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(ספר שני מד;מרילוגידק ‏ ,ביערורז פולין") 


מאת % אפאטושו 


חלק שני 
[ 
מִבְרִיחִימָכָס 


רִכָּבתההלילה, ההולכת מִדְרְזְדן דרך ברְסלוי לעיָרה בוגומין שעל גבול 
אוסטריה, זחלה במתינות כזו, | שקשה היה להגיד, אם נוסעת היא בכל5. 
כשהתקרבה לבוגוּמין, קם רעש בין הנוסעים. האשכנזים עם ארגזיהם המהֶדקים 
לאוְפָנָּים קטנים, עם מקָוְדות-היד שלהם, הריקות מִצִידַהדלדרך, נתמעטו והלכו. 
פולנים מְכֶרבלים פרוותדכבשים, יהודים לבושים קפוטות ארְכּית התפרצו בכל 
תחנה מכל צד, ובקולירדקולות, כאֶלו התכונו להסיע את הדלתות מהקרונות, 
ובעינים מסתכלות לצדדים תפסו להם מקומות לישיבה. בעגלה צבועה מחדש, 
שדרפה להדביק את המכנסים אל המושב, נסע מרדכי. העגלה היתה מלאה 
הבל מחניק כבביתההמרחץ. קרוב למרדכי ישן חברו--סטודנט פולני צעיר, 
כהנא, שנסע אתו מפריז, נשאר בליג' לימים אחדים, בתנאי, שיזדמנו בקרקוי. 
הפנים הישנות עם הפטפוט המלְבָּב הזכירו לו את נסיעתו לקוצק וגעגועי-מולדת 
לפפו אותו מתוך חם קודח. ממולו ישב יהודי באדבימים, בעל הדרתדפנים, 
שהיה מעביר את אצבעותיו בין שערות זקנו הארך, תוחב את חָדִי השערות 
לתוך פיו וכוססם. הוא עָין ב,העקרים" של אַלבו, עצם את עיניו לסרוגים 
ולרגעים הצליף מבט מן-הצד על מרדכי. 

לאחר הפסקה של שלש שנים הרי הוא מתקרב שוב למולדת, יושב 
בין יהודיםי בין פולנים, וכועס על עצמו, שנוהג מנהג אורח, שאיננו כבן-בית. 
לו ישב כאן יהודי פשוט, כבר התודע אל הנוסעים ופטפט ככל אותהנפשו... 
מרדכי הקשיב %דבריהם והשתאה, שאין גם מזכירים את המאורעות בפולין, 
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לָכרְבַּלִיו והתהיל לפשוט מעליו חלוקים חמים, מעילים וסתם גלומי-ארג, ופלא 
היחה, איך טפף עליו בן-אדם זה וצנף מסביבו בלואים רבים כאלה והעביר 
עיניהם: של המוכסנים. 

- אִי, אי -- רטן היהודון מתוך אנחה, שנתגלגל בַודרגע מחביונה סגלגלה 
באישון דל וכחוש--צא והתחכם ל,הָמָן", שלא יהיה הלילה בשעת הבדיקה? 

-- במקום שאין מזל -- נאנקה יהודית-- דוקא הלילה, כמו להכעיס, 
הסיתני השד להעביר סמרטוטים בלוים! 

ההמון צעק ורעש, קונדוקטור מִסְרבּל-בשר, שאחז פנס בידו, הלך בלוית 
הסיד גבוה, שֶתּפו לקנוּניה, ומנה את הכרטיסים הישנים, שחָלק החסיד בין 
נוסעיו. החסיד התעכב אצל היהודי, שעין ב,העקרים", והתחיל מתוך חיוך 
של חנופה: 

- נג ר' משה, בהן שלי, שבידו לחשך שתים, שלש מרקאות. צא 
וראה כל העגלה נוסעת ,נְקִי", | בלי כרטיסים, והריני מבטיחו, שלא תהיה 
הלילה כל בריקה. 

-- ואם תתן לי כל הון שבעולם -- תפש ר' משה את זקנו בכפ - 
כלוּם אסע אתך? כל הצרות, שבאות עלינו, בגללכם הן באות! רמאים שכמותכם ! 
ניחא--פתח משה את כףדידו והוציא את זקנו-- הן לא מן הנמנע, שבשעת 
הנסיעה יסור הנה ראש-הבודקים, ימצא עגלה טפופה ביהודים וכרטיס אין אף 
לאחד מהם! כלום זקוקים אנחנו לחָלולד-שֶם גדול כזה? 

-- מרְקאות אחדות יכפרו על הפל, ר' משה - חָיִךְ החסיד מתוך ערמה 
- בשהד אפילו לפני הקיסר תתיצב! כך מנהגו של עולם! אם לדבריו נקשיב, 
ר' משה, נהיה זקוקים להסתפק בפת חרבה מערב-שבת לערב-שבת! כי, כרטיס 
כבר קנה, העשיר את ה,יִרְגִי"') השוטה בשלש מרקאות, עשה דבר מצוה; 
ברֶם, עצה ותחבוּלה בידי להחזיר לו את הוצאות-הדרך ברְוַח וישתכר עוד 
מךְקאות אחדות: יעביר בשבילי שע ן-והב, ניחא? יעשה פעם הסד עם בן-בריתו! 

-- לא שום טובות! -- ענה משה מתוך כעס -- התחיבתי בנדר, לבלי יהיה 
לי שום עסק אֶתכם, מבריחי-מכס, ואעמוד בדבורי, %כו לכם! 

מרדכי, שישב כל העת ולא הע"ים עין מכל מה שמתרחש בעגלה, לא 
האמין למראה עיניו, הוא הרגיש שנאה ובהילת-נפש ליהודים פרועי-הזקן, בעלי 
החָטְמִים הארְכּים והעקמים, המחדדים יום ולילה את מוחותיהם הנפתלים להונות 
איש את אחיו. וההמון הזה הוא רב מנין ורב בנין של ערי ישראל! 

ר' משה פתח את ספּון כשאגודלו נעוץ בין עלי הצליף מבט על 
מרדכי מתוך בת-צחוק, כאֶלוּ הבהין את רעיונותיו, ופתח: 

- אודה, שעוְלָה היא מצרי! אין כִּּנְתִי לכרטיס, אלא לשעון. לכאורה 
דומה, שגנבים הם וצריכים אנחנו לקעקע את בִּיצתם של מבריחי-מכס הַלְלו! 
ומאידך גיסא, מה ;עשה יהודי ככתריאל הַגִּבָּח, כַּנְנְתִי: אותו החסיד רם-הקומה 





1) ירגי -- שם-לו" לאשבנזש 
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באָלוּ מעבר לגבול האוסטרי, מקום שם מתנשאים בתי-המולדת, לא תסס המרד 
בכל חֶמִן. 

הוא עצר באחד מן הגוים ושאל אותו: 

-- מה נשמע בגליציה? 

-- לעת-עתה, פִנְיָה, מנוחה; ברם, האלהים יודע, איזו צרות מתרגשות 
לבא לעולם! בפולין הרוסית, אומרים, התפרץ המרד! האכרים מתקוממים בכל 
מקום! וגם חבוי, צעיר ממני, עבר אתמול את הגבול, רצונו להכות את 
ה,מוסקל",ה הָא הא הַא! 

-- ומדוע אינך מסתפח גם אתה אל המתקוממים, בחור כתפני שכמותך !-- 
שאל מרדכי. 

- בָּא - התחיל הצעיר לחכך את ראשו וחִיך חיוך שוטה. 

יהודי, שהתעכב לרגע והקשיב לדבריהם, הקיר ביודית : 

-- לנו, היהודים, אסור להכניט ראשנו! בשעת המרד רואה אני את 
השת"קה מכל פטפוטים בעלמא! 

מרדכי החזיר את ראשו לראות, מי הוא המדבר, והיהודי כבר חמק 
ונעלם בין מבריחי-המכס. 

בטבורה של העגלה בערה כירה של ברזל. שני פנסי-נרות היו תלוים 
במבואות מעל הפתחים, האירו בקשי את העגלה ונראה, כאֶלו ערפל עבה 
תלוי על ראשי הפִסְבִּים. 

רעָש קולח צמד בעגלה. 

חסידים פשטו את בגדיהם לעיני כל עם ועדה, לא התבּישוּ מפני 
הנשים המסְבּות מולם. נשים, בעלות פאות-נכריות מפְשלות על-גבי חפַדְּהות 
המגְלהות, בעלות קִפֶלָטִים גקרחים לראשיהן, התירו את חָלצותיהן ומשכו 
והוציאו משם גלומי-שיראים. מהן הכליבו מתחת השמלות רדידידמשי, מהן 
פרמו את רפידת שמלתן והכליבו בה פנפות-משי, ונד'מה, כאלוּ העגלה, חמוארה 
בקשי, היא מקום-קסם, שמכשפית פרונות-שער יושבות צפופות ומושכות מחיקן 
תלי-תלים של חפצים משנים. 

בקרן-זוית עמד יהודי, פשט ולבש את קפוטתו הארְפה, כאֶלוּ היה עסוק 
באזה דבר, ובאותה שעה האהיל על אשתו ועל בתו המִפְדְּרה, שעמדו על 
ברכיהן וקבלו שעוני-כסף | מגוי צעיר. הגוי עמד בין האם והבת, משך 
והוציא את השעונים מן הפַיָתות הכפולות שלמגפיו והנשים שלשלו אותם 
מתוך טֶפּל וגְדוּש %מחוכיהן הבולטים והתְפוּהים, לפעמים הניח הגוי בעצמו 
שעון לתוך חיקה של הבת והריבה השמיעה צוחה: 

-- אמא, ה,שקץ" צובט! 

-- ראה, איך השד צום מגרונה? מה יש לאל-ידי לעשות? - כעסה 
ה*ם על שהבת מרימה את קולה, ותכף פנתה אל הגוי -- אַנְטֶק, חדל לקנתר 
צ3ת הריבה! 

יהודון סגלגל כחבינָה עמד באמצע העגלה לבוש טלית-קטנה ארְכה, 
שציציותיה השת-בבו והתל:טו בין כנפות קפוטתו המבדרות והתיר חבל דק מסבבי 
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נעוצים באבנטו; מספרים, שנהג לפסוע עם דנד מ'-שבת בחדרו, מגרש את 
כל אחד מאת פניו, נוזף ומקלל : -- צפיתי תמיד לבר לי מנין אברכים, להתהלך 
עמהם ביערות, ביערות, ביערות -- והנה חמורים סבבוני! סורו, סורו ממני! 
אמרתי להיות רופא בני-אדם ואתם עשיתוני לרופא-בהמות ! 

נדהם ישב \דכי, הקשיב בישותו לכל הגה היוצא מפיהם, ראה, שהחֶלין 
שבחייהם חלפו, הפנים הקודרים והמביעים דאגת-פרנסה קרנ, ואי-אפשר היה 
להאמין, כי היהודים הללו היו מוכנים לפני שעה קלה לגזול את בלעם איש 
מפי אחיהו, מרדכי העלים עין ממומיהם, שכח, כי נוסע הוא להשתתף במרד, 
והחסידים שוּב נתחבבו עליו. נזכר בדבריו של צפריאן על האגדה שקמה 
לתחיה ולפני עיניו נתרקמה ועלתה אגדת קוצק. 

זחילוז הרכבת נעשתה אטית יותר, הטילה נמנום. החסידים זזו ממקומותיהם, 
נצטפפו סביב הכירה, התכָּוְצו והתכרבלו, עצמוּ את עיניהם והקשיבו לספורו 
של זקן-החבורה. 

הריבה המִפְדֶרה התגנבה בין הספסלים וב ונים כבושות התחמקה על 
ראשי-אצבעותיה על-דיד הכירה וצנחה מתוך א קה בין הישָנים. 

נשמעה שריקה מנסרת בדומיה: 

- תחנת בוגומין ! 

בקרון עמדה מהומה. בני-אדם אחוזידשנה קמו מהספסלים, צברו את 
חבילותיהם במהירות, פשפשו בכיסיהם את כרטיסי-הגבול והתחילו להַקֶהל מתוך 
צפיפות סביב לדלתות. 

- יוז'קו קוּם!-- הניע מרדכי את חברו, שישן מתוּחַ על-גבי הספסל. 

יוּזף ויֶרז'בִּיצְקִי התנער וקפץ ממקומו, פקח עינים גדולות וכחֶלות, התחיל 
להזדקף, וגופו המגְדל, בעל הפנים התינוקיים, הזדקר ביותר לעיני מבריחי-המכס 
הדחופים והבהולים, והם עמדו לרגע. הוא גמגם מלים מקטעות, חלץ את אבריו 
שנשתתקו ופתח אגב רקיקה : 

- זכור ואל תשכח להגיד, שאנו נוסעים לקנות יער בעַבּוּרָהּ של קרקוי. 

-- אנכי אהיה הסוחר הוָתיק--העיר מרדכי מתוך חיוך--ואַתה? 

- אנכי? אנכי נוסע כיועֶץ, כמבין... | הירדת לדעתי? 

= 5[ רחימי, 

ג'נְדרֶם נגש, דרש את תעודות-המסע של חוץ-לארץ, בחן את הזרים 
בעינו הימנית מתוך נדיבות ולקח את התעודות לאֶשוּר. 

מרדכי וּוְיָרז'בּיצקי החליפו מבטיהם מתוך קורת-רוח, כאֶלוּ הפל כבר 
עבר כשוּרֶה, אחזו בידיהם את המזְוָדות ועצרו את הקונדוקטור : 

-- מסע לקוקוי מתי הולך ? 

-- בשבע וחמשה רגעים הולך מסער,מוְמְבָּל"-- ענה הקונדוקטור בקול 
עב כמכריז, מבלי הַבֶּט עליהם. 

- הרי יש לנו עוד כחצי-שעה -- אמר ויָרו'ביצקי ועוה את חֶטמו, 
כאֶלו אַחר דברדמה. 
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והדק, שהברחתיו מִפָּנִי? ימד מלאכה? וכי זקוקים אנחנו *בעלי-מלאכה ? 
יש לנו די! וגם בעלי-מלאכה מתפרנסים בדחק, אם כן--אין לנו אלא סוחרים... 
שמע, כתריאל! -- קרא ר' משה לחסיד, שרץ דחוף ומבהל. 

כתריא* נגש, כשכנפות קפוטתו מבְדרות לרוחה. 

-- נו, ר' משה, יעביר!... 

-- אעביר, אעביר -- חזר משה מתוך כעס עָשוּי של נגיד -- תן לי את 
השעון! 

-- יפה, יפה, -- הושיט לו כתריאל את השעון ודעתו זהה עליו-- לא 
טרח ולא יגע ושתי מרקאות בידו! 

- אין לי צרך בכספך - צוח משה-- עשבים יעלו בלחייך, קבצן 
שכמותך, ולא תזכה, שמשה לידז ירויח משהו מידך! 

מעט מעט קמה בעגלה דומיה. הנשים והילדים התמתחו לארך הספסלים, 
הגוים היו מטלים על-גבי הרצפה כחללים, הצטפפו כנופיות כנופיות, כשהם מתנמנמים. 
פתאם כבה נר הפנס--ובְעגלה התגברה האפָלה. ר' משה נָסֶב על מושבו, 
התמִתִּחַ, ובטרם החזיר מרדכי את ראשו, כבר ישן מתוך תענוג, נְשב בשפתיו 
לתוך זקנוּ והשערות, שנזדקרו משני עברי הסנטר, עלו וירדו. מרדכי לא יכול 
לישון. הוא הציץ מבעד השמשה המהבילה, לא ראה מאומה בהצצה ראשונה, 
וכשהוסיף להסתכל הרגיש ברגבי-השלג, המכסיפים את השדות הערטילאים 
והרחבים. צמרמ"רת עברה בכל גופו. הרגיש בקונדוקטור, שצץ פתאם בָּעגלה, 
חומק ועובר בהשאי, ממצמץ בעיניו למי שהיה מתוּח על הספסל מתוך רמיזה 
כלפי הדלת, ושוב יצא מהעגלה. באותה שעה הודקפה מהספסל הריבה המפְדרה, 
התבוננה, אִם אמה ישנה, הסתכלה לצדדים והתחמקה מתוך העגלה כצ5 ' 

מִכִּירֶת-הברזל הלוהטת התפרצו זהיורי-שלהבת אדמדמים, שהתמתְּחו 
על-פני הרצפה והציפו את כנופיָת מבריחי-המכס בגון נחשת. מבריחי-המכס 
עם כתריאל בראשם היו מִסְבִּים על-גבי תבת-הגחלים, הוסיפו מזמן לזמן גזרי- 
עץ בכירה והתחממו. כתריאל ספר להם המעשה במשה לידז, שהוא מעביר שעון 
זהב ואינ רוצה לקחת שכרו חסיד בא-בימים הָעיר על זה: 

-- ישראל -- ישראל הוא! 

-- כלומר? -- הפסיקו שני-- משה יודע-ספר הוא, ‏ אביו ר' שלמה'לה 
זיל היה חסיד ותיק, מחסידי קוצק, והוא, משה, מרננים אחריו, שמלגלג הוא 
על הרבי בכבודו ובעצמו, פזרן ובעל מדות טובות הוא, ויבוא באש ובמים על 
כבודו של יהודי! 

מרדכי, ששמע את המלה קוצק, נקָשה סקרני, העתיק את מוש:ו אל 
הכנופיה והקשיב. 

-- חסידי קוצק יהודים טובים היו -- פתח אחד -- בעלי-מוחין שאינם 
מצוּים יותר ! 

-- ור' מנדלי בעצמו? -- הָעיר שני, זקן מְפלג, הָסיט את מושבו אל 
הפשפש הפתוח של הַכּירה המשָלהבת ותחב את כפותרידיו בין ירכיו: -- נמוך- 
קומה, מגדל-פרע, בעל עינים מזרות אִימה, מקמרות ויסים ארְכים, אגודליו 


93 13 


-- 





סטודנטים נעשו בֶן-לילה לסוחרים.,, כָּלם בטוחים, שירָמו את ה,אשכנזים" 
בערי-הַסְפֶר, טפשוּת, אדוני! ה,אשכנזי" הזה -- רמז באצבע כלפי עצמ - 
הריהו פולני טוב כמותכם! חביבה עליו פולין ובספרְיָתו תמצאו כל ספרי 
הקלסיקים הפולנים! ברֶם, דעתו לא נטרפה ‏ עליו! קרקוי השאננה בולעת 
לעינינו מאות צעירים בכל יום, מזינת אותם ברובים ופולטת אותם כשהם 
מורדים גמורים! וגם דרכיכם, אדוני, נהירים לי, שגעון הוא, אני אומר לכם! 
שגעון הוא להכניס ראש צעיר לתוך גרונו של זאב ולהיות טחון בין ניביו! 
אותי לא תטעו! צאו וקראו--והוא תפש במהירות את ה,דזַ'נניק-פוזנאנסקי" 
מעל השלחן והתחיל לקרא אגב אָנְפוּף, כאֶלו יצאו המלים מתוך חָטמו;: 

,- -- -- פלוגה תחת פקדת קורובסקי, שהיתה הָעַדִּית, מיטב הצעירים 
שבקרקוי, הָפּתה בהשתערותה על מיחוב. מהפרשים וצבאות-הרגל רק יחידים 
שב הר -- 

-- כלומר, מה משמע?-- הפסיקו מרדכי מתוך קצרדרוח. 

-- מה משמע?-- התחיל הקומיסר למשש את חָטמו הסולד מתוך רגזה 
-- שרובה, אדוני, אינו דומה למגל! וכמעט כל קלגסינו מזינִים במגלים 
ובקלשונים! ובנשק כזה אתם אומרים להבריח את האויב? וכי זוהי מלחמה 
אצלכם? הלא נלחמים המורדים בזנבות-שדים! האַכּר, התם בעיניכם, לא נפתה 
לשטוּת זו! אינו רוצה לילך ואינו הולך! המרד בעיני הוא כחַנגה של שָדים 
ותו לא! רִתְחָנִים מועטים, שנער יכתבם, הרוצים <נחול את כסאו של הְדְכּס 
ויָלופוּלסקי, הקדיהו את התבשיל. וכי דואגים הם %כך, שמיטב צעירינו מגרים 
לפי הרב, נַחָרִים כבהמות? לָהוי ידוע לכם, שכנגד כל פולני האוחז מגל -- 
בכחו של ה,מוּסֶקֶל" לחלץ עשרים רוסים מזינים ברובים. חבל, הריני אומר 
לכם, חבל, בחורים, הקשיבו לפולני טוב ומתון ושובו לספריכם... הרי מִבָּלְגִיה 
או מצרפת באתם... לא בחרב תִגְּאל פולין ולא בדמכם הנקי שישפך, כי 
אם בדבר ה/ ואתם הצעירים, הלומדים באונִיבַרסיטות של חוץ-לארץ, תקרבו 
את הגאולה... 

מרדכי חפה מתוך קצר-רוח, רצה לעמוד על סופה של הדרשה. 
ויָרז'ביצקי לא יכול להתאפק. הפנים התינוקיים הסמיקו והחוירו. פיו ושפתיו 
התכָּוצו והזכירו פני תינוק, בטרם יתחיל *בכות. הוא השיב: 

- יסלח לי האדון, לא באנו כאן לשמוע דברי-כבושים. בבקשה ממנו, 
שיתן לנו את תעודות-המסע. שעתנו אינה פנויה ואנו צריכים לנסוע הלאה' 

הקומיסר קפץ ממקומו, הרגיש במבטו של וירז'ביצקי ונרתע לאחוריו, 
כשהוא מצדד והולך, כאלו יִרָא, שלא יספוג מלקות. נרגז ואחוּז-פחד תפש 
מְצַלָה שעמדה על השלחן, וצלצל אחת ושתים. מדלת צדדית נכנט פקיד. הפחד 
של הקומיסר פג והוא שב אל מקומון, כשהוא מְאַנְפֶף בעלמא, מבלי הרים 
את עיניו מהגליונות : 

- אם הדברים הגיעו לידי כך, לא יסע הלאה! תעודת-המסע שלו 
אינה מאֶשרה בידי הקונסול האוסטרי וכל הענין לא לי הוא! אדוני ישוב 
לעירו ולביתו! הנשמע כדבר הזה? חֶצפה כזו! כאֶלו מִבְּאָר אחת היינו שותים... 
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-- יוז'קו -- חבטו מרדכי על כתפו - דאגה זו על שום מה? הרני 
מבטיחך, שעוד היום נהיה בקרקוי. 

הג'נדרם, שלקח את תעודות-המסע, הלך וקרב, הושיט את ידו ורמז 
כלפי מרדכי, שילך אחרין, מרדכי פנה לחברו ומבטיהם נתקלו, כלומר--יעשו 
כאשר גמרו ביניהם, ומרדכי, השומע גִרמנית, ידבר בעדו. הז'נדרם פתח את דלוג 
הקרון : 

-- בבקשה ! 

לפפה אותם צָנה רעננה וחרבה, שגלשה מהאפרים המְשלגים והמכסים 
פפור, מסביב לרכבת-המשא עמדו עגלות רתומות לסוסים. סבלים משַלהבים 
מקר טענו על העגלות חביות נפט, מלח וקמח, יהודים סוחרים צעדו ארכפּות 
וקצרות בין העגלות, נְקשו מתוך צנה עקב בעקב, סמנו את ההביות, את 
הַשַקִים, וריח של יריד היה נודף באויר. 

כשנכנסו לחדרו של הקומִיסר, | מצאו אותו מָסֶב לשלחן מִגְבּב ניָרות 
ומעין בהם. 

-- אם אינני טועה, פולני הוא- הָעִיר וירז'ביצקי. 

הקומיסר -- בן=אדם גוץ, %בוש נקי, בעל חטם כחוש וסולד, שטפל בו 
מתוך משוּש -- הניע בראשו, שיקרבו אליו, פֶּנה להם שני כסאות, וכשישבו, התחיל 
לחקור ולדרוש אותם ועיניו הכחֶלות לא עמדו אַף רגע, רצו ממרדכי לויָרז'בּיצקי. 

-- לאן אדוני נוסעים ? 

-- לקרקוי. 

-- שגיכם + 

-ך כ 

-- ביהד? 

= כ 

-- כלום אפשר לדעת לַמַה? 

-- סוחרדיערות הנני, אדוני הקומיסר -- פתח מרדכי--רצוני לקנות יער 
בעְבּוּרְָה של קרקוי -- -- -- והריני עומד כבר על המק.. 

-- ואדוני ? - שאל הקומיסר את וירז'בּיצקי. 

-- הנאמן שלי--השיב מרדכי--אינו שומע גְּרַמָנִית. 

-- ולי ברור היה, שהנכם סטודנטים--חַיָךְ הקומיסר, הסתכל בהלוּכם 
ושאל את וירו'בּיצקי פולנית -- והיכן הוא היער, שאתם רוצים לקנות? 

וירז'בּיצקי בא במבוכה ולא ענה תכף. 

- לא רחוק מקרקוי הוא-- הָעיר מרדכי. 

-- ממי אתם רוצים לקנות אותו? -- שאל שוב. 

-- מהנסיך קומרבוסקי--ענה מרדכי הטופות ופניו הסמיקו. 

הקומיסר לא פסק לחיך, משש בחטמו הסולד, סלסל את שפמו ובמתינות 
התחיל לְאַנְפַף כאָלו היה קֶטמו מגפף: 

-- המ,,. כל דורנו הצעיר, היושב בחוץ-לארץ, כּוְנָתִי בני-הנעורים, 
עזבו את ספ "י-הלמוד ופשטו פתאם על קרקוי, אחוזים געגועים לדודים ולדודות... 
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הם חטפו כל מה שבא לידם, גזלו איש מידי אחיו, קפצו, צוחו ונראו, כאֶלן 
היו מוכנים לנקר איש את עיני רעהו, 

הבעלים עם משרתיהם, שלא הספיקו לרשום את מספר הבגדים שלקח 
כל אחד מהם, דהפו את ההמון מעל החבילות, טפחו על ידיהם, על פניהם 
בגלימות"ארג, בשמלות מקפלות. אך ללא-הועיל. ההמון, שנרתע לאחור רגע, 
הסתער שוב מתוך עקשנות על החבילות, צַבָא עליהם כנחיל של דבורים 
סהב, צוח וְרְגש: | 

-- עוד הדידי אחדי! 

-- אנכי אקח את גלימת-השיראים ! 

- 5א, אנכי ! 

-- לכי מכאן, מכשפה, ואם לאו- אמחץ את ראשך | 

- ידיך תתעקלנה, ‏ ריקא ! 

חבילה נראתה באויך, ידים ללא-מספר פשטו אחרי החבילה, שהתרה 
במעופה, ופרקסים מגוּנים הַדּרדרו ונפלו על השלג. ההמון כרע מתוך צפיפות 
על ארבע, זחל סביב בעלי-הבתים, שעמדו וחַיּכו, ונראה לו למרדכי, כאֶלו פריץ 
בזבזן צץ פתאם בשוק, הוציא מכיסיו מטבעות ופזרם, וההמון התנפל על 
ארבע, איש על-גבי רעהו, התגולל, התפתל, פקעת בתוך פקעת, והפריץ עומד 
על ההמון הזוחל, כוסס את שפתו, כשכפות ידיו משלשלות לתוך כיסי מכנסיו, 
ונותן את קולו בצחוק. 

סביב סביב בדומית הבקר הקר עמד נחשול של קולי-קולות והָד גלש 
עלדפני האפָרים הערטילאים, העטופים שלג, והתמזג בנשימתו הכבדה של הקטר. 

- לקחה ארבעה רדירים ולא שלשה!--נזף בעל-הבית ב,אשת-חיל", 
שנראתה בקשי מבין השמלות וגלומי-הארג ושלא פסקה לקפל ולצנף סביב 
לגופה. 

- כן יארכו ימינו בנחת, ‏ ר' משה ליב, שלקחתי רק שלשה רדידים, כשם 
שאלהינו שבשמים ברכני בשלשה בנים חמודים, מה משמע!--והיא רצתה 
לעצור בידה הימנית במשה לִיב, שהיה מצדד ומתחמק מפניה, ואת ידה 
השמאלית שלחה באויר, כאֶלו קראה את הנקהלים להעיד עליה. 

-- ארבעה, ארבעה, ארבעה-- חזר משה ליב על המלה מתוך קפדנות, 
פקק את אזניו בחָדִי אצבעותיו וסרב להאזין לדבריה. 

-- כלום אינני נאמנה עליו? 

ולאה 

- וגם בהשבון בעלה חסר רדיד -- העיר אחד מן המשרתים. 

-) החבל. הולך אחרל הדל.. 

-- יחפוש ויבדוק אותי!-- נעצה במשה ליב את עיניה, כשכפותדידיה 
נשענות כלפי מתניה. 

-- אתפוש אותך בדבריך... 

-- בבקשה, בבקשה--והיא הפשילה את שמלותיה מעל לשוקיה ונראתה 
בתחתוניה המךְפדים מוך--יחפוש ר' משה, יבדוק... 
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הוא חבט את תעודת-המסע בשלחן ותפש בזו של מרדכי. התחיל לבקש 
דבר-מה, פָּרש את התעודה, עַין בה שעה קלה: 

- וגם תעודתו חסרה אֶשור? 

-- חסרה. 

--- אמונתו ? 

-= יהוהי. 

-- כן, יהודי. 

הוא חתם על תעודתו של מרדכי קְפִפָה, הסיטָה ברשלנות כזו, שנפלה 
מעל השלחן. בקש סליחה ונכנס לחדר שנה 

כשיצאו מעם הקומיסר, משך ויָרז'ביצקי בכתפיו ודבר למקטעים: 

-- אַנְפֶּפְן שכמותו! השמעת? חמור! ערִף-כְּלֶב! מטְמטם-המוח! פולני 
כזה, מצוה לירות בו כבכלב מטרף! חשבתי, שראש-השוטרים הוּרשאי, קוטל- 
הכלבים פילסקי, הוא הִרְנְנֶט היחידי שבפולין! הרי מוצא אתה אותם בכל 
ערִי-הַסְפֶר! ואנה אנחנו באים עתה? מה עצתך, אלטר? 

-- אין עצה, 

2 לטבוח אותם, צריכים לטבוח אותם, לקעקע את בִּיצתם של הבוגדים-- 
דבר ויָרז'ביצקי מתוך זעף. 

-- ועף זה על שום מה? -- חַיךָ מרדכי -- הרי פולני בעל מזג טוב הוא! 

-- מי?-- פקח ויָרז'ביצקי את עיניו לרוְחה -- הַתִּתְרְן בעל החטם הסולר? 

- צר לו, שדם פולנים עשוי להשפך -- משך מרדכי-- ובגלל זה סרב 
לאשר את תעודתן. ולהפך, דם יהודים ראוי שיהיה שותת, ועָשה עמדי חסד 
ואֶשַר את תעודתי. ברור לך ? 

--- לפתן כמותו ראוי הוא שיתלוהו! -- הטיח ויָרז'ביצקי ופנה למרדכי-- 
עצתי, שתסע בלעדי ואנכי אשוב לתחנה הראשונה, משם אעבור את הגבול 
ונזדמן בקרקוי. 

- לא, יוז'קו לא אסע בלעדיך. בעוד עשרים רגע תלך הרכבת לפרוסיה 
ונסע לתחנה הראשונה. שם גראה, איך יפול דבר... 

המָלִים המעטות והמלָבבות | של מרדכי הָפיגו את דכדוךרנפשו של 
ויָרז'בּיצקי, 

שלגדבתולה, שנצץ מהגנות בלבנוניתו היתרה, לטף ועדן את העין, שפע 
חיים וזיו, ושוב זחה דעתו של וירז'בּיצקי. 

מצד התחנה, שקטר היה סובב שם הָנה וקָנה מתוך רעש ושריקה, כשהוא 
נושם, רותח ושולה לפניו פקעות-עשן גדולות ומאהילות על הקרונות ועל 
הסבלים, הגיחו מבריחיהמכט עמוסים חבילות, | הם עמדו בטבורו של האפר, 
חבטו את החבילות בשלג וישבו עליהן, אחד מהם הוציא מתוך מגפו בקבוק 
שטוּח, מלא יין-שרף, לגם ממנו, נגב את צוארו, והבקבוק הלך ונמסר מפה 
אל פה, בעליההבתים נגשו, כשהסיגרות בפיהם. מבריחיה"המכס, שאכלו לשם 
קנוח מִי בשר שלוק, מי גבינה חרְבה, התחילו להתיר את החבילות כשבְּלעם 
עוד בפיהם, בנייברית ושאינם בני"ברית, אנשים ונשים, צצו מסביב התחנה. 
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-- הוא יושב סמוך לגבול, כל אִחָזוּת בְּגוּמִין לו הן. רצונכם--הרואים 
אתם את העגלה הטעונה מלח? לא רחוק מרְפּבת-המשא? בחצי מרקה יובילכם 
העגלון שמה; לא רחוקה היא הדרך, כשתי פרסאות,.. ברם, עצתי היא, שלא 
תעלימו ממנו, מבליש, מאומה. איש ישר הוא, אמרו %ו דברים כהויתם... 
אם אינני טועה, הוא בעצמו יליד פולין הנהו ולא ישיב את פניכם ריקם... 
כן- תחב כתריאל את חמש אצבעותיו תחת כובע-קטיפתו המעוך, גרד את 
פדחתו ונעץ את עיגיו הסקרניות והתמימות כאהד בפני מרדכי מתוך חַיוךָ 
בישני-- הוששני, שנבריח את ה,פוניה", הַא? 

- מי? 

-- הפן יודע מי. 

'-- הרי מבריחים אותו כבר! 

-- הלואי. 

-- ומה נשמע אצלכם?. שאלו מרדכי. 


-- ה,גוים"? כמנהגם נוהגים! הרי ידוע... וגם אצלם הדבור *חוד 
והמעשה לחוד! אינם הולכים, | מעטים הצעירים העירוניים, שנגררו אחרי 
המרד... האצילים, בעלי האחָזות הסמוכות, כמעט כָּלם עזבו את נחלותיהם - 
חוץ מזה הפל כשורה, 

- והיהודים? 

-- היהודים אינם מכניסים את ראשיהם--הנמיך כתריאל את קולו כמגלה 
רז--ואומרים, כי בנו של בליש הצעיר (שני בנים לו) מכלכל גדוד של פרשים 
וגם בנו של משהלה הגלב, שהיה מקיז דם בבית-המרחץ, עזב את אשתו 
ובניו והלך אחרי המורדים,. אלא מה? כן, הגבול פתוח, יהודים יוצאים ובאים 
והפרוטה מצויה בכיס. אומרים, כי הרבי מגוּר בקר את ה,צִנְזור" הנאמן 
לרוסים... 

מו יר יאיצ ה? 

- כן ר' איצ'ה מאיר. חוששני, שגם הפן יהודי פולני הוא, אם לא 
זֶר לו שמו של הרב 

- כן. 

-- מבני המקום ? 

-- לא. 

= מאין ? 

- מפלוצק אנכי. 

-- והוא הולך באמת ? 

-- לאן? 

-- כונתי, להספח אל המרד... 

-= כן, רחימי; 

> 'כלומר,ר כיצד )... 

מרב הפתעה הסיט את כובעו,| הסתכל מתוך השתוממות במרדכי, 
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משה ליב עָוה את חֶטמו, כאלו הַריח ריח רע, והניע בידו: 

-- לכי מכאן, לכי! הלא תבושי וְתכַּלמי ! 

-- אם הדברים התגלגלו לידי כך--קפצה כנגדו ,אשת-החיל" כגבר 
ערוך לְקרְב--מה ראה להאשים אותי? שלשה רדידים לקחתי ולא ארבעה! 

- לא לקְחַת לא לָקְחַתָּ--פטור! אנכי משה-לִיב לקחתי את הרדיד 
הרביעי, ניחא? 

שוטר בא-בימים עבר מתוך טיול, התלוצץ, יָעץ עצות, הטה את שפתיו 
לאזני ריבה בלחישה כזו, שנשמעה לכל העומדים מסביב וההמון התפרץ בצהוקי , 
,שקץ" צעיר נרתע לאחוריו בלאט וכמתגנב נגש אל הריבה על ראשי-אצבעותיו 
והתיר את שָנֶץ שמלתה, שָני רצה לחבקה, קפצה הריבה מפניו ושמלתה 
צנחה ונשארה כְּכַעַךּ מסביב לרגליה. 

-- ישָרפו באש! כל מִַדְוִי מצרים עליהם ! כלום ערלים הם? כלבים 
הם!-- נזפו נשים חבושות שביסים מְפשלים, הבריחו את הנערים בסמרטוטים, 
הקיפו את הריבה, עזרו לה לַשַנָּץ את שמלתה והטיחו באזניה:-- כל הפורעניות 
שבאות עלינו, בגללכן הן באות! כלום זו דרכה של ריבה ישראלית ? 

-- בחַיִי, שלא היה לי שום מגעהומשא עם הערלים!--הצטדקה הריבה 
מתוך בושה. 

-- לי בודאי אין מגעדומשא עמהם- העירה אשה זקנה וְּבַלְגָנִית. 

מרדכי תהה על הפקידים, שעברו בשוון-נפש, לא עמדו לדעת, צוהה 
זו על שום מה, כאֶלו הֶרגלו לראות זאת יום יום, 

כל אותה שעה עמד וירז'ביצקי על מקומו, נעץ את עיניו במבריחי-המכס, 
לסוף רקק במלא-פיו והתנער, כאֶלו השליך מעליו דבר המעורר בחילה. מרדכי 
הבחין בזה,. ראה את עצמו נעלב, אף כי בין מבריחי-המכס היו גם נכרים. 
הוא הרגיש בכהריאל הגְבָּחַ ורצון תקפו לספר לחברו, שמבריחי-המכס, הזוחלים 
עתה על ארבע ככלבים מְכִּים לפני קוניהם, נהפכו בלילה, כשהיו בקרון, 
לבני-עליה, עַיָנוּ בדברים העומדים ברומו של עולם,. מוחו הנלהב של מרדכי 
הטעים את האפי המיחד של מבריחי-המכס היהודים, המשיך טְנִיֶת-התוט וראה, 
שאפילו הבריונים בישראל אנשי-מעלה הם, הוא השיב אל לבו, שוירז'ביצקי 
לא יעמוד על כּוּנתו ובשפתים מהֶדקות, אחוו-שעמום, הסתכל בפקעות-העש, 
שהיוּ תלויות ועומדות באויר הקר. 

כתריאל התקרב מתוך קדה ופנה אל מרדכי, כשהוא מגמגם שתים יודית 
ואחת פולנית: 

- ידעתי, ש,המן" יחזירכם, לא יתן %כם *עבור את הגבו).יי ‏ 
ואם סבורים אתם, שגרמני הוא, אינכם אלא טועים! פולני הוא! ולא אתם 
היחידים בזה! גם אתמול החזיר שלשה צעירים מעל הגביל, ואלמלא ר' זלמן 
בליש, יהודי עשיר, שעמד בצערם והעבירם דרך אחֶזהו אזי היו מתלבּטים 
כאן עד ימות המשיח... כּוָנתי, אכשר שרְוַח ‏ יעמוד | לכם מבליש... 
אפשר... 

-- היכן אחזתו, אַחָזֶת פן בְּלִיש? -- שאלו מררכי, 


7-77 ===--- 
-77----7-777-77 רקה - 


נפשי על פולין, עד טְַפַּת דְּמי האחרונה... ברם, מחשבה מנקרת את מוחי-- 
האם נְנְצָחַ ? 

-- הכל אפשר, יוז'קו ברם, אם ברור יהיה *ך, שאין סכוי, שכליה 
תבוא עלינו, שאנו נלחמים בזנבות-שָדים, כמו שאמר הקומיסר, האם לא תלך 
אל אשר ילכו המורדים? 

= כן אלך! 

-- אם כן, מה ראית אתה לפטומי-מלים אלה? ידוע תדע, אם יהיה לנו 
הרבה חילים כמוך, ננצח ולא נשאיר ל,מוסקל" שריד. 

במעלה-הר נראתה טירה עם אגפים,. הטירה התנוססה במבוא של גן 
עתיק ומשלג, שנצטמצם ונצטפף מפני דליותיו החשופות. מהחצר המרצפה 
דהרו ויצאו שני סוסים מבהיקים, רתומים לעגלת-חרף. הסוסים לא פסקו מלצנף 
בנחיריהם המהבילים והמלאים דם, העלו וזרקו לפניהם בפרסותיהם הקרומניות 
גזיזידשלג מהֶדקים, זקפו ראשיהם, כאֶלו רצו להתיר את עצמם מִמְתְג-הפלד, 
שמשָכו העגלון במושכות המקפלות סביב לאגרופיו. 

בעגלה ישבו שתי מטרונות, שנראו כאם ובתה. הצעירה נעצה את עיניה 
השחורות והגדולות בָּעוברים. הם הצליפ מבט זה על זה ונכנסו לתוך החצר 
כשדעתם זוחה עליהם, ו 

יהודי בא-בשנים, לבוש פרוה קצרה ובכנסי- קטיפה, התקרבּ לפניהם על סוס ; 

-- מה חפצכם, אדוני ? 

-- אנו רוצים לראות את פני הפן בליש. 

- את הזקן ? 

-= כן, פניה. 

-- האפשר לי לדעת את בקשתכם ? 

וצך לגת, פניה,,. והדבר נוגצ רק .7., 

ויָרז'ביצקי הוציא את כרטיס-הבּקור שלוו :- בבקשה--ובהצביעו על מרדכי-- 
זה חברי, פן אלטר, - בבקשה למסור לָאדון בליש את הכרטיס... 

הרוכב הסתכל במרדכי, כאֶלו שמו לא היה זר לו, וְהַעִיר : 

-- בליש הזקן לפניכם. 

מרדכי התחיל לדבר מתוך מבוכה קצת: 

-- באנו אליו, פַּניָה בליש... נודץ *נו, שהאדון בליש הנהו פולני 
ובאנו לשאול את עצתו,.. לא באנו לדבר אחד בפה ואחד בלב, הדבר כך 
הוא:--נוסעים אנחנו להספח אל המרד, וכשבאנו א* הגבול, חס עלינו פקיד 
פולני והחזירנו באמתלה, שדָמָנו יקר לו ופולין עוד תהיה צריכה לו. מודה אני-- 
חַיָך מרדכי--שמצא הֶתָּר לנסיעתי. הרי יהודי אנכי, ברם את חברי הַקתולי 
החזיר... ואם נחפוץ לשוב--אזלה הפרוטה... לכן באנו - - 

-- הלא עיפים אתם בודאי, אדוני--אמר הזקן וירד מעַל סוסו ומסרל 
למשרתו--תכנסו, תרחצו ותסעדו אתנו, והפל יהיה כשורה. 

הזקן חכך את כפות-ידיו זו בזו, ומרדכי הרגיש בציצית, שנשתרבבה 
מעל מכנסי-קטיפתו והתלבטה הנח והנה. הזקן קרא בקול ;: 


ו י. אָפאטושו 











וקשה היה *הגיד, אם רואה הוא במעשהו של מרדכי טפשות או גדל-רוח. 
הוא נפרד מעליו בהושיטו לו את ידו: 

-- המקום יצליח את דרכו והוא ישוב בשלום! 

-- אמן!. לחץ מרדכי את ידו של כתריאל והרגיש חם המשתפך 
בכל אבריו. 

-- מי הוא זה, מִכַּר? -- שאלן וירז'ביצקי. 

-- 5א, סתם יהודי--חַיך מרדכי, סח לו את כל השיחה ובמוחו תעתה 
הלצה בקרסנופולסקי. 

הלה טִַיל פעם אחת בחברת חברים פולנים ברחוב המרשלקובי והנה אביו 
לקראתו. הוא עצר בו. וכאשר שאלו אותו אחרי-כן החברים, מי היה היהודי, 
שעכב אותו, ענה, שהחוכר ש% אביו הוא. 

- נלך, אין צרך בנסיעה--הָעִיר ויָרז'ביצקי--עד שהעגלון יזוז ממקומו, 
נהיה בביתו של הפן בליש... מי יודע, אפשר יקדים המקום רפואה למכה... 

- נלך! 

-- הם נטו לשביל צדדי, שנמתח בין שני אפרים עטופי-שלג ונבלע 
בלבנוניתם. האויר היה קר וכחל. גִצִי-"כסף, ככוכבים מגלפים מכפור, נתזו 
לסרוגים באויר, קרצו, שחקו ברבבות עיניהם. השלג חרק ושרק מתחת הרגלים, 
כאֶלו גררו עגלות-משא עליו. | סביב סביב השתרע עולם %בן, השלג נמתח 
לכל מלא-העין ובצד האפר, במקום נשיבת הרוח, הגיע עד העצים והשוה 
את חורשת-האשוחים. ענפי האילנות מִכְסי-כפור מִדְבלל, לא התנועעו ולמראה- 
עין התמסמסו במרחק. הד צריחת העורבים, הקוראים ביער, גלש בדומית האויר, 
שצבט מקר. 

באמצע הדרך נגררה על משענתה זקנה עטופה סמרטוטים, פניה היו 
מַארְכִים ומחֶדדים כפני צפור וחָטמה חד וקמוּר כמקור, לאט לאט זקפה את 
קומתה, הסתכלה בעוברים וצרחה : 

- ברוך ומברך ! 

-- מעתה ועד עולם, סבה. 

הם ראו את הזקנה, כשהיא נעלמת במרחק, וּוירז'ביצקי הָעיר: 

-- הסבה לִרְאֶה עוּרְבִית. 

-- ומה בכך ? 

-- לא סמן טוב. 

-- פטפוטי-מלים, רחימי. רכס את מעילך, הקר צובט. 

-- ללון בלילה כזה בשדה ולחכות לאויב... אמר ויִרז'ביצקי ופסק 
באמצע מתוך שריקה. 

-- לא פעם אחת, אחא, נלון בשדה. 

-- הלואי שנזכה לכך ! 

-- בנהרה ובקרוב ! 

-- שמע, אַלְמֶר--הוסיף ויָרז'ּיצקי, בשלבו את זרועו בזרועו של מרדכי-- 
באמת, מה דעתך? כִּּנְתִי--הרי ידוע לך, שהריני מוכן בכל רגע למסור את 
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כּאֶלו היה הדבר נוגע לו. תא נפתח במוחו ומאחורי צעיף ערפלִי בצבצה 
והבריקה הְדְוַתהעז, כחַדוָתו של אִבּןְ-שָפרוּט בשעה שקרא מכתבו של יוסף מלך 
הכוזרים. 

מודכי נתק פתאם מתוך רטט את כל הנימים, שחברו אותו זה רגע 
אל עולם לאדמזה, ושוב הרגיש בכפריים המשלהבים, עיניו הֶדלקו לרגע והוא קרא 
את וירז'ביצקי אליו: : 

-- גש-נא הנה! מה דעתך על אכרים אלה! 

-- הרי יהודים הם! 

צלילי-פעמון רִבִּי-הָד זעזעו את האויר. רגע נפסקו ושוב הלכו הלוך 
והתגבר, נתקלו בָאלונים והֶדֶם גלש מעל הארמון, כהָדו של פעמון הנְשָא ממנזר 
רחוק. האֶוְשה, שבאה מן החצר, נפסקה, הצלילים הלכו והתמזמזו באויר הקר. 
שלטה שתיקה בולטת, אלמת, שתיקה הנשמעת כזמזום. 

וירז'ביצקי הצביע כלפי החצר; 

-- הרואה אתה? 

חבורות חבורות יהודים <בושים קפוטותה, סְפְּרִין" ארְכּים, הגוררים את 
מגפיהם על-פני מהמורות השלגים, שהאכרים לא הספיקו לגרוף, נעלמו בפתחי 
בנין ארך ומסִיד, 

-- מה עושים כאן היהודים הללו+ -- שאל ויָרז'ביצקי. 

מחשבה נצנצה במוחו של מרדכי, שבליש מארגן כאן גדוד יהודי, 
אלא שתפס מיד שטועה הוא, ושוב תהה, מה עושים כאן היהודים הללו. 

השפחה נקשה בדלת ופתחה אותה; 

-- האדון מזמינֶם ללחם-הצהרים ! 

-- סֶבה -- עצר מרדכי את השפחה -- מי הם היהודים שבחצר% 

הגויה לא ירדה תכף לסוף דעתו של השואל, פקחה את עיניה המטֶשטשות 
חכה חיוך של טפשות: 

- הלא הם, אדוני, מבית-החרשת של ארג -- ענתה בלחישה, כשהיא 
עומדת כפופת-קומה, חככה את ידיה הצרומות מִקלוּף תפוחי-אדמה בסנורה 
ותמכָתַן במתניה. 

- כלום יש לאדון בליש בית-חרשת של ארג? 

- הן -- והשפחה התחזקה ונכנסה לחדר -- יש, אדוני, | על מה להביט 
ולהשתאות, כָּוְנתי, בבית-החרשת ! יותר משלש מאות ,בני-ברית" עובדים שם! 
עכשו הגיע זמן של לתם-צהרים והם הולכים לאכול! 

-- והיכן הם מתאכסנים? 

-- באחוזות גולומין, | פנִיָה -- בכפר שידלוביץ, | בדז'יקוביץ -- האדון 
בליש הזקן הרי הוא מדת-הטוב בעצמה, ממש מלאך! וגל אחֶזֶה ואחָזה 
שהוא קונה, הריהו מחלק אותה בין ,בני-ברית? העניים. . . ואם בהֶמתו של אכר 
אוספת רגליה -- הפן בליש שולח לו הליפתה מִרְפְתוּ,... אדונים כאלה לא 
רבִּים הם, 
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-- מגְדה ! 
גויה יצאה מהמטבח והֶחְוְתָה קדה לאדוניה : 
-- הנני. 
-- הוליכי את האדונים אל האגף השמאלי--אמר מר בליש, ובפנותו 
אל העומדים הוסיף--בעוד חצי שעה נסעד... גו, נו, בלי אמתלאות, להתראות! 
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,אָדֶם בְּפּעל' 


הלך-נפשם של מרדכי וויָרז'ביצקי נשתנה מיד, הם נטלו את ידיהם, 
רחצו את פניהם, נקו במברשת את בגדיהם המעוכים והיו מוכנים, שיזמינו 
אותם ללחם-הצהרים, אחרי ימים של נדודים ממקום למקום ואחרי ,קבלת- 
הפנים" על הגבו,, עָרָה יהוסו האנושי של בליש ע;יהם חם קודח, שהשכיחם את 
כל תלאותיהם, ודעתם נהה עליהם. 

וירז'ביצקי התחיל לשרוק ומרדכי השקיף בעד האשנב הפתוח על 
האלונים העתיקים והחשופים, המחָפים שלג, שהאפילו על רפתי הפרות, אֶרוות 
הסוסים ודִירי הכבשים. חַריוּתִיהם נתהדקו לאגפי האבן, העפילו למרומי הצריחים 
העַגֶלִים, מפֶלמי-הירק וממָרטטיהַלְבָנַה, ‏ שהעלו על הדעת מבצר עתיקדימים, 
מהחצר, שנמתחה מאחורי הפרדס, נשמע זמזום דק, כהָד המולת-מים תחת 
גלגל הטחנה. מרדכי הקשיב רגע -- רצה לעמוד על טיבה ש; האושה מסביב, 
אם המוּלת המים היא או רשרוש האילנות, הוא הרגיש באכרים המעטים, 
שגרפו את השלג מנחל-הקרח המקיף את הארמון, הסתכל בפרוות-הכבשים 
שלהם, במהשוף עורם, בזקניהם המִכְסים דבלולי-כפור, והם הזכירו לו יהודים 
כפריים, נשים מכֶרבלות ועטופות מטטחות-חרף עד כדי הסתרדפנים נתקרבו, 
כשידיהן טעונות ב,פך-תאומים" בלתי מזֶפף ומלא אכל. האכרים פסקו אחד 
אחד מעבודתם, נשענו על מגרפותיהם, כשעיניהם תלויות בשמים. 

-- הרי כבר צהרים! / 

= כן, ‏ כבר צתרים! 

-- מפני מה אינו מצלצל ג 

-- מִי% 

-- אברהם'ל ! 

-- חזקה, שלא גמר עוד את השעור! 

ועננוּת מלבבת לפפה את מרדכי, שעה קלה עמד נדהם, כאֶלו התרחש 
לו נס, רצה לעמוד על הדבור היהודי, אם זהו דבורם של הכפריים או 
פטפוט דמיונו הקודח. הוציא את ראשו מבעד האשנב, צנת-שָבט תקפתו. 
וכשהשהה את מבטו, הרגיש בפניהם על יהודים וחש, שבאיזו מרחקים התחיל 
משהו לגלוש ולהתפול, משהו מִמֶּר כפקעת סבוכה, מתגולל ומתקרב אליו, 
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בעשרים וחמש שנה לחייו עמד זלמן בליש ברשות עצמו, אביו ר' איסר 
השאיר לו הון רב. קרוביו לא תמהו, שזלמן ,בעל-הזיה", השותה בצמא את 
דברי הרמב"ם, פסק פתאם לטפל בעסקיו והתאכסן בברלין. רצה לירד לסוף 
הרעיון של ,היה אדם בצאתך" ואחרי שתי שנים של עמידה על מעין ,התורה 
החדשה", התיאש, שב הביתה, ואמונתו, שכל מה שהשכל מִחַיָּב אפשר להוציא 
לפעל, התגברה עוד יותר. הקו הישר, שהמשכילים העבירו ממשה עד משה 
ומתחו אותו עד מְנדֶלסון, לא היה בעיניו של בליש קו ישר, אֶלָא זָנְזג שבוּר, 
שאפשר להמשיכו בכל כָּווּנִיו בלי-גבול, ואם לא יתקל ב,משה" -בדור זה, 
יפגע ב שמעון" בדור אחר. 

בליש חש, בהיותו בברלין את הנגוד בין ה,אדם" וה,יהודי". ה,אדם" 
מתפתח, נהנה מהחיים, בזמן שה,יהודי" אסוּר ברצועות וכלוּא בחדרו בשבעה 
מנעולים. הוא ראה, כי התהום מתרחבת מיום ליום, שאי-אפשר יהיה לפסוח עליה. 

כשתעה ברחובות ברלין, נצנץ פתאם רעיון בלבו, שהאיש העובד ומתקן 
את האדמה שעליה הוא יושב, נקרא אזרח. 

אך בשל הרעיון בלבו, עזב מיד את ברלין, קנה אחָזות גולוּמין והוציא 
כרוז, שכל מי שרוצה לעבד את האדמה יקבל חנם כברת-ארץ וְאִינְונְטר. מן 
הסביבה התכנסו ובאו משכילים ומתנגדים, ושני כפרים נושבו אכרים יהודים. 
כשהלקו את האדמה, הֶתנה, שהאכרים לא יסעו לֶרָבִּי, לא יחבשו כובעי-שער 
ולא ילבשו בגדי-שיראים. על הנשים נאסר להתקשט בעדיים וללבוש שמלות- 
שיראים, וכשאָרע, שאכרית לא יכלה לשלוט ביצרה, יצר-הזהב, וקנתה שרשרת, 
הכריחו אותה מ,החצר", שתמכור את השרשרת ותקנה במחירה פרה או סוס. 

בליש סבל כל ימיו, שהיהודים העשירים, המבזבזים כסף לאלפים ועסוקים 
בשתדלנות, אינם הולכים בדרכיו. הוא ראה בעבודת-אדמה את הדרך היחיד, 
המוליך למזיגתם של ה,יהודי" וה,אדם". 

רב היהודים העשירים ראו בו מטרף קצת ובעל-הזיה, כנוהו ,זלמן 
איש-המעשה", והנשארים, שהודו בו, העמידוהו במדרגה גבוהה, שלא העזו 
להעפיל לעלות אליו, וכף היה מתבודד את משפחת'! בגולומין כבממלכה 
,זעירת-אנפין". עֶם שכניו הפריצים הזדמן לעתים רחוקות, ומבעלי-הממון היהודים 
השתמט לגמרי. הוא השתתף בדאגותיהם של האכרים, בצרכיהם של הפועלים 
מבית-חרשת-הארג, האמין, שהכפרים ירבו בפולין והצלחתם לא תהיה תלויה 
בנדבותיהם של יחידים. בשכבו ובקומו היה עסוק בתכנית של עבודת-האדמה 
וחכפה לרוטשילד, שיבא לאותו הרעיון ולא יהיה זקוק לנסות נסיונות. 

בליש הקדיש את עתו הפנויה לפילוסופיה, יסד בין האכרים, ,שהגיעו 
אל הבית והולכים סביבו לבקש השער", חברת ,מורה-נבוכים". הוא למד עמם 
שלש פעמים בשבוע, השתדל שיתעלו, א ,יכָּנסו לפרוזדור" ותקונם יהיה כפול. 
בני-העליה המעטים, שנתאכסנו בארמונו ובליש הספיק צרכיהם בכבוד גדול, 
הללו שהגיעו %מעלה היותר עליונה, ועַם המלף בבית", וישבו על התורה 
ועָל העבודה -- עמהם היה בליש יושב בשבת ויום-טוב ודן בדברי תורה, 
בורר לו ענין קשה, מתעמק ואינו יכול בשום איפן להסכִּים עם הרמב"ם, 
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העשרים עזב וִינְצֶנְטִי, האחרון לבית אולשינסקי, את ורשה והתישב עם נכדו 
בן שש-עשרה בגולומין. וְטַרִנִּים, שנלחמו תחת פקדת אולשינסקי במלחמות 
ַפוליון ובלו שארית ימיהם בארמון העתיק, מי גְדֶּם, מי קְטָע, מתאמרים 
בגבורותיהם לשעבר, הדריכו את הנכד, שנמסר לידם, הוַטָרָנִּים היו מִכְנִיסִים 
את הנכד לספרְית גולוּמין, מקום שהפּרְטְרְטִים לבית אולשינסקי היו תלויים 
על-גבי הקירות בין תמונותדקרֶב ענקיות, והיו מספרים לו על וְינְצָנְטִי, שנלחם 
באלפי חיָליו תחת פקדת סוביסקי. לעתים תכופות היו יושבים במִסְבּת הנכד 
עד אחרי חצות ומספרים מתוך ארשת פלאית על פניהם בשלשלת-היוחסין של 
כל אחד מאבותיו ובדבריהם -- אגדה עתיקה בת מאות שנים, קלועת שנאה 
ואיבה, חָבל של משי מגאֶל בדם מסביב לצוארי אלפי אדם, 

אולשינסקי הזקן התבודד בארמונו, לא קבל פני אורחים, ומלבד. נכדו 
לא הכניסו איש למחיצתו, הוא ראה, שהאבירות הולכת ופגה, את השלון 
תפסו ,בני-חם" שעלו לגדְלה, והפריץ האמְתּי נדחק הצדה, וכיון שבא אלין 
כלופיצקי בראש המלאכוּת שיסְפח למרד, הודיע לו, שבית אולשינסקי עומד 
בדבורו, שיפה הבטחתו, הבטחת מַרְגְרְבְּיָא, ממרד של ,בני-חם", ולָהוי ידוע 
לו, שדבורו של אולשינסקי אינה לָבָנִים, שמחליפים בכל יום. הוא הבטֶיח את 
ניקולי קיסר, שיהא לו נאמן, ויעמוד בדבורו כנגד כל מלכי מזרח ומערב. 
עדין הוּא המַרגְּרַבִּיא אולשינסקי, ודברי אולשינסקים נשמעים ! אינו זקוק לעצותיהם 
של ההמון ואין להם רשות לדרוש ממנו, שיקריב את חייו בעד ,ערב-רב"... 
שילך לפניהם כָּבוּל, , , ו,בני-חם" מחוים גם דעה! 

הוְטָרַנים, מי גִדֶּם, מי קְטָע, שעשו שנים באחֶזות גולוּמין כבתוך שלהם 
והיו חולמים חלומות של ,קדמת דגא", נתקו פתאם את החוטים, שנטוו מסביב 
להם, בשמעם את קול העם הקורא *עזרה, וכסוסי-מלחמה תשושים, בעברם 
במקרה, רתומים לעגלה, על מחנה חילים ובשמעם את הסיגנל הנשכח, הורסים 
ופורצים עם העגלה יחד לתוך המחנה, -- ככה מהרו הַּוְטָרָנִים לעזב כאיש 
אחד את גולוּמין והתכנסו ביערות. הם הודיעו את המִרְגְרבִּיא, שכבודם הצבאי 
אינו מניחם לישב כאן בחבוק-דידים בזמן שפולין בסכנה, 

באותו שבוע %בש המרגרביא את בגדיו, בגדי-השרד של גָנָרל פולני, 
ונסע עם נכדו לפטרבורג, הוא נתקבל בחצר-המלך מתוך ידידות,. אחרי 
שהכניעו את המרד, התקין עצמו המרגרביא לשוב הביתה ומת בדרך במחלת- 
השתוק. הנכד נשאר בחצר-המלך, אחֶזות גולומין עברו ליורשים רחוקים, 
שקועים עד לצואר בחובות. הנושים ירדו לאחֶזות גולוּמין ומכרו אותן לבליש. 

עתון ורשאי עורר קינה, שאבירי פולין לא יטילו יותר בין האלונים, 
העתיקים, הצפרים לא תקשבנה לצחוקן של היפות בבנות פולין, האלונים 
שקבלו מאבות-אבותיהם, שסוּבּיָסקי חגג כאן נצחונה של אירופה על התורקי-- 
המצבות העתיקות הללו של פולין -- זרים יכרתום, הצפרים תפרחנה לכל רוח-- 
הזמרה תְאֶלם, פטפוט זר יצרום את האזן וריח שָכּור של ו תספוג 
אדמת פולין הקדושה, שפתְּהֶפך לשדָה שכרון גדול. : 


5 13 





עומד מרחוק ואינו תומך בכסף את המרד! אין רצוני לטפל כעת בענין זה! חובתם 
של העומדים בראש היתה לקבל כסף, והדבר היה קל כל-כך! תכופות היו 
שולחים מפטרבורג לוָרשה מאות אלף רְבּל בּפעם אחת ואוז הכּסף הובילו שנים, שלשה 
ג'נדרמים בהשגחתו של אופיצָר, כלום מן הנמנע היה להבריחַ משמר כזה? את כל 
כחותיהט בזבזו ה,לבָנִים" לנצח את ה,אדֶמים" וה,אדָמים* -- את ה,לבנים". ועכשו 
אני רואה רק דרך אחד--הפולנים הגרים ברוסיה צריכים לְהָעִיר בַּאכּר את האדם העלוב, 
שיתקומם נגד הפריצים, ואם הפולנים לא יחמיצו את שעת-הפשר, בטוח אני, שתתלקח 
אש ברוסיה, שתעכב ביד הממשלה מלשלוח לפולין חִילים חדשים,.. וזאת אפשר. 
לעשות אפילו עכשו! 

מרדכי כבר שמע את כל הדברים בפריז רצה להשיב, כי בליש לא 
חַש כלום, שקדם המרד תעה דומברובסקי, פולני צעיר, ברחובות ורשה, 
חשב מחשבות כאלה ולא מצא שומעים לדבריו ולא עשה נפשות לתכניותיו. 
אולם לבו ידע, שבנוסח, שבו וצאו הדברים מפיו של בליש, יש משום חַדוּש. 
בטחונו של בליש וההטעמה שלו היו לפי רוחו של מרדכי, והוא הרגיש, שלא 
היה נלאה לשבת כל היום ולהקשיב לדברו,. הביט בפניו תקופייהגעגועים, 
במצחו המִתֶלם והקורן, ראה את בליש החושב את עצמו לאיש-מעשה, שיש 
בידו להוציא דבר לפרטיו ולפרטי-פרטיו, ואם יתקל ב,קיר-ברזל", לא יעשה 
דרכו סחור סחוּר, אלא יהרוס ישר ישר, אף אם יתחיב בנפעו... 

מרדכי הרגיש ב,מעשיותו" של בליש את הרומנְטיקן, שנלחם כל ימיו 
ב,קירדברזל? ורואה את עצמו אמיץ-פח לשברו ולמגרו, בזמן שהקיר מתחמק 
מאליו, איש-הרוח בטוח, שהָסיט את המחיצה מדרכו, ופושט על מהיצה שניה, 
ער שהוא מתחבט בראשונה. 

בתו של בליש נכנסה עם וירזביצקי לאולם הפתוח. וירז'ּיצקי עמד 
בקרן-ווית עמידה של בן-בית ושַר אזו ,אָרִיה" בעינים עצומות למחצה. 
הבת הקשיבה לנגינתו ולוּתה אותו בפסנתר. 

מרדכי האזין לצלילים, שהלכו ועממו, לקולו העַרב והמסתורי של 
ויָרז'ביצקי, לדברי בליש. 

הכפרים עם אכריהם היהודים, שחיו חיים שאננים, לא זקוקים למסחר 
וכמעט לא מערְבים עם יושבי העירה,-- הפל היה בעיניו של מרדכי כה מוזר 
ומְפלא, כאֶלו לא היה זה אלא אגדה עתיקה, המספרת בְּאֶסִיִים, שהתרחקו מן 
הבריות, מתיחדים לעצמם ועוסקים בגלוי ה,קץ"... 

בליש עלה ונְשָא בעיניו של מרדכי על-דפני שכניו הפריצים, והוא ראה 
בו את היהודי הצרוף. הסתכפל באלונים, שנראו מבעד הזגוגיות, ומוחו הקורה 
והצלול תפס, כי הכל נשתנה כאן למוטב. 

מאות שנים מלך המרגרביא, זרק מרה ב,בני-חֶם", | האמין כי ההמון 
לא נברא א*א בשבילו ולהנאתו וראה בזה תכלית המין-האנושי. מלחמת-עולם 
היתה לו עם ה,ע-ב-רב', שהָעָז לדבר בשם ,אמת" נובעת לא מתוך מאן"? 
המרגרַבּיא, אלא מתוך געגועי .העם המתקומם נגך שלטונו. ממשלתו של 
המרגְרְבּיא כלתה, ובמקומה בא היהודי, שלא ראה את תכליתו של האדם 
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שהאנשים ש,אחוריהם אל בית-המלך -- אנשי הסברה ועיון, שיש להם אמונת- 
שוא" ---- מצוה להרגם ולמחות זכרם. 


כיון שנכנסו מרדכי וַּויָרז'בּיצקי לחדר-האכל וראו את הגבירות שנזדמנו 
אַתן בדרך אל הארמון, נתחבבו עליהן עם הפגישה הראשונה, בליש הציגם 
לפניהן, מרדכי וּויָרז'בּיצקי נגשו, | הרכינו את ראשיהם מתוך כפיפת-גב, חְכּוּ 
לְאֶם, שתושיט את ידה, וכשנתכבדו ביד זעירה וכחושה, הרגישו בַבַּת בעלת 
הפנים החומים, כבדת-המחלפה. מבטיהם נחו בעיניה המאירות, המפיקות צניעות 
ורשלנות כאחת. הט שאפו לתוכם ריח דַק, כריח שחת מתיבשת, בת-ריחה 
של הבת. 

האָם הצביעה לכל אחד מהם את מקומו והעירה: 

-- ישבו! אם אינני טועה, נזדמנו בדרך? 

-- הן, גבירה -- ענה ויָרז'ביצקי, | שמצא את עצמו כבן-בית בחברת- 
נשים -- כמדמני, שהגבירה נסעה עם בתה... 

-- אנו נוסעות לטיל בכל יום קדם לחם-צהרים -- אמרה הבת -- ואפילו 
בימים של צנה. 

השלחן היה ערוך. המאכלים גָרו את התאבון. האם חלקה מפנכה דגים 
כבושים. בליש מזג יין-שרף מִבְשל בעלי-ארדפנה ובצפרניבָּשֶם, שריחו נָדף 
בחדר, והרים את הכוס: 

-- נטעם, רבותי, מן הממָסך -- לחיים! 

-- לחיים! לחיים! -- צלצלו הכוסות והמסְבִּים פתחו בסעדה. 

מרדכי וּויָרז'ביצקי, שחָפּו לסעדה בקצר-רוח, אכלו לתאבון, כלאחר צום. 
השיחה נחלקה בין המסְבּים. הבת שוהחה עם וירז'ביצקי והאב עם מרדכ< 
האֶם, שטפלה במאכלים והיתה דוחקת את השפהה שתגיש תבשיל אחרי תבשיל, 
הקשיבה לכל צד והראתה פנים מסבירות לכל אחד, לזה-- אָמרה בעלמא, 
לזה -- מלה מבדחת, שלא התאימה לענין, וכיון שהיתה טרודה, הזכירה לסָרוּגִין, 
מתוך אנחה, את בנה, השוהה בפולין הרוטית. 

מרדכי היה עסוק באכילה אגב תמיהה. בליש פשט תכופות את כףידו 
השמאלית, מבְדרת אצבעות, כאלו היתה מפת-ארץ, רמז באצבע הכא והתם, 
קרא בשמות עירות, כפרים ויערות. היו נהירים לו מחבואי הצבא וראה על- 
גבי הכף, כִּאֶסְטְרְטֶגִּי גדול, את מִהֶלן המרד. 

- כבר היה להם לכבוש את מודלין,--העיר בליש מתוך רגזה--החמיצו 
את הרגע ונתנו שעת-הפשר לרוּסִים להתבצר שם! לו היו פושטים תכף על 
מודלין, בתחלת המרד, בזמן שהגרְניזון לא היה רב, היו לוקחים את שבעים 
אלף הרובים, שהיו צבורים בְּאֶרְסֶנל, וידיהם על העליונה. וטעות גוררת טעות, 
כדאמרי אינשי,. אפילו עכשו, אם יעלו על מודלין בחיל רב, יכבשו את 
המבצר! אינני רוצה להכנס בעבי הקורה, מי אשם בדבר, שהעם הפולני 
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הוא עצר בסוסים, ירד מעל העגלה ומבלי דַבָּר דָּבֶר נעלם בין השיחים. 
מרדכי וּוירז'בּיצקי החליפו מבטים, התכרבלו בעורות-הכבשים, עד כדי הסתר- 
פנים ושתקו. הסתכלו בפָּפת-השמים האפלה ללא-כוכבים, שהיתה תלויה על 
ראשיהם, חשו את כל חדלונם, את פחד הלילה, בשעה שגונבים את הגבול, 
ודומה היה להם, שעגלת-חרף זו לא תצא לעולם מתוך החשכה. וירז'בּיצקי 
שלשל את ידיו לתוך שרוולי-בגדיו ופזם פזמון ספוג געגועים. 

-- בלום פיך--הפטיר מרדכי את שפתיו בחשאי. 

הפזמון הבליט את הדומיה, את הקרירות, העמיק את החשכה והביא 
צלילים דקים מן הדקים מהחורשה. לפרקים נשמעה צריחת עורב. צל אדם 
התנועע בין מפלשי-השלג, אחריו שני, שלישי, ומרחוק נראו דמויות בני-אדם, 
היוצאים מתוך החורשה ומשרכים דרך. מרדכי חש, שנשימתו נעצרת, ידע, 
כי אין אלה אלא שיחים, כי הפחד פחד-שוא, כל זמן שהוא נוסע עם בליש, 
ואף-על-פי-כן התהדק למושב העגלה והרגיש, שרגלי חברו רותתות. 

מהחשכה הופיע בליש, קפץ על העגלה והתחיל דופק את הסוסים. 
הסוסים דהרו, זרקו בָעִנִים רסיסי-שלג דוקרים, ועד שהם מסתכלים במה 
שלפניהם, עצר פתאם בליש את הסוסים, שנרתעו לאחוריהם ועמדו לפני 
פונדק. 

- והרי אנו באוסטריה ! -- קרא בליש--כאן, בפונדק זה, תלינו הלילה 
ועם שחר תסעו בוכּבת גולוּמין לקרקוי. ובכן לכו לשלום, המקום יצליח את 
דרככם ! ליל-מנוחה ! 

מרדכי ווירז'ביצקי עמדו כנדהמים, רצו להודות על החסד, שבליש עשה 
עמהם, והדבור נסתלק מהם. לבבות מלאים, רוי-אהבה, רעפו תודה, הצטערו, 
שנפטרים הימנו, ובלב כל אחד מהם נהרתו עקבות הכרתדטובה. בין כה וכה 
מצאו את עצמם עומדים באישון-לילה, הצליפו זה על זה מבטים, כאֶלוּ טינה 
היתה בלב אחד על חברו, על מה הניחו לו לילך. מרדכי הסתכל בשני 
הפסים, שנמתחו מאחרי עגלת-החרף ונבלעו בחשכת הלילה, וירז'ביצקי לפפו: 

-- רחימי, הלא יושבים אנו יחדו(, פָּונתי, יהודים ופולנים, זה מאות 
שנים ועדין זרים אנו! לו ספרו לי מקרה שאַרע זה-עתה *נו, חִי ראש, 
שלא האמנתי!... ובתו? אחי, הלא הדעת נטרפת! 

- דעתך כבר נטרפה -- ענה מרדכי ונשמט מזרועותיו--נשיקה זו באישון- 
לילה על שום מה! ואם בתו של בליש מוצאת חן בעיניך, מה פשעי ומה 
חטאתי?! 

- אֶה, רחימי, לא ירדת לסוף דעתי, זאת לא זאת--השיב ויִרז'ביצקי 
כשהוא נעלב, נעץ את עיניו האפורות, שהפיקו יסורי-אהכה, במרדכי והוסיף :-- 
לעָדלם ולרוחות ! קלקלת את הלך-"הנפש, מוטב שנכנס למסבאה ונשתה כוס שכר. 
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בשעבודו של ההמון, אלא האמין, שעל-ידי ההמון ישתלם היחיד ויעשה 5,אדם 
בפעל", לבן-העליה. וכל מה שמביא תועלת להמון, גורם לו נחת-רוח- חק 
הוא לו, לבן-העליה. 


עם חשכה עמדה עגלת-החרף רתומה לשני סוסים לפני הארמון. 

-- עלינו לנסוע--ומיד--אמר בליש בשמעו קול-צהלת הסוסים. 

מרדכי וּוירז'ביצקי הרגישו פתאם, שהם עוזבים את הארמון לעולמים, 
ופניהם של המסְבִּים נתחבבו עליהם עוד יותר. געגוּעים, שתוקפים תכופות 
איש בודד בערוב היום, אחזו אותם. יָד שַהתה בתוך יד אגב לחיצה לבבית, 
העינים המלאות נגה הֶדלקו מחמת פִּרְדֶה. 

וירז'ביצקי עמד כל אותה שעה *פני הבת, הכובע בירו וגַבּו כפוף, 
כאלו היה בדעתו לכרוע לפניה. 

על המרפסת חִכָּה כבר הרפב וטפל באדרות-כבשים. 

-- בשבילכם,-- הצביע בליש כלפי האדרות,--כּשִפתִּתְכַרְבּלו בהן, לא יחשוד 
בנו איש ולא יהיה מחפש אחרינו. 

הם התעטפו באדרות, קפצו לתוך העגלה, התכרבלו, ובליש קרא לְרַכָּב 

- הַשָאָר כאן, בעצמי אנהג! 

הוא דפק לאט את הסוסים, שהיו מכשכשים בזנבותיהם, מניעים ראשיהם 
ועולים במעלה-ההר, בליש נהַג בסוסים, הדרך נטה אל הצד, העלים את 
הארמון והוביל לשביל צר ומַשלג. הפרְדה קלקלה קצת את הלְך-הנפש של 
מרדכי והוא הרגיש, כי עצבת תוקפת עליו. 

מלמעלה שמים כבדים, מִגְבּבים גושים אפורים, זולפים אור של חרמש- 
לבנה חוָּר ונראה כבבואתו בלבד, הצפה בין הגושים, מרדכי הסב את ראשו 
אל וירז'ביצקי, שישב תקוף-געגועים כמותו, חש צביטה בגרונו ושתק. 

חוטים בלתי-נראים נמתחים ומשתזרים מאיזו מרחקים, נמתחים מלבבות 
חביבים וספוגי-צער, כמָהים ומשתוקקים, מְצָרִים עד כדי בכיה, על שהפרידו ביניהם. 
וכשמתגברים המאויים--די לעצום את העינים, להצטפף בקרן-זוית חשכה, והחוטים 
הסמויים ואינם נראים, שאנו פורשים כרשתות על-פני העולם, מתחילים להתנועע 
ולפרכס מגעגועים עזים, נוקבים וחודרים אבן וברזל, עד שהרטט נתקל בלב 
הנכסף ומעוררו. 

הסוסים נכנסו לתו חורשה ונבלעו בחשכה. משני צדי הדרך עמדו 
אילנות חשופים ומְשלגים, שדליותיהם היו נראות כאברים מִכְנָּצים. עורב צרח, 
אחריו שני, שלישי, ומכל העברים ענו עורבים בצריחותיהם, התנשאו בסיעה 
ועפו על-פני החורשה. הסוסים התנערו, משכו את העגלה, זרקו בפרסותיהם 
גזיזי-כפור ודהרו על-פני השלג המקָדק. 

עגלת-החרף יצאה מהחורשה ובמעלה-ההר הסתמן צריף ספק מסִיד, ספק 
מִשלג. קורֶה עמדה באלכסון, שַחְדֶּה המקֶדק לשרשרת הצטיר באויר המואר. 

-- הנה הגבול--אמר בליש בלחישה והראה להם על הקורה. 
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ענין ההריגה! מללבר הרי זה ענין של חמש מינוטות או גם פחות; 
אבל מלגו% כאן הרי זה נצח, אין-סוף!... כאן מכריעים הרגעים המעטים 
הללו בכבד זמנם את כל החיים הקודמים. משהו מדבר אנו טועמים בשעת 
נַרקוזה, התעלפות, ולפעמים גם בהלום רע. אבל מה חש הנהרג אחר-כן, 
אחרי משהו זה, שהיקיצה גבול לו? מה טועם הוא בהנָּתק החוט? 

בהנתק החוט, בהנתק החוט - - היכן אפשר להתנער מכל-זה ולחיות 
קצת כבימים הראשונים, בהם למדנו וקראנו את דבר-הרציחות בימי-קדם 
ושמחנו בחשאי על שאנו חיים עכשו ולא אז% היכן אפשר להבריא 
קצת1 

היכן? 

לברוח מן הכרך, ויהי מה, לברוח תכף, מן הכרך, שגם האביב לא 
יכול להמתיקו. בקטעי הגנים נפגשוּ תכופות מטרונות עוטות אָבל, ושמש 
אפריל האירה את אנדרטות-המשוררים עם חריצי יסורים בלסתות וְלְשָלְשֶת - 
אנקורים על המצח, 

הוא תר לו כפר קטן בשטָיריה, בתחתית הר, וקבע דירתו אצל אכר 
בא-בימים, שביתו הקטן עמד לבדד, באמצע השדה, ועוד בערב הראשון 
טעם את ההויה הכפרית בכל מֶתקהּ: בַּבְּצַה הקרובה קרקרו הצפרדעים, 
קרקרו בדבקות, בשכרון, בכלות הנפש אל ראשית האביב. 

זה כעשרים שנה שלא שמע קולות אלח, ונפעם ביותר, נכנס להדר- 
המבשלות, שהפרוזדור הצר הבדיל בינו ובין חדרו, לשוחח קצת עם 
הבעלים. 

- זאת היא המוסיקה שלנו, - חַיָּכַה לעָמתו הבת היחפה, במָרסָה את 
הבליל בעביט, סעדת-הערב לחזירים. | 

אמה הזקנה והבריאה נתנה ידה בבליל אף היא ופקדה: 

- עוד מעט צונן, צִילָין 

הוא שאל: 

- הרגשתם כאן מה מן המלחמה? 

- מעט מאד, - ענתה צילי, - אַוּירוּפלן ראינו לפעמים, ושבוים רוסיים 
עבדו כאן, אצל האכרים הגדולים. 

- בחורים יפים? 

- אחד היה נאה! - ענתה הנערה בצחוק. 

נפתחה הדלת, וכלב צהב גדול התפרץ בבהילות, התנער בגבורתו, 
השתולל, הסתובב סחור-סחור, ולאור העששית הקטנה, בין כתלי החלל 
הצר, נראה כארי,. ממרומי הַכִּירה הביטה אליו רְתַת החתולה המנמרה, 
ועיגיה הֶדלקו. 

- כל היום הוא אסור בשלשלת, -- הסבירה צילי, - ועל-כן הוא מתלהלה 
כל"כך. -- לוּקס, שקטו 

אבל לוקס לא שקט והוסיף להתרוצץ, שכוּר-חפש, אי?ך ואי?ך, 
ובראותו את בעליו, שנכנס בינתים, הסתער עליו בשפע אהבה, הזדקף 
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בְּחִיק הַטָבַע 


בהיותו ב,שדה" הרהר תמיד: כתם המלחמה, אך ישוב לביתו, ילך 
הכף אל בית-הקהוה הקבוע שלו, שם ישב, יעשן ויביט בחלון - נערה 
עוברת, מנקה-ארְבּות, שלג נופל... והנה בא היום - ומה! 

בית-הקהוה אינו זה שהיה קדם ?כן. התקרה כאֶלו נתנמכה ונראית 
כמפחמה משהו, האורלוגין עומד, ומן הפתח נמשכת צנה א% הארכובות. 
הפל סורוגט, ‏ טעם תְּפַל בַּפַל, במקום סָכּר - סַחָרִין, המלצר הראשי קרל, 
שלעבר עודד את הרוח בהסברת פניו הבריאים, שָיבה נזרקה בו ועיניו 
הכחָלות דומעות מזקן. מחמת הדימונסטרציה הגדולה, שעתידה להיות היום, 
הוא מתנכר וְגובָה את התשלומים, מבלי חכות עד שיקראו לו. על כל צרה 
שלא תבוא! 

המלחמה חדלה, אבל ענין ההריגה בכלל לא חדל. מלבד הריבולוציות 
והפוגרומים, ‏ הרי ההחַיָלים, ‏ שנתפזרו לבתיהם, ונשקם בידם, ממשיכים את 
הדבר ביחידות, איש איש בפנתו. כאן הכל ביחד: הרגילוּת להרוג, חסר- 
מחיה וחֶלשת השלטון. יום"יום יש לקרא בעתונים על-דבר רצח-שד חדש. 
דפקו בדלת, ואין פותח;: קראו לבולשת, וזו פתחה את הֶדלת בחזקה, 
והנה... או שהנהר הקיא ארגז אל היבשה, ובו גוית-נרצת מקפלת... בגדי- 
הצבא האפורים והממַרטטים, שבהם התגלגל בחפירות, מטמיעים את הרוצח 
בהמון חבריו; לאחר שרחץ את ידיו מן הדם, הוא לובש בגדי צִיבִיל - 
ועתה צָא וחפש אחריו! 

הנך מטִיל ברחוב ומסתכל באיזו ויטרינה או שאתה סח עם חבַרך, 
ותוך-כדי"כך, | בהסח הדעת, משתקע דמיונך ברגעיה האחרונים של הזקנה 
הנרצחת, שעליה קראת היום בעתון-הפקר. וכך אתה חי וחש את-עצמך 
חליפות: פעם כמי שלסטים התנפלו עליו בחדרו, פעם כמי שהֶשלך בחזקה 
מעל דפן הגשר אל הנהר, פעם כמי שנהרג בדימונסטרציה ברחוב, פעם 
כמי שהצג ,אל הקיר" ברוסיה, ופעם כמי שנקבר חי באוקרינח.. 
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מאורע זה, שנתרחש בהיותו בשדה, העיב את רוחו. נתיפמה החצר. 
הֶרגש, פשוט, כאָב. במשנה-אהבה התרפקו העינים עכשו על היתומים, 
התרנגולים הצעירים, שגברותם אך התחילה לצמוח, שקריאתם היתה קצרה 
וקטועה עדין, ושרגליהם אחרי הגשם הצהיבו משפשפות ויפות כל-כך. הנה 
מנסה האחד לכפש תרנגולת מנשי אבין, וזו מסרבת ודוחתהו בחמת-כח. 
בעוד שעה קלה התגנב בלט אל תרנגולת אחרת, רובצת בגוּמה, אצל הגדר, 
ומִתפַלִית, התגנב מאחוריה, אבל גם זו, שהרגישה בדבר, הפכה פניה אלין 
ונְקרתהו נקר ופצע. 

בערב אותו יום ירד גשם, והרוח הָשִיר את תפוחי-הבסר ותופף 
בהם על גג"הפחים של סְכַּת-החצר, כדי לפַכּח את הבדידות, נכנס, כמשפטו 
תמיד בערבים כאלה, לחדר-המבשלות, לפטפט קצת עם המשפחה הקטנה. 
תָּכְף בכניסתו נתקלה עינו בתרנגול הצעיר הלז, כשהוא תועה מְכּה"סנורים 
אצל הקיר, לאור העששית הקטנה. ברגע הראשון תָּמה: מה לזה כאן 
עכשו? (בלילה מקומם בלול שברפת-הפרה). אבל הוא פסע עוד פסיעה 
אחת - והבין את הפל. 

אחיו האחד כבר ,נדקר" לפני רגעים אחדים, ועתה הגיע תורו הוא. 
צילי גחנה ונטלתהו בידיה, וזה השמיע הברה רפה, הברה לילית... היא 
החליקתהו ואַמצתהו קצת אל שדיה המךלדלים, חבוטייהעבודה: אחר-כך 
תפסתהו ברגליו, וכשראשו למטה, נשאתהו אל אביה, שישב על שרפרף 
וספינו בידו. 

היא הוסיפה לאחוז ברגליו, ואף-על-פי שהפכה פניה לאחוריה, כדי 
שלא תראה, נכר היה, שאינה מתחלחלת כלעָקר. התרנגול לא פלט 
הָגה כל-שהוא, אלא פרפס בכנפיו והשיב רוח אל הפנים... לצחוקה של 
הזקנה, שטפלה בכירה, התחמק מפאן ושב אל חדרו. ; 

אגב נהימה קטועה התלבט רגע אילך ואילך, ובלי שום נטיה לשנה 
התפשט והתפנס במטתו עד מעל לראשו. אבל גם מבעד לשמיכה עוד שמע 
את פרפוס-הכנפים, שהלך ורפח, הלך ורפה, 
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מלא-קומתו, הטיל על כתפיו את שתי כפותיו ולקק בצמא את הפרצוף 
הקודר, את החטם, את העינים. : 

,טוב מאד, טוב מאד!" הרהר הוא ושב אל חדרו, שבו התהלך 
באלכסון, הלך ושוב, וראה בעד החלון המסרְג את השדות המשחירים, 
המזרן במטתו, הממְלא בזגי דוּרה, היה צונן ורענן, וקרקורי הצפרדעים 
התגברו והמתיקו את שנתו. וכנולד מחֶדש הָקיץ בבקר השפם, 

הַקיץ נכנס בעביו, והוא טִַיל לאט בשבילים הצרים, לא הֶרחיק, 
והביט אל קדקדי ההרים באפק, שפעמים היו מעֶרפלים ופעמים שקופים 
ומצְחצחים, קריאות התרנגולים משתפכות מכּל עָבר, נושא-המכתבים הולך 
ובא דרך שדות, והדבורה מפסיקה את זמזומה, ברדתה על הפוח הרך, 
ומכרעת אחוריה, כמו מתוך הזדוגות. הוא הָריח את ילדותו בציצים 
הצהַבּים-מצחירים, שקטפם לשם"כך, ושָאף אותה מן השמים הּּחָלים-כהים, 
מן השמים השלמים... וכמו אז, בעודנו נעור קטן, הזדקף על בהונות רגליו 
וקטף מן האילן שבחצר את הדְּבדבניות הבּשָלות הראשונות, קטף בהַהֶבא, 
בגויעת %ב, גזֶרה שמא יראוהו הבעלים בכך. כי האֶכּרה הזקנה והחשדנית, 
שעבדה באותה שעה בשדה, יחד עם בעלה ובתה, הזדקפה לרגעים אף 
היא, האהילה | ע% עיניה החדות והביטה הלום, א% חצרה, וסקרה 
את הפל. 

לבדו תעה כאן אילך ואילך, הציץ לתוך הרפתים האפלות, נכנס 
לחדר"המבשלות, שלא ננעל בפניו; תעה בפסיעות זהירות, שלא ירמוס את 
האפרוחים הרכים, שאך תמול שלשום יצאו לאויר העולם. לצפצופם העליז 
והבריא, הצפצוף בהמון, ענה צִיוּץ בודד, חולני, מירכתי הפירים: שם, 
בתוך קדרה, בנוצות, טמון היה אחיהם הַ,גָּפַל", שלא נדגר כל-צרכו, 
ושהאכּרה אמרה עלין, | שלא יחיה. - באמצע הרצפה, על בַּהֶרת-חמה, 
רבצה החתולה המנְמרה על צדה, בפשוט אברים, וגוריה היפים, המִנְמרים 
כמוה, והעָורים עדין, פשפשו בכרסהּ ומצאו את שָדיה למרות עורונם. 

אבל כל אלה לא הרהיבוהו כל-כך, כַּתּרנגול הגדול, האדם, יִפַה- 
הרעמה, אבי משפחתו העצומה, שָטָיל בחצר דרך-מַלכוּת, התעכב תחתיו 
לרגעים, השהה את רגלו האחת באויר, כמתאמץ להבין דבר-מה. הלא זה 
הוא התרנגול של בית-מולדתו, אותו התרנגול עצמו, ולא אחר.. הנה 
צדד את ראשו קצת, סקר כלפי מעלה וקעקע אל תרנגולותיו בחרדה- 
אזהרה: ברקיע המץעָנן הסתובב איזה עוף שחור, והוא לא ידע, שחמות 
אורב לו דוקא ממקום, שבו הוא בטוח ביותר. 

- את זה ,נדקור" בקרוב, - אמרה פעם האפרה הזקנה, בקשרה 
ובהדקה היטב את קצות מטפחת-ראשה מתחת לסנטרה הַעָעִיר, -- ובמקומו 
נגדל אחד מן הצעירים הללו, 

על-יד הבאר, בצהרים, לעיני נֶשִָיו נדקר. ראה זאת גם לוקס מתוך 
צריפו הקטן, זנק החוצה עד למלא ארך שַלשלתו, התרוצץ אילך ואילך 
ונבח ויָבּב ארְכּות. 
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עתים, כשהלכה אל השוק לקנות דבר-מה, נָעל בעדו את הדלת והתהיל 
מפשפש רִתַת בתאי-הארגזים, בכל כיסי בגדיה, בין הדפים של תוי-הנגינה 
שלה. תאות-הרגול תקפתהו כל-כך, עד כמעט שנצטער, על שחוץ מכרטיסי- 
טרמוי ישנים וממעכים לא מצא כלום. 

אחר-כך טַיּל בחדר אחת הנה ואחת הנה, הביט אל החלונות, ולפתע- 
פתאם נזדעזע, התלבש בבהילות ויצא אף"הוא. 

מַבְלבל שוטט ברחובות, קפץ מטרמוי אל טרמוי, פָּנה כה וכה, הביט 
ותֶר, והימים ימי הַקְרְמְפּוּס; מתוך הַוּיטרינות מציצים הַשָדִים"הבָּבּות האדְמים 
כלפי שלג החוץ... לבסוף הוא שֶם נפש בכף והולך אל אותו בית-הקהוה, 
ששם יושב הוא, נדחק ונכנס דרך הדלת המסתובבת, ותַכף משקפיו 
מתערפלים מפני החם ואין הוא רואה כלום לחלוטין. מֶכּה-סנוָרים הוא 
מפקיר את-עצמו ביד גורלו - מאד אפשר, שברגע זה יתנפל עליו הוא 
באקדח או בספין.. 

ומה שלא מצא בהקיץ, ראה בחלומותיו. החלומות, החלומות!... כמה 
ערמומיוּת-שטנים הוצקה בהם; איזה יגון, איזה דחק-נפש! והיא היתה כאן 
לא כפי שהיא עכשו, אלא דוקא כבימים הראשונים, בראשית קסמהּ וכחהּ. 
מַרתּח כָּלו ומלא חמת-נקם ננער והציץ תכף עליה, ששכבה לצדו, שקועה 
בשנתה ופיה פעוּר קצת, ושוב הצטער רגע אחד, על שאין זה אלא חלום 
ואינו יכול אפוא לבצע בה את נקמתו. 

מתוך חלום שכזה הקיץ פעם אחת בבקר-סתו ומצא אותה, לתמהונו, 
כשהיא נשענת על מרפקה, וראשה משָרפב אל מחוץ לַמָּטה, כלפי קרקע. 
לבו נבא לו לא-טובות, והוא שאל ברחמים גדולים: 

- מה לך, סבּינקה? 

מבלי הביט אליו, ככועסת, השיבה מלה אחת: 

- דָּם!... 

הוא לא ידע מה לעשות והתחיל מתלבש. חלוקו נדמה %ו כהה 
ביותר... לבוש למחצה תִמְכָה בראשה, הביט אל הנוזל האדם, שפָּרץ בלי- 
מעצור, נאנח בכל ישוּתו ומלמל: 

- אלה הם החיים! אלה הם החיים!... 

כמו בשכבר הימים, ברוצו, ילד בן-תשע, ?קרא אנשים אל אמו 
הגוססת, כן רץ עכשו לארך הרחוב - אל הרופא. עין בעין כלפי האסון 
הגדול אנו נעשים כְּלנו שוב ילדִים בני"תשע. ,הוא בכה כל-כך, כל-כך 
בכה!",.. ומתוך כל העולם הגדול והזר, שוַה"הנפש, הבהיק עתה אך אחד, 
חור ורזה, כידיד יחידי, כאח, שנוטל עליו את חצִי הכּאָב, כאָב-הרחמים 
הנורא - הו א. 


הווא 


מהיותו הראשון ול5% היה העַבר - לא בטאו את שמו מפרש, אלא 
כנוהו הוּא סתם. וגם הברה זו פלטו שניהם, הבעל ואשתו, על-כרחם, 
כאֶלו כפאם שד, אגב רַהַט השיחה, לרגלי ענין אחר. היא ספרה, למשל, היאך 
שלמדה את אמנוּת הגלישה, בעודנה נערה כבת חמש-עשרה; למדה ביסורים, 
בדמע. 

- חבשתי את המחלקים לנעלי, והוא נהג אותי עד לאמצעיתו של 
הקרח, ושם עזבני לנפשי, בפעם הראשונה.. 

- מי?! - שאל הבעל מתוך פזור-הנפש. 

- נוּ הוּא.. - רטנה היא, כמתחרטת על כל הספור. 

או שֶנַמקה את פחדה מפני הברקים והרעמים וספרה, כיצד הפתיעתה 
פעם הסערה, בשעת טיול מחוץ לכרך, ובקרבתה הפה הפרק בצריף- 
אכרים - לעיניה. 

-- לבדך ‏ היית אוו - 

- 7א8... 

- לא!,.. - סנט בה בצחוק רע וחָקה את קולה. 

- ובכן למה אתה שואל)! 

על-דבר הדם, שָזֶּנק מתוך גרונה פעמִיִם בחייה, ספרה וחזרה וספרה 
פטפטנית תמימה זו, שיצורי-המות הקטנים והערמומיים כרסמו את רְאֶתָהּ 
המתוקה בתאוה יתרה. היאך ששכבה לבדה בחדרה ושמעה את הרופא 
מתלחש עם בנייביתה בחדר השני.. 

- והוא בָכה כל-כך, כל-כך בכה!... 

-- מי? 

- נוּ, הוא.. 

ובדמיון הבהיק כפעם-בפעם אותו הפרצוף החור והרְזה, הזרוּע 
נקדות-חָמה, שאך פעם אחת ראהו, (הפרצוף הסלוי הקר וחד-המשטֶמה. 
הוּא - העשוק, האויב המסְכּן, שלא יחמול ביום-נקם... 

- אלו היה זה אחר, לפחות, - הוכיח אותה פעם. -- הלא בין ידידי- 
נעוריך היו נערים נחמדים כל-כך, והנה דוקא הוּא, המכער שבהם!.. 

היא שתקה. 


טעות כב 


חר טרח חח הו לההחררחלה הלרק 
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אבל גם בשבתי בפנה אחרת, לא היה ניחא: שמעתי את קולו, את שָעולו, 
את צעדיו המיחדים, צעדי-העץ. סוף"סוף אנוּס הייתי לותר על רגילוּתי ולצקור 
את ישיבתי אל בית-קהוה אחר. כשנה שלמה לא יספתי לראותו וכמעט ששכחתיו. 
והנה ראיתיו פתאם מתוך הטרמוי, כשהוא משָרך דרכו בכפות-רגליו השטוחות 
על הטרוטואר הרטב משלג מפשר. עודנו ח הכרך גָוע, אנשים נפלו 
ברחובות, לויות נהרו יום יום, והוא, הזקן השחוף, שאינו יכול ללכת, הוא 
חי. איזו חיוניות עקשנית, חיוגיות להכציס! כחתול זה, שאתה הודפו מעל 
ברכיך רזמת-כח, והוא מסרב ונאחֶז במכנסים בצפרניו... 

קטע אחד מתלבשתו, חלק קטן מגופו, שציני נתקלה בו בהסח-הדעת, 
הספיק, שאכירנו כרגע בין המוני אנשים אחרים. כך הכרתיו פעם אחת 
על-פי מפרקתו בלבד, זו מפרקת-האבטיח, בשצה שעמדנו בתוך מחרזת- 
אנשים יוצאת-זנב, שָצָבאה אל פתה הנחתום, אף-על-פי שכמה חליות 
חצצו בינו וביני, כָּלנו עמדנו בקר וחכינו בקצר-רות, איט איש ל5להם- 
חָקו המצמצם, שנהתך לו מטעם השלטון, לזו פת-ה,קוקוּרוּץ* העלובה, אבל 
הוא עמד וחִפּה אחרת.. 

במקומות שונים ובמצבים שונים קלקלו לי פגישות אלה את הלך- 
הנפש, עד שביום ראשון אחד, בצהרים, ראיתיו, כשהוא יוצא, לבוש בגדי- 
חג, בין יתר היוצאים - ממסגד-פָטרוס, ,1 וצר י!..." עמדתי ל טעותי בקול, 
וחדוה משָנה זעזעתני. 

אחרי גַלוי זה עוד יש שנזדמנתי עמו פה ושם, ונפ?א הדבר: געל- 
הנפש שוב לא היה תריף כל-כך. 


טעות 


בין יהודי-המזרח, הרהרתי, אין למצא כמוהו כל-עָקר; יהודי מערבי 
הוא זה, מילידי המקום, כנְכּר מהברתו ומעזותו, יהודי, שאין לו מיהדותו 
אלא זה החטם המגְבן והחד ורעבתנות-החיים בלבד. 

באיזו הנאה %גם תמיד את הקהוה הרותחת, בלפפו את הספסל בשתי 
ידיו הצפודות, המסאָבות והרועדות. בינתים השתעל ורְק את כיחו תחתיו, על 
הרצפה, אחר-כך הביט בעיניו הבולטות אל התופינים ומָשמָש בכָלם עד שברר 
לו את האחד. תּמה הייתי על סבלנותם של המלצרים. טרחנותו לא ידעה 
גבול, הוא תבע עתון אחרי עתון, תלה את ה,צויקר" שלו דוקא בקצה 
הָטמו ועָיָן ארְפות בהלק המודעות. ולבסוף, לאחר שכבר קבל את הכל: 

- מרנץ, את ספר-הטליפון! 

ובספר ממַרטסט זה הפך והפך, רשם לו בעפרון מִסְפָּרים שונים, אחר- 
כך קם ?אט ושֶם פעמיו אל תא-הטליפון. ודאי לקוּי היה בכפות-רגלים 
שטוחות, לפי שהלך עקב בצד אגודל, בלי גמישה כל-שהיא, כברגלי-עָץ. 

משנכנס ‏ הוא לתא, הרי היה זה עסק לדורות. אךך צלצל את 
צלצול-החתימה, וכבר פתח תכף במספר חדש. ביחוד לא זז משם, משראה 
בעד זכוכית-הדלת אנשים מחפּים, והללו חפו עד-בוש. 

- האדון הוְפֶרַט, - נשמע פעם קולו המכער, - בתי נשואה לבַּנקיר 
ברתולד... 

נכפר היה, שמפאן, על-ידי הטליפון, בְּצַע את עסקיו הפהים, והכל 
על חשפונו של חתְנו הבנקיר, אגב, איזה בעל-טעם הוא בַּנקיר זה. הלא 
אם יש לה לאשתו אף שרטוט אחד מקלסתר-פניו של אביה - דַּיהָ! | 

הימים ‏ היו ימי המלחמה, ימי-חרף אכזריים, כשהדירות לא הֶסקו 
מחסר פחמים, והמקלט היחידי היה בית-הקהוה. כמוני ישב שם מבקר עד 
ערב, וכמוני הדגיש למלצר תמיד, שהקהוה תהי רותחת. לא יכולתי לסבול 
את זו הרחבת-הדעת, שבפה פשט את אדרתו הדלה, כָּחל מקר, ותלה אותה 
דוקא על-גבי זו שלי. עתים גם התישב אל שלהני. 

- מדוע אתה רוצה פתאם ללכת מפאן? - שאלני חברי לתמוי 

- מוטב שגשב שם אצל החחלון.. 


קוממיות דר 
- ו 





נכתבו ונדפסו ונקראו וְפֶרסמו מעל הבימה אל*ף-אלפי פעמים בכל המקומות 
אשר שֶם בני-ישראל חונים ובכל הלשונות אשר בהן בני"אדם מדברים 
וכותבים וקוראים. רבבות מאמרים בעתונות היהודית בכל השפות וגם 
בעתונות-העמים מִכָּל המינים והארצות נכתבו בנדון זה, וכָלם, פה-אחד, מטיפים 
לסבלנות, לארך-רוח, להסתדרות ולמשמעת, למשמעת לאָמית ואזרחית, 
והעָקר - לסבלנות! 

- סבלנות! סבלנות!! סבלנות!!! -- צועקות המודעות מעל הכתלים בכ% 
הערים והעיָרות של תפוצות הגולה, סבלנות! -- עונים אחריהן באלפי נוסחאות 
המאמרים הראשיים בכל מיני העתונים. סבלנות!-- צועקים מחנות הנואמים 
השונים | מעל כל הבימות: בבתי הכנסת והמדרש, בבתי התיאטראות 
והקרקסאות, בגני-הטיול, באוּלמי-האספות, בבתי המרזח והקהוה, בקלובי 
הפועלים, באספות הסוחרים, האָמנים, המורים, הרופאים, בעלי-המלאכה 
והמתלמדים. סבלנות! - מטיפים המורים בבתי-הספר שלהם והגננות בגני- 
הילדים ומגרשי-המשחק שלהן. ,סבלנות" - היא הַסֶּסמה היחידה של כל 
עסקני-הצבור, עוזריהם ושליחיהם הרבים. סבלנות! -- קוראים הרבנים, זקני 
העדות, ראשי הקהלות והיושבים בראש האגְדות והחברות השונות. סבלנות!-- 
קוראים היהודים איש אל רעהו ברחובות, בשוקים, בבתי-התפלה ובבתי- 
המרחץ, אצל שַלחנות-הקלפים ועל-יד סדני בתי-המלאכה. סבלנות! אל תדחקו 
את הקץ! - סבלנות והסתדרות! הסתדרות ומשמעת! 

אך כל זה ללא-הועיל. 

בערים, בעיָרות ובכפרים, במושבות ובכרכי-הים ‏ אין איש שם לב 
לכל אלה הקריאות, האזהרות והאִיומים. האזנים כבר חרשו מנבואת-הסבלנות 
| חסרת הסוף והמדה. כל העם, מן הקצה אל הקצה, כבר יודע עלַבְּרים 
את כל הטעמים והנמוקים המוכיחים בעליל את ערכה הגדול של הסבלנות 
ואת רב הטוב הצפוּן בה, תעמולת הסבלנות הגדולה, המחרישה את האזנים 
ומקהה את הנפש, התעמולה הענקית בנוסח המאה העשרים קלעה אל מטרתה 
ועשתה את שלה. הפל יודעים את אשר עליהם לדעת. אין אף פנה נדחת 
אחת על-פני כדור-האדמה, אשר לא הגיע שָמה קולה של התעמולה הזאת, 
קולה המזהיר והמאַיִם, המנחם ומעורר תקוות, תקוות לעתיד, לעתיד הקרוב, 
לעתיד היותר קרוב. אל המרתפים הטחובים שבורשה ובוילנה, אל 
בתי-המלאכה ספוגי-הַזְּעַה שבברוקלין, אל קלובי הפועלים והרוכלים שבאִיסט-אָנד, 
אל סימטאותהַזּמה שבבואָנוס-אִירֶס, ‏ לודז ואודֶסה, ‏ אל היכלי המיליונרים 
שבניצה, מנטונה, וינה וּושינגטון, אל גנות-הירק והמקשאות שבארגנטינה, 
אל קהלות-ישראל העגיקות והמתנונות שבהולנדיה ואיטליה, אל נדת 
ישראל שבקוקז, אל ערבותיה הלוהטות של אסיה המערבית, אל היהודים 
התלושים והמשנים שבמדינות הסינים והַיפּוּנִים, | אל הפלחים שבאביסיניה 
ואל הרוכלים החרוצים שבאוסטרליה הרחוקה, אל כָּלם הגיע קול התעמולה 
הזאת. אולם איש אינו שֶם אליה לב. אמנם, הכל יודעים, כי אמת בפי 
המזהירים וכִי טובת העם והארץ היא המדברת מתוך גרונם וכי אסור 


ח. ש. בן-אברט 


קוּמְמִיוּת 


ואם רק חלומות הם אלה -- 
גרוך 5 ליל-חזיונותי! 


ספר ראשון 


פרק א 


באפן רשמי לא נַתֶנה עוד הארץ לעם העברי, אך התסיסה בקרבת 
ובכל תפוצות-הגולה היתה רבּה, 

לא ידע עוד איש מתי, כיצד ובאיזה אפן תִּוְּסד ותתבסס המדינה היהודית, 
לא נקבעו עוד גבולותיה, והעמים השונים, ממלכות-תבל האדירות והנוגעות 
בדבר לא הספיקו עדין לברר לעצמן את יחוסיהן אל דבַר הוְּסָד המדינה 
החדשה; לא הֶברר עוד אפילו לעתונאים אשר בערי-הבירות, אלה חווזי" 
העתידות הַמָּבהקים ביותר, כיצד תפתר שאלה זו על"ידי אִלִי-הארץ, 
שבהם הדבר תלוי; לא הְברר עוד אפילו, ‏ מי מן הממשלות תסִיע להם 
ליהודים לקומם את הריסותיהם ומי מהן תוסיף לרדפם עד-חרמה כאשר 
עד-הנה. ‏ -- בקצור: לא נפתרה עוד אפילוּ שאלה אחת קטנה מתוך המון 
השאלות הקשות והמסְבּכות, שהלכו ורב מיום ליום - והתסיסה בעולם 
היהודים, בין בארץ בין מחוצה לה, היתה גדולה והתכונה רבה, 

יתר על כן. 

הארץ היא סגורה ומסְגרה והפניסה לתוכה אסורה עדָין על היהודים 
אָסוּר חמוּר וכפול. מצד אחד אוסרות עליהם, על היהודים, את ההתישבוּת 
ההמונית בְּאָרֶץ הממלכות הגדולות, הנוטלות חלק בפתרונן של שתי השאלות 
הפוליטיות היותר קשות והיותר מִסְֶבּכות למיום היות פוליטיקה בעולם ועד- 
עתה: שאלת היהודים ושאלת פלשתינה, ומאידך גיסא אוסר את ההגירת 
הועד המאֶחד של כל המפלגות הפוליטיות בישראל, הנוטלות חלק בישוב 
הארץ. אמנם, הועד המאַחד הזה אינו מתכָּון באָסוּרו אלא לטובתם של 
המתיָשבים עצמם ולטובת הארץ. הדברים האלה נאמרו ונשנו ושלשו, אף 
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ומופתים, בראיות חותכות, כי היא היא שבחרה ראשונה בשֶם זה או אחר 
ופי לה זכות-הבכורה. כן, למשל, פורצת בין שלש חברות מחלקת על- 
אודות תשם ,יצהר". האחת, הראשונה, שנטלה לעצמה את השם הזה, היתה 
חברה לנטיעת חורשות-זיתים ולעפוד-השמן, שנוסדה בגליציה. בעת ועונה 
אחת עם זו נוסדה עוד חברה כזאת בעלת שַם זה בעיר לודז שבפולין. 
ועוד שלישית ביוהַניספורג אשר באפריקה הדרומית. 

.. אולם באפן רשמי לא קמה עוד הארץ לנחלה לישראל. 


פרק ב 


בכל ארצות הגולה, בכל עיר ועיר, נוסדת לשכת-פודיעין, כל הלשכות 
מאַחדות ובראשן לשכה מרכזית אחת לכל הגולָה: ,לשכת-מודיצין למהגרים 
לארץ-ישראל". רשת של סניפים לה בפנים הארץ, בכל הערים וחמושבות. 
אלה שבְפָנִים ממציאים ללשכה הראשית שביפו את כל הידיעות הנאספות 
על-ידיהם: על-אודות אחָזות-הקרקע העומדות %המכר, על בתי המלאכה, 
החרשַת והמסחר, שיש מקום בארץ ליסדם, וצל כל המשרות הפנויות בכל 
ענפי העבודה והתעשיה שבארץ. זו מסָכּמת את החמר הנאסף עליידה 
ושולחת רשיון-התישבות לסכום ידוע של מהגרים אל הלשכה המרכזית 
שבחוץ-לארץ,. הלשכה המרכזית בוחרת מצין המוני האנשים, שנרשמו על- 
ידה, את הנחוצים והדרושים ומוסרת להם ,רשיון-התישבות", שבלעדיו אין 
הכניסה לארץ מִתּרת עדין לשום איש. 

לשכות-המודיעין הללו כבר פתוחות זה כמה וכמה חדשים. אולם מן 
הארץ לא נתקבלה עדין אף דרישה אחת: אין צוד מקום בארץ אף למהגר 
אחד, והנה סוףיסוף, לאחר שרגלי הנרשמים בלשכות כבר צבו מחזירה 
יום-יומית על פתחיהן, מתקבלת דרישה. הדרישה הראשונה. דרישת קטגה, 
קטנה מאד. אולם מצב-הרוחות משתנה אף"-על-פי-כן בבת-אהת לטובה. 
מתעודדים בני-האדם. נפסקות התרעומות, שהיו מתמלטות מזמן לזמן מעל 
השפתים, השביבים, שכבר התחילוּ דועכים בעינים, עולים שוב, נְצתים 
ומתלקחים מחדש,. אף"-על-פי שהדרישה היא קטנה, קטנה מאד. בסך- 
הכל נתנה רשות-הפניסה לארץ למאתים וחמשים איש. 

אבל כל העתונים היהודים מדפיטים את הידיעה באותיות גדולות 
ומזהירות על עמודמם הראשון. כל העתונים מקדישים לה מאמרים מיחדים, 
חנה ההתחלה: סוף"סוף. מעתה תבואנה דרישות כאלה מדי פעם בפעם. 
מדי שבוע בשבוע. מדי "ום ביומו, פַּעָמַים ביום,. ומיום ליום תגזלנה 
הדרישות. מיום ליום ירבה מִספַר המאֶשרים. עד לאלפים ולרבבות יגיע! 
הלא זו היא רק ההתחלה. הארץ התחילה סופגת, סוף"סוף התחילה הארץ 
סופגת, 

העתונאים נתמלאו גאוה ויהירות: הלא זהו, אשר אמרו, אשר כתבו, 
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לרחוק את הקץ; ואף-עלפי-כן אין איש מאמין לה לאמת זו. אין איש 
רוצה להאמין. סבלנות! סבלנות! - צועקים הכל וחוזרים וצוצקים - ואין 
סבלנות. 

כמצט בין-לילה נעשה הדבר. בבקר לא-צבות אחד קמים אנשים 
שונים, בערים וארצות שונות ורחוקות זו מזו, ומתחילים צוררים את חפציהם 
ואוזרים את מתניהם. כל העתונים מתמלאים מודעות על בתים, רהיטים, 
כלי-בית ובגדים העומדים להמכר, על מחסנים וחנִיות הנתנים בחכירה, על 
עסקים ומסחרים הנמסרים מיד א% יד. כתלי הבתים וגדרות החצרות 
ברחובות ובסימטאות אשר בערי מושבות-היהודים מִתכָּסים מודעות על כל 
מיני חפֶצים, העומדים להמכר. אלפי מחטנים ובתי-מסחר מודיעים על מכירת 
סחורותיהם ,בזִיל-הזול", בנכיון עשרים, שלשים, חמשים אחוזים ממחירן 
חקבוע; בחצי-המחיר וכמעט בלא-מחיר. ,מסבת לִיקוִידָציה", מסתת יציאת 
הבעלים ,את העיר" או ,את הארץ". 

בכל הארצות, בכל הצרים הגדולות והקטנות, כאֶלו צצו וצמחו בין- 
לילה מן האדמה חברות שונות, אגדות, ועדים, ועָדות, הסתדריות, בַּנקים, חברות 
לקרְדיט הדדי, קואופֶּרטיבים שונים ומשנים. | כמעט שלא נשארה עוד מלה 
מצלצלת אחת בשפה, שלא תשמש שֶם לאיזה מוסד מסחרי, תרבותי, פוליטי, 
כלכלי וכדומה. כל השמות הגיאוגרפיים שבארץ, כל השמות אשר בכתבי- 
הקדש, שמותיחם ש% כל היהודים והמוסדות היהודיים המפְרסמים מכל 
הארצות ומכּל הזמנים הֶצְמדוּ במרכאות כפולות ומשמשים שָלֶס לאיזה מוסד 
חשוב פחות או יותר, נחוץ, נכבד, מענין או קוּריוזי, החברה הקואופרטיבית 
להכשרת חלקות-אדמה ,נחלה". חברת-מניות לבנין צי-מסחרי בים-התיכון 
,זבולון". חברה %הארת הערים הגדולות ,חשמל". חברה ל?בנין בתי-חרשת 
של שמןך-זית ,יצהר". חברה לבנין בתי-חרשת של זכוכית ,אלגביש". חברה 
להכנסת סחורות-חוץ. הברה ל%הוצאת פרי-הארץ. חברות להכשרת-הקרקע 
וליבּוּש-הבְּצות. חברה לגדול-דבורים ,נפת-צופים". חברה לבנין בתי-חרשֶת 
להתכת-? עוה ,דונְג". חברה לבנין מושבות-קיץ בהרים ועל חופי-הים ,עדן". 
חברת-מניות לגדוּל יערות ,האֶרז". חברות-מניות לחרשֶת-הרהיטים, חברה 
כל-עולמית ש% יהודים אדוקים %בנין בתי-תפלה ,שלומי-אמוני-ישרא?" 
וחברת-מניות גדולה ועשירה %בנין תיאטראות בערים הגדולות בשם ,מְלְפומָנה 
העברית", חברות למטעי-כרמים ולתעשית-היין ,גפן", ,תירוש", ,אשפול". 
חברה ליסוד ענפי"תעשיה חדשים ,קדימה" וחברה מרְצת החברים והסניפים 
לשמירת העתיקות והזכרונות ההיסטוריים אשר בארץ ,נושנות". רשת של 
הסתדריות ל%הפצת ידיעות במדיצינה ולשמירת הבריאות, חברות לגדול- 
סוסים, לגדול-גמלים, לרכיבה, לסִיוּל, לשיוט, להתצמלות והתגוששות, חברה 
להלחם עם מחלות-העינים והקדחת ,מרפא". 

לא עברו ימים רצים וכאֶלו חסרו כבר שָמות מצלצלים, וחברות 
שונות בערים וארצות רחוקות זו מזו אוחזות בשם אחד ודנות אחר-כך זו 
עם זו, מתוכפחות ורְבות על זכות-הקדימה, וכל-אחת מבקשת להוכיח באותות 
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אפילו את פרשת יחוסם, את סליהם, ארגזיהם, מלתחותיהם וצרוריהם ואת 
כל הנמצא בקרבם פנימה. 

הלילה, אור ליום ב', עובר על כָּלם ללא-שנה. הנוסעים והמלוים 
מטַילים על חוף הים, בנמל, בגנות-הַטִיול הקטנות ובבולורים הסמוכים לו, 
ברחובות ובסימטאות שמסביב, וכָלם מדברים, מפטפטים ומתלהבים, שרים 
שירים, מתלוצצים, מתופחים על העתיד ועל העָבר, מסָפרים אניקדוטות 
ומתהלכים כשכורים, כשכורי-יין ממש, מרב ההתרגשות של הימים האחרונים 
ומרב טרדות-הדרך וההכנות %נסיעה נעשו כל הפנים חַורים וכל העינים 
רטְבּות ומבריקות. 

והנה מגיעה סוף-סוף השעה לעלות על הספינה.| המלת נשיקות 
וברכות-פרדה, לחיצות-ידים וחבוקים - והנה הם עומדים כבר כָּלם, כל 
מאתים וחמשים האיש, על מָכסה האניה. הנה כבר עולה רב-החובלים אל 
סְכַּת-הזכוכית | אשר לו, המלחים מתחילים רצים אילך ואילך, והארְבּםַ 
הגדולה פולטת מפיה תימרות עשן שחור ודֶשן; הארְבּה השניה, הקטנה 
ממנה, מנסה אף-היא לעשות כמוה, וגויתה הגדולה והפבדה של האניה 
מתחילה מתרגשת, הומיה ושורקת ורועדת כָּלה. מאתים וחמשים האיש 
העומדים על המכסה כאלו נָתִּנה להם פתאם פקדה והם פותחיט כָּלַם את 
פיהם. והנה שירת גיל ואשר, מִלָאה התרוממות-הנפש, ספוגה גאון ויהירות, 
מתפרצת מתוך גרונותיהם, שוטפת ונְשָאת על-פני הים ועל-פני החוף ועל- 
גבי ראשיהם של רבבות האנשים, שנאספו בנמל לכבודם: 


שֶם בְּאֶרֶץ תָמְדַּתאָבוּת -- 


תִּתְקְיָמְנָה כֶל-הַתְּקווַת... 
והקהל העומד מלמטה על מרצפת-החוף אף"הוא אינו יידע את נפשו. 
מגבעות, כובעים ומְצנפות נזרקות באויר, צרורי-פרחים מְשלכים אל הספינה 
ונופלים המימה, מְטפֶּחות מנפנפות, ידים, דומות לכנפיהן של טחנות-רוח, 
עולות ויורדות, 


שֶם נְַחְיָה, שֶם נִיצר... 


אולם %מרות הכל יש בשירה גם משהו מן העצב. משהו מאותה 
התוגה ואותם הגעגועים, המערפלים תמיד, כמעט שלא מדעת בעלים, את 
נפשותיהם של בני-האדם בשעה שהם נפרדים זה מזה. 

הארְפות נושמות בכבדות, נאנחות וּפולטות מתוכן גלילי-עשן, והספינה 
זזה. הרף-עין אחד ובִינַה ובין הנמל כבר השתרעה רצועת-מים רחבה ומכה 
גלים, עוד רגע והספינה מתרחקת, הולכת ורחוקה. הנה אין עוד להבחין 
את פני האנשים העומדים על המכסה; הנה אין לראותם עוד. 

הולכת ורחוקה הספינה, הולכת ורחוקה, אולם הקהל שעל החוף עודו 
עומד ושר, מנפנף במגבעות ובמטפחות שבידיו ושר; 
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חזרו וכתבו יוםייום, כי העָקֶר הוא סבלנות, והנה עתה, כשנבואתם נתקימה, 
כשדבריהם מתגשמים במציאות, הם חוזרים עוד .פעם על אזהרתם: סבלנות! 
סבלנות! 

ולאחר משא-ומתן קצר בין לשכות-המהגרים המקומיות ולשכתן 
המרכזית נאספים סוף-סוף מאתים וחמשים המאֶשרים לעיר-החוף. פה-אחד 
החליט ועד-ההתישבות המרכזי לתת הפעם את משפט-הבכורה ליהודי-רוסיה, 
כי מצבם של אלה בימים ההם היה נורא ומבהיל ומיום ליום הלך הלך 
ורע, הלך ורע. 

שכורים מרב אשרם נאספים מאתים וחמשים האיש ממקומות מושבותיהם 
השונים, מעריהם ועירותיהם, לעיר אודְסה, אין הם מאמינים בעצמם לאֶשרם 
הגדול. מתבַּישים הם במקצת ומשפילים את עיניהם בהפנש מבטיהם עם 
עיניהם המקנאות של ידידיהם, מכריהם וסתם יהודים, שלא שָחקה להם השעה 
ולא זכו להיות ביניהם. 

הליכתם שלהם, של הַמֶצלהים, אף-היא נשתנתה, ראשיהם הורמו אל 
עָל, חזותם כאֶלו התרהבו ועיניהם אורוּ. אפילו שער-ראשם כאלו נוסף לו 
ברק חדש. 

אטו מלתא זוטרתא היא? המהגרים הראשונים לארץ-ישראל לאחר 
הפסקה ארפה וממְשכה כזו. המהגרים הראשונים לארץ-ישראל החפשית, 
העברית, לארץ-ישרא*! הנסיעה הראשונה בספינה, שדגל עבר" מתנוסס 
עליה! הראשונים לשיבת-ציון. ל שיבת-ציון ממש. 

לקולם של המאֶשרים האלה בדברם נוספת נעימה חדשה, נעימה של 
חגיגיות, של גאוה, של יהירות, של הפרת ערך-עצמם, אפילו את נעליהם 
התחילו מגהצים בחריצות מיָחדת ובנקיון-בגדיהם התחילו מדקדקים ביותר. 
הגברים שבהם מָרבּים לטלסל בשפֶמם, והנשים, רְבּן נערות צעירות, מיטיבות 
את שערות-ראשן, ואחדות מהן משנות אפילו את תסךְקתן הישָנה לחדשה, 
שנראית להן מתאימה יותר אל מצבן החדש, המגביהן על הכלל ומוציאן 
מתוכו. חבורות חבורות מתהלכים המאֶשרים ברחובות אודֶסה המקשטים והרחבים, 
מדַבּרים וצוחקים בקול רם, מתלוצצים ומביטים מגבוה, מלמעלה למטה, על 
,סרח העודף" שמאחוריהם. סרח עודף זה -- אלה הם מכפריהם ומפרותיהם, 
קרוביהם ורעיהם, המלוים אותם כל-העת על דרכם, הולכים אחריהם בכל 
אשר ילכו הם ונהנים מזיו השכינה השורה על פניהם. כי הלא אף-זה הוא 
אשר מיחד וכבוד רב: לַהָמָּנות על ידידיהם ומפריהם של הללו. 

והנה, סוף-סוף, בא היום, אשר בו תפליג הספינה לדרכה. האנית 
עתידה, אמנם, לצאת מן הנמל רק עם-שחר, אור ליום שני בשבוע, אולם 
כבר למן] צהרי יום הראשון מתמלאות סימטאות-החוף ומגרשי-הנמל המון 
רב של מִלָוִּים ומלווּת וקהל סקרנים. 

כל עגלה וכרכרה, הקרבה אל הנמל ומביאה בתוכה את ארגזי-חפציו 
של אחד הנוסעים, מעוררת את שימת-לבם ואת סקרנותם של הנאפפים. 
הקהל כבר יודע את כָּלם בשמותיהם, את כל המאתים-וחמשים. הוא יודע 
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רבה אף כאן, אף כי לא באותה מדה שבאודֶסה. מבעוד בקר עומדות על 
החוף כנופיות אנשים ומשקפותיִם בידיהם. וכשמודיע אחד מבעלי-המשקפות, 
כי על גבול האפק נראתה נקדה שחורה, הולך הקהל ומתרַבה. ובשעה 
שנראית לעינים הרצועה הכהֶלה, הדקה והזוחלת של עשן הספינה המתקרבת, 
כבר מלא הנמל והומה מאדם רב. 

השעה משחקת להס, למאֶשרים הללו, לנוסעים הראשונים. ימה של 
יפז, המפַרסם בגליו הגועשים והזועפים, שוקט הפעם, שלא כרגיל. נחַש-העשן 
הקטן הולך וְגְדל והתכונה שעל החוף הולכת ורבה. הועדות והמשלחות 
השונות, שבאו לקבל את פני האורחים, מסתדרות על דגליהן המתנוססים 
מעל לראשי הקהל, הממלא את החוף והנמל. 

והנה מתקרבת הספינה, שואפת רוח, שורקת ופולטת מתוכה תימרות- 
קיטור. ועל המכסה עומדים מאתים וחמשים הנוסעים, פיותיהם פעורים 
ושירתם שטופת-השכרון זורמת מתוך גרונם ונְשאת למטה, אל הקהל שמתחת, 
על החוף. 


פה בְאֶרֶץ חְמְדַּת-אָבות... 


לרגע אחד בולע את הזמרה סצר של מחיאות-כפים ושל קריאות 
שונות. מגפעות וכובעים מטלטלים למעלה, הדגלים מוּרְדים משהו, כופפים 
את ראשיהם ומשתחוים לעָמת הבאים: הקהל מברך אותם לשלום ומקדם 
את פניהם באותות של כבוד וחבה. אך כעבור רגע נפסקות המחיאות 
וההמון הממלא את הנמל נָלוה אף"הוא אל זמרתם ש% מאתים וחמשים 
המאֶשרים ואת האויר חצָה רְנָּה אחת ספוגה עז ומרץ, תקוה וצהלה וא ש ר, 
אשר לאין קץ ולאין גבול: 


פה בְאֶרֶץ הְמְדַּת-אָבוּת... 





בתחלת החדש השלישי לקיומה מאַשרת הממשלה העברית המרכזית 
את תקנותיחן של שתי מסלות-ברזל חדשות ואת תקציב הסכומים הדרושים 
לבנינן. המסלה הראשונה: ירושלים -- יריחו - שכם -- שמרון -- קיסריה; והשניה: 
יפו - לוד - רמלה - ירושלים - ים"המלח. ותכף ומיד, בו בשבוע, נגש משרד 
הדרכים והמסלות אל העבודה ומתחיל בהכנות הדרושות %בנין, בלשכות- 
ההגירה מתחילים ימים של עבודה קדחתנית. מדי שבוע בשבוע דורש 
המשרד ההוא מספר עצום של פועלים. הדרישה של פועלים ומַמחים מכל- 
המינים מִרְבּה היא גם ב?או-הכי, ובלשכות-ההגירה שבחוץ-?ארץ התחילו 
עורקי החיים דופקים בחזקה. 

הממשלה שבארץ וועדי-ההגירה שבמדינות-החוץ החליטו, כאמור, לתת 
בימים הראשונים את זכות-הקדימה ליהודי רוסיה ואוקרינה, שתי הארצות 
הקודרות, שהמוני יהודים דוויים ורעבים משוטטים בקריותיחן ועירותיתן 
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שָם נָחָיָה, שֶם נִיצר 
חיי חפש, זָיו וּדְרוּר... 


הולכת ורחוקה הספינה, מתרחקת ונעלמת על גבול האפק, והללו 
עודם עומדים על מקומם, עומדים ומזמרים, 

וגם כעבור שעה לאחר הַעַלם האניה ולאחר שנתנדפו וגזו גם גלילי- 
העשן באויר, עומד עוד הקהל על עמדו ושר את שירתו. ולא עוד, אלא 
שהשירה הולכת וחזקה, הולכת ומתגברת, וְאֶתּה יחד מתגברת גם כמיהת- 
לב, כמיהת-לב זו, שאין איש יכול לברר את מקורה, להגיד, מהיכן באה 
ומה טעמה. ואף השירה כשהיא לעצמה, למרות כל העז והתקוה שבמליה 
והבטחון שברתמוס שלה, יש בה גם משהו מן העצב ההוא, חסר-הטעם, 
שאין להגדירו בשַם ואין לדעת, מהיכן הוא בא, ושאף-על-פי-כן אין לך 
שמחה בעולם, שאין הוא מזצוג אליה, ואין ל שעת-חדוָה בחיים, שאין 
הוא עולה וצף מעליה, כאותו קרום דק של שמן, העולה וצף על- 
פני המים, 7 


שם בְּאָרֶץ חָמְדתאָבת.. 


אלפי האנשים עומדים על החוף ועיניהם תלויות בקצהו של אפק- 
הים הכָּחל-כהה והרחוק, אשר שם היתה נראית עדין לפני רגעים מספר 
נקדת-הספינה השחורה ושעתה אין לראות שם עוד אפילו את גלילי-העש, 
שנמסו וגזו באויר הבקר הצה - עומדים ואין אחד מפיניהם מרהיב בנפשו 
להפוך את פניו, לחבש את מגבעתו לראשו וללכת-לו, כאֶלו דבקו 
רגליהם אל אבני הנמל המרְפּעות והחלקות וכאלו לא עיר גדולה והומיה 
נמצאת מאחוריהם, כי"אם מדבר-שממה, השמש העולה מזהיבה את העינים 
המלאות התעוררוּת ספוגת-עצב, והגלים הלוחכים את אבני הנמל מפטפטים 
את פטפוטם ההולך ואינו פוסק, כאֶלו מבקשים הם לפיס את האנשים 
העומדים כאן, להרגיע את רוחם, לנחמם ולהשיב להם את מנוחת-נפשם. 
כבר נָחרו גרוגותיהם - והשירה שבפיהם אינה פוסקת עוד, שפתיהם יבשו 
ורגליהם בצקו מרב עמידה על מקום אחד - והשירה כאלו אין לה סוף 
ולא יהיה... 

שחפי-הים, המסתובבים באויר הפהיר ותָרים להם טרף במים הצלולים, 
מביטים תמהים ונדהמים אל הנמל ואינם מְזִים לתתקרב אליו כדרכם. 
השירה בולעת אף את צעקותיהם, את צריחות-הבקר אשר להם, והם 
פורשים כנפיהם ועפים הלאה, מן הנמל והלאה, אל גבעות-החוף התלולות 
שמחוץ-לעיר. | / 





ובצהרי יום ג' הבא נועצת הספינה את עָגְנְא בחוף יפו, התכונה היא 
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וההסתדרְיות למיניהם תעצורנה כח, עוד מעט ושָבּלת הנהר, שעבר על גדותיו, 
תהרוס את כל הסכָרים שעל דרכה ותגרפם אֶתּה. 

הועדים וההסתדרְיות למיניהם רואים מראש את כל-אלה. יודעים את 
הדבר גם חברי הממשלה בירושלים. מביטים הם, מתבוננים ולבם מהסס 
בהם, צמרמרת עוברת בבשֶָרם בהגותם באָסון העתיד לַעַזַעַ את הבנין מן 
המסד ועד הטפחות. אמנם, אין הם טומנים את ידיהם בצלחתם והט עושים 
את כל אשר ביכלתם, למען קדם את פני הרעה. אולם שוב אין להם כמעט 
עוד כל שלטון על מהלך המאורעות, כי התנאים החיצונים הלא אינם 
ברשותם. 

אמנם, היהודים מגִיסים את כל כחות-היצירה אשר להם, את כל 
כחות-הבנין וכשרונות ההסתדרות והאַרגוּן האצורים בקרבם ושהיוּ טמונים 
וגנוזים בנבכי נשמתם הרבה דורות. הם משתמשים בנסיון הענקי אשר להם, 
הנסיון של אלפי שנות ההיסטוריה, בידיעותיהם ותורותיהם הרבות של כל 
עמי-הארץ ושל כל התקופות והזמנים, שרכשו להם בדרך גלוּתם האךרכה 
מיום היותם | %עם ועד-עתה. הם מגדילים את כח-קליטתה של הארץ 
ומרחיבים את גבולותיה מבפנים, מרחיבים אותם עד לאין-שעוּר. הארץ 
עתידה לספוג לתוכה אלפים, רבבות, רבּוא-רבבות. רק תעבורנה עוד 
שנים מספר ורצועת-אדמה קטנה זו שעל חוף ים-התיכון תהיה מושב 
למיליוני אדם. 

אולם כל-זה כאין וכאפס הוא לעָמת כח-פליטתן של ארצות הגולה. 

כל מיני המהפכות והַקטָסטרופות, שעברו על כדור-האדמה העלוב 
בעשרות השנים האחרונות, כל כחות-האיתנים שהתנגשו, שהפכו את הארץ 
כָּלה לשדה-קטל אחד, שמוּ את אכפם על העם העברי, המפזר והכוש?, 
ביתר שאֶת ובאכזריות כפולה ומשלשת, פָּטיש-ההיסטוריה הכבד, שבא 
לחַשל ולרקע עולם חדש וסדרי-תבל חדשים, כמעט שהפך לגל-עצמות את 
האָמה הקטנה והאמללה, הנמצאת מחוץ לגבולות ההיסטוריה והמתגוללת כל 
ימיה כאבן-נגף על כל הדרכים, עמים בעמים נלחמו וקהלות ישראל נחרבו, 
נֶתנָונו ונְועו זוּ אחר זוּ. מפלגות ומעמדות באו בקשרי קרבות וְדֶם - וחללי 
יהודים נפלו לאלפים ולרבבות משני צדי המערכה, וסדרי חייהם ויסודות 
הוִיתם של כל המעמדות בישראל נהרסו עד-היסוד. 

הגלות התחילה פולטת. 

המזרח, והתקוות התלויות בו, התחיל מושך ושואב. הגלות, כָּלה, - 
כל ארצות העולם הישן והחדש, - התחילה מֶקיאה את יהודיה. ואלמלא 
רצועת-אדמה קטנה זו, שעמדה להם בשעת צרתם, ששמרה להם את אַמוּן 
אהבת-נעוריה והתחילה משמשת להם עתה מקלט, מי יודע, מה היה עולה 
להם לשונאיהם של ישראל. 
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נואשים ואמללים ומתנונים והולכים מיום ליום. קהלות היהודים עשירות- 
האוכלוסין שבאמריקה, באנגליה במצרים ובאפריקה הדרומית הודיעו, כל 
נכונות הן להמתין כמה שיהיה מוטל עליהן. אינן דוחקות את הקץ. להַפךָ: 
נכונות הן לעשות את כל אשר ביכלתן ולעזור להמוני אחיהם שבמזרח- 
אירופה לצאת מגלוּתם ושעבודם. בהגיע הבשורות על-דבר עלִיה ראשונה 
זו לעתוני-היהודים ברוסיה, כמעט שאין קוראיהם מאמינים למראה-עיניהם, 
אולם יש אשר גם מפיו של עתונאי יצל דבר-אמת: במהרה יְכַח קהל- 
הקוראים לדעת, כי אמנם עובדה היא זו. 

ולא זו בלבד, אלא שבכל שבוע ושבוע הולכת הדרישה וגךְלה. 
התקוה, שכבר דעכה באלפי לבבות בימְהַצַפִּיָה הארְפּים, מכה שרשים 
מחְדש, הגאֶלה, גאֶלת הפרט, גאֶלתו של כל יחיד ויחיד, חדלה להיות 
מלה מצלצלת ומנחמת, תקוה משעשעת לעתיד-לבוא בלבד. היא נעשתה 
עובדה, עובדה ממש. מן העתיד, מן העתיד הרחוק, נעתק הדבר אל 
ההוה. נתקרב הקץ. הנה הוא! 

אחד אחד, 5 עת-עתה אחד אחד, נגאלים אנשים גאֶלה של ממש, 
גאֶלת גו ונפש, גאֶלה שלמה. אחד מעיר ושנים ממשפחה, אוּדים מָצלים 
מאש, מאש ממש, ומחָרב, ומרעב ומדְּבר. 

ומחנות הנשארים מביטים אחרי המאֶשרים הבודדים, היחידים, בקנאח. 
מקנאים הם בהם ומברכים אותם על דרכם. אבל קנאתם אף-היא ספוגה 
הפעם שמחה ומהולה בתקוה. האח! הללו, לפחות, נֶצלו ונשתחררו. והתקוה 
מתגברת, פורשת כנפים. סוף-סוף, עוד מעט - עוד מעט וגיע גם תּורֶם 
של השאר, תורם של כָּלם.. 


פרק ג 


וכח-קליטתה של הארץ הולך וגְדֶל מיום ליום ומחרש לחדש; בשפת 
העתונים והעתונאים: משעה לשעה ומרגע ל%רגע. כאלו התרחבה האדמה, 
אדמת הארץ השוממה, שְמָּאות על מאות בשנים היתה עזובה לרוחות- 
המדבר הלוהטות, הבאות מן המזרח ומן הנגב, ולרוחות-הים המלוחות 
וחדלות-האון, הבאות מן המערב. ועדי-ההגירה וחברות-ההתישבות מטפלים 
בעבודה. ערי-החוף בארץ ומחוצה לה מלאות יהודים טעונים צרורות 
שונים, לבושים בכל מיני בגדים ומפטפטים בכל השפות המהלכות על-פני 
כדור | האדמה, מספר היהודים בארץ הולך ווְדֶל | מיום ליום. 
בספינות, במרכבות מסלות-ברזל ובעגלות-טוסים, רוכבים ורגלים, דרך הים 
ודרך היבשה הם באים. מכּל הארצות והמדינות ומפל הלקי תבל. וְעָדִי- 
ההגירה והסתדריות-ההתישבות מגיסים את כל כחותיהם, כדי להכניס את זרמי- 
האדם האלה לתוך מסגרת כל-שהיא, לסָדרם, לאַרגנם ולהציל את כחות- 
היצירה שלהם מהתפוררות מזיקה. אולם עוד מעט וידיהם של הועדים 
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הארצות, הצניעוּת הקודמת לא היתה, כפי-הנראה, אלא נטע זר. ההשגות 
הקטנות של ,נהיה-נא ככל הגוים, בית ישראל" או ,נהיה לכל-הפחות 
כקטנים וכדלים שביניהם" - חלפו ועברו חיש-מהר. כל העם, למקטניו ועד 
גדוליו, התחיל הולך בגדולות. תאות-הכבוד ואהבת-ההצטינות, שהיו מצויות 
בנפש העם בכל הימים והתקופות, גדלו עתה עד לאין-שעור. כל-אחד 
במקצועו, בכפרו הנדח ובמושבתו הרחוקה, מבקש להיות ראש וראשון. 
הנואמים מעל בימותיהם והעתונאים במאמריהם הראשיים טוענים כָּלם כאיש 
אחד על כשרונותיו הענקיים של העם, שחסר %הם במשך אלפי שנה 
הקרקע להתפתחות, על כשרונותיו המצינים, שהיו נחנקים בידים גסות 
ואכזריות ושעתה הנה הם עומדים להתגלות ולפרוח בכל גדלם ותקפם בכל 
מקצועותיה ש% היצירה האנושית. אמנם, יש בדברים האלה משהו מן 
האמת, אולם לא מעטה היא כאן גם ההפרזה, היהירות הלאָמית, שאי-אפשר 
בלעדיה בימי נצחזון וַעָלָיה,. והימים הרי ימי-עליה הם. ימי עליה גדולה, 
אשר כמוה לא ידע עם ישראל כמעט מיום היותו לעם. כל נצחונות העבר 
וכבושיו כאין וכאפס הם לצָמתם. כבוש הארץ בימי יהושע ונצחונות 
החשמונאים - במה נחשבו לעְמת הנצחון האחרון הזה, הנצחון באין מלחמה! 

תאות-ההצטינות, זו שעד-עתה היתה מרְכּזה כְלה בארצות-הברית של 
אמריקה הצפונית, עברה ונתגלגלה לארץ הפעוטה שעל חוף ים-התיכון. 
בולמוס של רקורְדים תקף את כל יושביה. לא היתה עוד הממלכה לממלכה, 
לא נבנו עוד הריסות הארץ, שאָרית החרבן שמלפני אַלְפִים שנה והחרבן 
האחרון של חמש שנות המלחמה העולמית הגדולה, לא הכו עוד נטיעות 
הכרמים והפרדסים החדשים את שרשיהן בקרקע, לא חדלו עוד המתישבים 
החדשים לראות לילה לילה בחלומותיהם את הנוראות והזועות, שעברו 
עליהם בשנות-גלותם האחרונות; לא התישב עוד בארץ אף החלק העשירי 
של העם, ואלה שהתישבו אף-הם לא התאקלמו עוד ולא התחילו לחיות 
עוד חיים שיש בהם ממש, חיים של ודאיות ושל בטהון ביום המחר; העם 
טרם יהיה %עם, והארץ? טרם תהיה לארץ, - וכבר התחילו הפל חולמים 
וחושבים ומשיחים, דנים וכותבים ומתוכחים, וצועקים בקולי-קולות על 
ההצטינות. עם ישראל - הדין מחיבוּ שיהי למצין בעמים. עם ישראל - 
חרפה היא לו, אם לא יהיה ראש וראשון לכללדבר. הרי זאת היא 
תעודתו ההיסטורית להיות ראש וראשון, להראות נתיב, לכבש דרכים ולסל 
מסְלות חדשות, לשמש סמל ודוגמה. 

הרעיון של עם נבחר, של ,אתה בחרתנו מפל-העמים", חוזר לתחיה, 
עולה מתהום"-הנשיה ושב לַפָעם את לבות העם לכל שדרותיו, אף כי 
בנוסחאות שונים מאלה של הדורות הקודמים. וכמעט מאליו נעשה הדבר 
לאמת מִספמת, לודאיוּת שאין להרהר אחריה, כי עם ישראל לגדולות נוצר. 
כי עַם ישראל גדולות יפעל. כי עם ישראל אסור לו, שלא לפעול גדולות 
ונצורות, לא נאה לו ואי-אפשר %ו, ש לא יעמוד בראש. 
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הלשכה הראשית, המרכזית, של הסוכנוּת הטלגרפית היהודית ,בָּזֶק" 
קבעה את מקום-מושבה התמידי בירושלים וכל הידיעות מחמשת חלקי תבל 
מתקבלות בירושלים ובה הן נערכות, נִתָּנות לתרגום ונשלחות לכל הערים 
והארצות, אשר שם מחלקות הסוכנוּת וחותמיה נמצאים. כל העתונים הישראליים 
שבכל הארצות ובכל השפות מפרסמים את ידיעות ,בזק" על עמודם הראשון. 
ל,בזק" יצאו מוניטין בעולם. 

ויש להגיד לה לסוכנות ,בוק" את שבחה בפניה: האנשים העומדים 
בראשה ידעו להעמיד את מלאכת האינפורמציה על הגבהּ הדרוּש, ידיעותיה 
הן נכונות, קצרות, ברורות ומהירות. סוכני ,בזק" מצטינים בחריצותם 
וזריזותם. עברו ימים לא-רפים מזמן הָוסדה של הסוכנות הטלגרפית החדשה 
הזאת וכבר רוצה היא לַהַדִּמות אל הסוכניות העולמיות הגדולות ביותר. 
גם יקרה לפעמים, שסוכנִיות ,וולף" ו,רִיטר" מוסרות ידיעות בשם ,בזק". 
הימים האלה ימי חג ושמחה להנהלה הראשית ולכל סניפיה הרבים, גליונות 
העתונים הלועזים, שבהם נדפסות הידיעות צם ההערות: ,ריטר" מוסר בשם 
שבזק", סוכנות. ,וולף" ‏ מוסרת" בשם ,בזק"," ,הוס"' מוסר. בשה ,בוק, 
הֶרַדיוּן האמריקאי מודיע בשמה של הסוכנות העברית ,בזק" וכדומה, מעוררים 
באר שימת-לב מַרְבּה והם עוברים ונמסרים מיד ליד. מספר חותמיןו של 
,בזק" הולך וגְדָל מיום ליום. מתחלה נמנו עליהם רק העתונים היהודיים 
שבכל הארצות, אולם כעבור זמן לא-רב והנה כבר נמצאים בין החותמים 
גם אחדים מגדולי העתונים שבאירופה ואמריקה. עוברים עוד ירחים מספר 
וידיעותיו מגיעות גם אל מערכות עתוני אוסטרליה ואפריקה הדרומית. עוד 
שנה ולעתון הגון בכל שפה שהיא ובאיזו ארץ שיהיה אי-אפשר עוד בלי 
ידיעותיה של סוכנות ‏ בזק". בירושלים וביפו עוברים ונמסרים מיד ליד 
גליונות-עתונים בשפה היפונית ובשפת-הסינים ובהם הטלגרמות של ,בזק". 
שביבי גאוה ויהירות מיָחדים במינם מתלקחים בעיני העתונאים, בהראותם 
למפריהם את גליונות-הניָר המוזרים והאַקזוּטיים, | שאינם יכולים לקרא בהם 
אף אות אחת. הם מסתכלים בשימת-לב מיחדה במלה ,בזק" המצִינת בעפרון 
אֶדם או כְחל, מעבירים עליה אצבעימינם ומניעים ראש מתוך שביעת- 
רצון וספוק בלתי-רגיל. ומנַהלהּ הראשי של הסוכנות, מר ג. מ, יצחקי, 
יהודי ספרדי גוץ, כבן ארבעים או ארבעים וחמש, ולו קרחת מבריקה 
בראשו, שפם חד ומסֶלסל, וּמשקפים גדולים במסגרת של זהב על חטמו - 
אינו אומר דִֶּי. מתופף הוא באצבעו על-גבי קסת-הסופרים שלפניו וטוען, 
בהטעימו באפן מיחד כל מלה ומלה, כי לא ינום ולא יישן עד אשר 
תהיה הסוכנות ,בוק" הראשונה במעלה בין כל סוכניות-הטלגרף שבעולם. 
מקומה הגיאוגרפי של ארץ-ישראל, על גבולם של שלשת חלקי תבל, הוא 
הנותן והוא המחַיב. לא תעבורנה אלא עוד עשר, שתים-עשרה שנה, ו,בזק" 
יעמוד בראשה של כל האינפורמציה העולמית. 

בולמוס ההצטינות אוחז בכלל את כל יושבי הארץ הקטנה. עם ישראל 
חובה קדושה מוּטלת עליו להיות לַמָלַח העמים ולעשות את ארצו לצבי כל- 
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הברית של אמריקה הצפונית. קשה למצא ולהגדיר בדיוק את סבות הדבר, 
אולם עובדה רבת-ענין היא זו ואי-"אפשר שלא לשום לב אליה. 

היהודים מביאים אֶתּם לארץ אוצרות של כחזיצירה, של מרץ, של 
טְמִפָּרַמֶּנט, של שקידה וחריצות. כאֶלו במשך כל השנים הרבות והארפות, 
שנות לכתֶּם בגולה, לא עשו דבר ולא עסקו בכלום, אלא היו מוטלים על 
ערשותיהם, נרדמים והוזים, ואספו ואגרו להם בתוך נפשותיהם אוצרות של 
אנָרגיה, שקשה אפילו לשער את גדלם. ועתה, בבוא הימים שחכו להם, 
פתחו בבת-אחת את כל אוצרותיהם, והנה הם נכונים להראות לעולם כָּלן 
את רב עשרם ואת נכסיהם הגדולים. 

מעורר תמהון והשתוממות, מִדְהִים הוא גם קצב העבודה. אם נאמין 
להם להיסטוריונים ולחוקרי-העתיקות, %א ידעו העמים הַשָמיים והמזרהיים 
קצב אשר כזה מיום היותם על הארץ. קצב כזה הרי אינו בכלל מִטָבעם 
וממדתם של עמי המזרח. יושבי ארצות-הקדם הלא מִפָרסמים הם בעולם 
בלָאוּת שלהם, בעצלות, באָטַיות וברוח"התרדמה הנסוך עליהם. והללו - הלא 
ההֶפךְ מפל-אלה, ההפך ממש. חריצות ושקידה כאלה נמנו עד-הנה על 
סנְלותיהם המיחדות של העמים היושבים בצפון-אירופה ושל העם הפלאי 
והגאוני, עם-החידות, הַיפונִי, והנה באים היהודים ואומרים לכבש להם 
מקום נכבד בין הללו, ולא עוד, אלא שאומרים הם לעמוד אפילו בשורותיהם 
הראשונות של כל-אלה,. ראשונים בַּכּל אומרים הם להיות. ראשונים 
לכשרון, לַטמפָרמנט, לעבודה, לחריצות וליצירה. 

בולמוס של הצטינוע ונקף, כאמור, את הארץ הקטנה ואת כל יושביה. 


הנה שתי תחנות של רדיון נבנות בארץ. האחת על ראש הלבנון 
והשניה על שפת-הים השטוחה בסביבות חיפה. הפחנות הן קטנות, פעוטות. 
ורבים מיושבי המדינה, מן המתלהבים ביותר, מצטערים ומתאוננים על 
חסרון הרים גבוהים במדינה. 

הוי, אלמלי היו כאן הרים גבוהים, גבוהים ממש, כְּאַיְפִּים למשל, או 
כָאַנָדִים שבאמריקה הדרומית, הרי אפשר היה לבנות עליהם פּחנות כבירות, 
גדולות מכּל התּחנות שבעולם! 


ובמשך עת קצרה, אִי-אלה חָדָשים, מפרסם המשרד החקלאי זו אחר 
זו שלש הצעות חשובות, חשובות מאד, במקצוע הנטיעות. 

זה אחר זה באים מפפרי-עבודתם לירושלים שלשה אגרונומים וכל- 
אחד מהם תיק של ניָרות כתובים פנים ואחור תחת בית-שחיו, ועיניו מאירות 
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כל העם, למקטניו ועד גדוליו, | התחיל מִהַלךְ בגדולות. הֶחָל 
בפוליטיקאים ואנשי-המעשה הגדולים וְכַלה בפלחים הפעוטים שבמושבות- 
הגליל המרחקות וְהַפַבּלִים העניים שבערי-החוף. קנה-המדה נשתנה ואתו יחד 
נשתנו גם קצב-העבודה והשגותיהם של בני העם ,הנבחר מפל-העמים". 
יהודים אלה, שהיו מִפֶרסמים בעולם בדלוּת-השגתם - דלוּת-השגה זו 
שֶשָמשה חמר הומוריסטי בלתי-פוסק ל%ספורים מצחיקים בספרְיותיהם של 
כל העמים שכניהם - יהודים אלה התחילו פתאם כָּלם, בלי יוצא מן הכלל, 
להלך בגדולות. 

חברי הממשלה בירושלים, שלא הספיקה להם השעה להתרגל אל 
האצטלה החדשה אשר להם, כבר התהילו רואים את-עצמם כממשלה של 
ארץ גדולה ושל עם חזק ואדיר, עשיר-נכסים ובעל-השפעה בעולם. תרמיל- 
הנודדים, שהוסר זה-עתה מעל הַשָכם ושעקבות רצועותיו לא הספיקו עוד 
להָמחק מעל הבשר, נשכח מן הלב, כאלו לא היה ולא נברא. יתר על 
זה. רב מנינו ובניָנו של העם נשאר עדין מחוץ לגבולות הארץ הקטנה 
ושאינה מתְקנה - והללו כבר זוקפים את ראשם ומדברים גבוהה גבוהה 
בקולם של בני-אדם, שגם ידם אוחזת בגלגל הגדול, המניע את הִהֶגָה האדיר 
של ספינת-העולם. 

ואיש אינו משתומם ואינו מתפלא על זה. כיון שהאנשים הללו התחילו 
מרגישים בכחם, הלא כח, כח ממש יש להם! מאחריהם הרי הם מרגישים 
את המחנה, את המחנות הרבים, ותחת כפות-רגליהם הם חשים את 
הקרקע, את קרקע האדמה השחורה והַמֶּצקה! שוב אין אלה עוד בניראדם, 
שקיומם תלוי בנְס ובשַָערה. שרשים יש להם, שרשים חזקים, רבי הענפים 
והסעיפים, ואילן, ששרשיו עָנָפִים וחזקים, מן הדין הוא, שתהי צמרתו 
זקופה ומוּרמה אל צָל. 


פרק ד 


כל מה שנעשה בארץ וכל מה שעולה במחשבה להיות נעשה בה - 
הוא בנוסח אמריקה. 

עַם זה, שהסתגל בשנות-נדודיו הרבות אל כל הנוסחאות שבעולם, 
שההסתגלות נעשתה לו לטבע שני, בבואו סוף-סוף ליצר יצירה על דעת 
עצמו ובשביל עצמו, בגשתו ליצר את יצירת-חייו הגדולה, בחר לו מכל 
הנוסחאות, שַָסֶגֶָל לו באפן מצין כל-כך במשך אלפי השנים הארפות, את 
הנוסח האמריקאי. 

אולם מי יודע? אפשר שהיו טעמים פנימיים, נפשיים לּדְּבר. אפשר 
שנוסח זה הוא המתאים ביותר לרוח העם העברי. גם אפשר שָמַתאים 
הוא וקרוב לנפשו כל-כך, מפני שבמדה ידועה היה גם-הוא בין יוצריו 
ונטל חלק רב ביצירתו של נוסח זה גם שם, על קרקע מולדתו, בארצות- 
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גם-עתה, שמע מִנָּהּ, שאפשר לתלות בהם תקוות יותר גדולות בעתיד, 
כשיתמחו במקצוע חדש זה ויסתגלו אליו. 

אחר הקדמה ארְכּה זו נגש אל עצם הענין: הוא זרע במקומות אחדים 
ארְז איטלקי - וקבל יבול מצִין, יבול קטן מזה הכניסו לו מינים אחדים של 
הארז החינאי וְהַיפוְני, אולם אף הם עתידים להעשיר את בעלי הקרקעות 
המרְבות בארץ, המסגלות למזרע הארז. הוא הראה לקהל גם את מיני הארז 
שהצמיח. צנצנות-הזכוכית עם גרעיני-הבד?ת הלבנים והשקופים עברו מיד 
ליד ועוררוּ את השתוממותם של כל הנאספים. אחדים הוציאו מתוך הצנצנות 
גרגרים בודדים, שמוּ אותם לתוך פיהם ולעסו אותם בשניהם. הבעת- 
פניהם בשעת מעשה ענתה בהם, כי טעמו של הארז משפיעם רצון, אף כי 
רבים אחרים מן הנמצאים באותו מעמד היו סבורים, כי אין להבחין בכלל 
בין מיני הארז השונים על-פי טעמה של הגרגרים שאינם מבשלים. 

למרות ערפן הרב והיוצא מגדר הרגיל של ההצעות החשובות שנעשו, 
נסגרות ישיבותיו של הועד החקלאי באותה צניעות גופא, שבה הן נפתחות. 
את הפרט הקטן והמענין הזה יש לזקוף, כפי"הנראה, על חשבון האנשים 
המשתתפים בהן. אנשי-המעשה, וביחוד אנשי-המקצוע והַמָמחים - טֶבעם בכך. 

אולם העתונים תוקעים שוב בשופרותיהם. הנטיעות החדשות, אם רק 
לא טעו החכמים הנכבדים בנסיונותיהם, עתידות להכגיס שנויים כבירים 
לטובה בחייה הכלכליים של הארץ. המעבר מִגֶדוּל צמחי-הבר ומיני העשבים 
וחמזונות הזלים לגְדוּלם של המינים רבי-המחיר האלה עתיד להעשיר את 
הארץ ואת יושביה. הכנסות הקרקע תעלינה וענפי"תעשיה הדשים יתפתחו, 
שיתנו אפשרות להרחיב את העליה, לתת סוף-סוף מקום להגירת ההמונים 
להגירת-המונים זו, שעינינו כָלות אליה זה-כמה. ביחוד בתי"החרשת לַעָבּוּד 
צמר-הגפן והטבק. רבבות ידים תמצאנה להן עבודה, לא די שהארץ תסתפק 
מעתה במינים האלה מִשָלָהּ ולא תהיה זקוקה להכנסת סחורות אלה מן החוץ, 
אלא שבמהרה תתחיל היא--אין כל ספק בדבר: כל העתונים טענו, כי אין 
כל ספק בדבר- להוציא את סחורותיה החוּצח, עתידות מזהירות נשקפות לה 
עוד לארץ. עַשֶר רב צפון בה. היא תעלה כפורחת! מי הוא אשר ימלאנו 
לבו עוד להטיל ספק בדבר? 

כאן, על קרקענו שלנו, הרי אין גם טפה אחת של זעה הולכת לאבוד. 
כאן אין אף תנועת-שרירים אחת שלא תביא ברכה. 


חברת-המניות העשירה, בעלת השם המצלצל והצעקני ,הַצִי העברי", 
נוסדה באמריקה. בעָקרה היתה זאת חברה מסחרית. אולם רבים מהקהל 
הרחב, ועתונאים אחדים בכלל, ואפילו אִי-אלה מעסקני הפוליטיקה רצו לראות 
בה בחברה זו את גרעינו של הצי העברי, הממלכתי, הפוליטי, העתיד עוד 
להְבּנות. החברה היא צעירה עדין וביחס לשמָהּ גם דַּלה. הונה היסודי מגיע, 
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וצוהלות, כעיני אדם שעלה בידו למצא סוף"סוף את אבן-הפילוסופיה או 
לגָלות אמריקה שניה. זה אחר זה הם באים אל עיר-הבירה ומקריאים את 
הרצאותיהם בישיבותיו של הועד החקלאי ובין-לילה מתפרסמים שמותיהם 
בכל רחבי הארץ. 

הראשון הוא< יוהנן לוי, צעיר כבן-שלשים, שמא לפני שנתים 
מצרפת, בעל מצח רחב ולבן, אצבעות ארְכּות, לבנות ודקות של תלמיד- 
חכם ועינים מאירות תמיד. הוא עולה ועומד על הקתדרה ובמלים קצרות 
ומעטות הוא מוסר להבריו-למקצוע את תוצאות נסיונותיו, | שעשה במשך 
שתי השנים. הוא נטע בגנתו הקטנה במושבה השומרונית, אשר הוא עובד 
בה, מינים אחדים של צמרזגפן - ורְבּן של הנטיעות עלו יפה. יש רק לשמור 
את נצני הנטיעות בימים הראשונים לצמיחתן שמירה מעָלה. גם את הקרקע 
יש לוַב3ל באפן מיָחד ובחָמרי-הטבה מיָחדים %כך. כאן פתח את המחברת 
אשר בידו ומסר לקהל-שומעיו הקטן את פרטי השמירה המִעלה, ההשקאה 
המיחדה ווְבול-הקרקע הדרוש. מתוך צניעות מיָחדת במינה נמנע אף 
מלהוציא את המסקנות, שהיו צריכות לסַכּם את דבריו. ככלותו לפרוט את 
הרשימה הקצרה של מספָרים, שָמות טֶכניים ואנליזות חימיות, סגר את 
מחבפרתו, השתחוה השתחויה קלה וירד מעל הבימה, אולם אין בכך כלום. 
את המסקנות לא יאחרו להוציא מחר, מחרתים ובשאר הימים הקרובים 
העתונאים הזריזים בעתוניהם והדרשנים שנוּני-הלשון באספות-העם. 

השני היה שמוא% ברדלס, יהודי גבה-קומה ורחב-כתפים, שנולד וגדל 
בערבות אוּקרינה ולפני בואו הנה לעבוד באחת החוות של הקרן הַקימת 
עבר את חצִי כדוּר-האדמה. 

אף"הוא %א הרבה בדברים. רשימה של מספָרים, שורה ארְכּה של 
שמות רומיים, טבלאות ולוחות אחדים, ובסוף מסקנה קצרה: במקומות אחדים 
שבַּגֶליל מסֶגלת הקרקע לנטיעות-טְבַּק. יש אפשרות להצמיח שם את המינים 
היותר משָבּחים, מאלה שעד-עתה היו מַגָדלִים אותם רק באֶפַרכיות אחדות 
שבאמריקה ובנפות עָרֶב המערבית. התוצאות מובנות מאליהן. יש רק לשוּם 
לב אל מחירי הטבק בשנים האחרונות בשוקי חוץ-לארץ, כדי לראות, באיזו 
מדה תגְדַּל הכנסת הקרקעות בארצנו, אם יטעו עליהן טפק במקום דורה 
וכְסמת, למשל, מאליו מובן, שהטבק יתן מקום לבנין בתי-חרשַת ויעסיק 
מאות, וברבות הימים גם אלפים ורבבות של פועלים. 

השלישי, ש. ב,. שפירא, האריך בדבריו. הוא פתח בְּאַקלים. יש 
מקומות שונים בארץ, שמזג-האויר שבהם, בבואו שמה בפעם הראשונה, 
הזכיר %ו את מזג"האויר באחדות ממדינות איטליה. עובדה זו, היא שהביאה 
את הרעיון בלבו לגשת אל נסונותיו. הוא עסק בהם חמש שנים. בעת 
ועונה אחת עשה את מלאכתו זאת במקומות אחדים, שונים ורחוקים זה מזה. 
מטעם זה, בהיותו מְכרח לעבור ממקום למקום, אינו יכול להיות אחראי 
בעד טיב העבודה ובעד הַדִּיקנות, שה נעשתה. אולם עובדה זו אינה באה, 
לפי-דעתו, אלא להגדיל את ערכם של הנסיונות העשוים, כיון שהצליחו 
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לתוך עיר-התעשיה החדשה אוצרות של כל מיני חמרי-מלאכה, מזונות וצרכי- 
לבוש. המגרְשים רחבי-הידים שמסביב לבתי-החרשת מתכסים שורות שורות 
של צריפי-עץ קטנים, אהלי עור ובד וסְפּות קרשים ונצרים. וכעבור זמן-מה 
צצים זעיר-פה זעיר-שם בין האהלים הקטנים האלה גם בתי-אבן-ולבָנים. 
הנה נעלם איזה אהל מתוך השורה, עוברים אִידאלה שבועות או ירחים 
ובמקומו כבר עומד שָלָד של בית-חומה ומחנה של בַּנַאים, גודרים, צַבּעים, 
זַגגים ונְגרים הומה ורוחש מסביב לו. נכח החמה התחילו מבריקים גגות 
ברזל ופחים, שהששר טרם יבש עליהם די-צרכו, וגגי-רעפים, שהַטָל מרטיבם 
ומגהצם מדי לילה בלילה. ומסביב, מעט מעט, מקיפים את המקום עמודי- 
עץ גבוהים ורשת של חוטי-ברזל שחורים ודקים קושרת את המחנה אל 
ישובי-האדם שבארץ ומחוצה לה. 


פרק ה 


- הבו לנו חמרי-הסקה! 

הדברים האלה מוּצָאים מתוך הפה בסגנונו של ארחימָדֶס היוני, עליו 
השלום. הבו לנו חמרי-הסקה ו.. 

אולם לפרוט אהד לאחד את כל המצשים הגדולים, אשר יש בדעת 
יושבי-הארץ לעשות בהַמֶּצא להם חמרי-הפסקה, אין כל אפשרות, כי רבים 
ועצומים הם יותר מדי. 

הבו לנו חמרי-הסקה - ולא.. - אבל כאן סוגרים את הפה ומפסיקים, 
יען כי יש דברים, שאין בני-האדם מרהיבים בנפשם להעלותם גם על שפתיהם. 

המלה האיָמה והמפחידה נבלעת בפי המדָבר ובמקומה בָּאות מלים 
אחרות, שאינן נוראות ואינן מפחידות כל-כך. 

הבו לנו חמרי"הסקה, כי.. בל אורהכי אי-אפ שר. 

בלעדיהם לא תוכל הארץ להתפתח. בלעדיהם אין מקום בארץ 
לתעשיה הגדולה,. לתעשיה גדולה זו, שאליה נשאנו את נפשנו כל הימים. 
כל-זמן שלא יהיו לנו בארץ חמרי-הסקה משלנו, חמרי-הסקה זלים ובכמות 
מספיקה, הלא נהיה מְכרחים להוציא מתוכה את כל גדולי-הקרקע, 
בצורתם הטבעית, אל ארצות-הים, לצרף אליהם סכומים עצומים של זהב 
ולשוב ולהכניס אלינו משם סחורות גרועות. כל-זמן שלא יהיו לנו חמרי- 
הסקה משלנו, נהיה מוציאים את העדִּית שלנו ומבקשים במקומה את הזבורית 
והפסלת משל אחרים. 

אולם לו נמצאוּ חמרי-הסקה בארץ!.. 

אנשי"המעשה משפשפים את כפות-ידיהם ונחיריהם מתרחבים לשמע 
הדבר בלבד. בעיני-רוחם רואים הם לפניהם את אופני הפבריקאות הגדולות, 
שהיו נבנות אז על-ידם, ואת תימרות-העשן הכבדות והשחורות, שהיו פולטות 
ארְבּותיהן. 
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אמנם, לאי-אלה מיליונים של דולרים, אולם מעשיה הם לעת-עתה קטנים, 
קטנים וצנועים, בספר-התקנות אשר לחברה זו יש סעיף מיָחד, המכניס לתוך 
חוג*עבודתה גם יסוד נמלים ובתי-חרשת לבנין אניות ותקונן -- אלא שלפי-שעה 
אין עוד זֶכר לכל-אלה. 

לפי-שעה מסתפקת החברה העשירה בזה, שתקנה שתי ספינות ישנות 
ולא-גדולות מאת הל!יד ההַמבורג-אמריקאי ויסדה בחיפה בית-ספר לספנים. 
את שתי ספינותיה תֶּקנה וחָדשה באחת מערי-החוף באנגליה, קבעה בהן במקום 
דגליהן הקודמים דגלים עברים, שַנתה את שמותיהן והעבירתן אל ים התיכון. 

משרד-העבודה הארצי-ישראלי פרסם בכל העתונים שבארץ שתי מודעות: 
1) כי לחברת ,הצי העברי" דרושים ספנים, מלחים, קברניטים, חובלים, 
מכונאים, אינג'נרים וחֶרְשים מְמחים. ‏ 2) כי בבית-ספרה מתקבלים תלמידים 
בתנאי, שלאחר גמרם את הק למודם בו יהיו מחָיבים לעבוד מִספֶר מסִים 
של שנים ב,צי העברי". בית-הספר נתמלא מיד. אבל שונה מזה היה גורלה 
של המודעה הראשונה, למרות מִספָּרם הגדול של מחְסרי-העבודה, הנרשמים 
בלשכות-ההגירה, לא נמצא ביניהם המספָּר הדרוש של מלחים וספנים, 
והנהלת החברה היתה מֶכרחה לותר לפי-שעה על אחת מתקנותיה ולהזמין 
אל ספינותיה מלחים ומְמחים מן החוץ. רב המלחים בשתי ספינותיו הראשונות 
של הצי העברי היו איטלקים ורק מְעוטם עברים מבני-צפת. לספינה האחת 
נמצא קברניט עברי, מבין אלה ששמשו בכהֶנה זו באנגליה, בימי המלחמה 
העולמית הגדולה, ולשנית הָזמן יפוני. אולם אף-על-פי-כן הְנח היסוד לצי העתידי. 

עוברים ירחים מִסְפָּר והחברה הצעירה נגשת להוציא אל הפעל גם 
את שאר הסעיפים שבספר-התקנות שלה, לאחר ההכנות הדרושות היא נגשת 
לבנות בית-חרשת גדול %בנין ספינות ותקונן על חופו של מפרץ-הים בדרומה 
של עכו. ככר-האדמה רחבת-הידים שעל שפת-הים, שעד-עתה היתה ריקה 
וכמעט שוממה, נהפכה מעט מעט לעיר גדולה. שוב מתחילים ימים טובים 
להגירה. מחנות מחנות של צעירים נמשכים מכּל תפוצות הגולה האירופית 
לקרן-זוית קטנה זוּ של ים התיכון. כמעט בין-לילה צצות ועולות מסביב לעכו 
חוות של פועלים, שורות ישרות של בתי-אבן-ולבָנִים חדשים וקטנים, מגרשי- 
חצרות מלאים כל מיני חמרי-בנין, מִקעים גדרות-קרשים וחוטי-ברזל דוקרים. 
נחפרות בארות, נבנות משאבות של קיטור. וכמו מתוך האדמה מתפרצות 
וצצות מעשָנות גבוהות ואדְמות ופולטות כלפי השמים הלוהטים והתמהים 
ענני-עשן ותימרות-קיטור. קורנסי-ברזל התחילו עולים ויורדים מתוך ענות- 
גבוּרה, מגרות-עשת התחילו חורקות ושורקות, צפרי-המים, שהיו משתעשעות 
במקומות הללו, נדדו %הן ולדגים הקטנים, השובבים והפחדנים, היתה לפי- 
שעה הרוחה. 

מאנגליה, מגרמניה, מפלגיה ומארצות-הבּרית של אמריקה הצפונית מוּבאות 
זו אחר זו מכונות שונות וּמשָנות. דודי ברזל ונחשֶת ענקיים, קורנסי-עשת 
כבדים ורועשים, גלגלים חורקים רְבִּי-ְהַשָנָיִם ורצועות של עור-גמל עב כקרש. 

ארחות גמלים, צדרי סוסים וחמורים ומחנות של אוטומובילים מסיעים 
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ההגירה לארץ. כי אלפי ידים לא תטפָקנה לה למלאכה זו! כל-כמה שלא 
תהיינה הספינות מהירות במרוצתן וּועדי-ההגירה זריזים וחרוצים במלאכתם, 
לא יוכלו מעתה לסַפק את הדרישה היוצאת מגדר הרגיל לידים 
עובדות. 

,בשבוע שעבר נשלחו עלזידינו מערי-החוף הרוסיות בעשר ספינות 
ששת אלפים פועלים ובעלי-מלאכה שונים" -- מטלגרף הועד המרכזי שבחוץ- 
לארץ לועד היפואי ומרגיש את-עצמו אותה שעה שבע-רצון, כבן-אדם שמלא 
את חובתו המוטלת עליו במלואה. אולם התשוכח, שהוא מקבל מיפו, היא 
לקונית וקרה: 

,הבו עוד!" 

הבו עוד! כי גבולות הארץ התחילו מתרחבים! גם הגבולות, גם 
האפשריות. שוב אין זאת ארץ קטנה עוד! להד"ם! צאו ומנו את מספר 
האוכלוסים שבבלגיה ובאִי-אלה מנפות אנגליה. פחם אין בה? הבל-הבלים. 
אין אנו זקוקים לפחם. אין לגו כל צרך בפחם ובעשן-הארְבות, המרעיל את 
האויר ומקדיר את עין-השחק, ובצחנה, שפהם זה מעלה, ובקדרוּת, שהוא 
נושא בכנפיו. מלה חדשה, לועזית ומצלצלת, התחילה מנסרת בחלל-הארץ: 
אָלֶקטריפיקציה, והביאה בכנפיה שפע של תקוות חדשות. 

אַלקטריפיקציה של כל הארץ! 

על-יד הירדן ועל-יד כל נחלי הוּאדי הקטנים, הרועשים והדלוחים, 
התחילו מעמידים גלגלים גדולים וצוו עליהם, על הגלים, להניעם. 

די לכם, גלים נרפים ושובבים, ללכת בָּטל! הגה אנו שָמים על-ברזל 
בצואריכם ומצוים עליכם למשך בו, עָבדו, עבדו, נרעפים! אשדות ההרים 
ושלוליות מי-הגשמים, ‏ רב ל%כם להשתובב ולהתעדן תחת קרני השמש - 
הָנִיעוּ את גלגלי הברזל והעץ החדשים והחזקים, מהרו והניעום בכל כחכם, 
ואֶתּם יחד את קורנסי בתי-המלאכה-והחרשת אשר לנו, את מנגוריהם של בתי- 
האריגה ואת אופניהן של עגלות מסלות-הברזל. מַהרוּ, מהרו, גלים - כי השעה 
דחוקה לנו, אין לנו פנאי. הלא אלפי שנה הלכנו בָטל. אלפי שנה היו 
ידינו אסורות ורגלינו כפוּתות, ושכנינו, אלה שבצפון ואלה שבמערב, ואפילו 
אלה שבמזרח, לא חפו *נו. הם הלכו קדימה. הלכו והלכו, שנה אחר 
שנה. עתה עלינו להשיגם,. עתה לא נאה לנו עוד להיות במאסף-המחנה. 

אולם עוד מעט וכחות המים אינם מספיקים אף הם. טחנות-החשמל 
עובדות אמנם יום ולילה, בלי-הרף - אבל רק בימות-הגשמים. משבאים 
ימות-החמה בא הפסק גדול בעבודתם, נחלי-הַוּאדי נחרבים כָּליל, הירדן 
אף"הוא מימיו מתמעטים במדה רבה והגלגלים עומדים מהתנועע. 

הפסקה זו בעבודה, שהיתה הכרחית וצפויה מראש, הובאה אמנם 
בחשבון מתחלה, כדבר שאין לשנותו - אבל אף-על-פי-כן היא מרגיזה 
וגורמת צער. השעה הרי היא דחוקה וכל הפסקה, תהי איזו שתהיה, אי- 
אפשר שלא תרגיז. על אחת כמה וכמה הפסקה חוזרת מדי שנה בשנה 
וארְכּה כזו, | כששה חדשים בשגה יהיו הגלגלים עומדים בלי-נוע ועורקי- 
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חמרי-הסקהו!! 

הדבר נעשה להרהור טורד ומציק שאינו חולף. כאותם המשגעים 
לדבר אחד התחילו האנשים רואים על משכבם בלילות, בחלומותיהם, 
ובלילות של נדודי-שָנה גם בהקיץ, בדמיונם, - מכרות-פחם וּמְעָיָנותנְפט. 
אידאלה מתושבי הארץ התחילו נודדים בימי-השרב שבקיץ ובימות-הגשמים 
הקרירים שבסתְו על-פני ערבות הירדן, בהרי הלבנון והחרמון ובעמקיהם 
והולכים ומחַפשים, התחילו חופרים בורות ושוחות בקרקע ובודקים אותם 
בשבע עינים, כאותם מחפשי-הזהב שבערבות סִבִּירִיה ואַלסקה. פחם הבו 
להם! מכרות-פחם ומעינות-נפט! ּ 

כי גורל הארץ ועתידה תלוים באלה.. 

ממרה זו נעשתה לאמת מְסכּמת, שאין להרהר אחריה. 

אולם מכרות-פחם ומעינות-נפט לא נמצאו עוד בארץ. והתעשיה 
הגדולה לא החלה עוד לבנות לה קן בה. 

חמרי-הסקה! 

כצמאים למים, כרעבים ללחט, כאבלים לדברי-תנחומים - שועו לבות 
יושבי-הארץ מחוף הים ועד ערבות הקדם לחמרי-הסקה. הוי! אלמלי יָכלו 
הרצון הטוב, השקידות והמרץ לברא יש מאין! 

אולם מי-זה אמר שאינם יכולים? 

,אין לך דבר העומד בפני הרצון!" -- כמה פעמים היו אבותיהם של 
אלה, עולי-ציון הראשונים, משננים לעצמם את התורה הקטנה הזאת בבואם 
לחונן את עפר הארץ הקדושה והשוממה! וכי יש לו לרצון מכשולים 
על דרכוז או שמא יודעים אתם בעולם כח אחר, שיהי גדול מכחו 
של זה? 

הוי, אלמלי היה הדבר תלוי ברצון בלבד! 

כמה נסיונות נעשו לפתור את השאלה הזאת, את ,שאלת-השאלות" 
בשפתם של עתוני הארץ. ואיזה נסיונות! כמעט שלא נשאר רגב-עפר בארץ, 
שלא נחקר עשר פעמים, בדיקות שונות ואנליזות חימיות נעשו לאלפים. 
בהרים, | בהרי הארץ הקטנים והצנועים, נחפרו מערות וכוכים ובורות 
במספר עצום שכזה, שמחנות שלמים של צבא היו יכולים להָסתר בהם 
מפני אויב. אבל כל תוצאות חשובות פחות או יותר לא היו להן לכל 
החפירות הללו, 

עד... 

עד אשר עלה יום אחד על דעתו של אינג'נר צעיר אחד לנסות 
את כחו במקצוע אחר לגמרי,. הדבר היה פשוט מאד, פשוט עד כדי חרפה, 
הרבה יותר פשוט מִבִּיצת-קולומבוס המפרסמת. הוא זכר את אשדות 
הירדן. השאר בא מאלין. 

הדבר היה פשוט ומובן כל-כך, שלא היה גם כל צרך בבאורים 
רבים. עד שהוציא האיש את מלתו מפיו - וכבר נגשו אל המלאכה. וכאלו 
צליפי פקדה מגבוה נגמרה בו בחדש ההפסקה הזמנית, שבאה בתנועת 


קוממיות 7 





לא יאכלו, את מימיהם לא ישתו, את שִבַּתּם לא ישפמתו ואת חַגם 5א 
יחגו, עד אשר יכלו לעשות את כל המוטל עליהם. 
את כל אשר הטילו הם ע%5 עצמם 


פרק ו 


ותכופות, זו אחר זו, בָּאות החדשות. 

כמעט כל-אחת מישיבותיה של ,הממשלה הזמנית" מביאה אתה 
בריאה חדשה *לאויר-העולם, הנה במשךך חרש אחד מודיעים העתונים על 
שלשה מפעלים גדולים, העתידים לחדש את פני כל הארץ. 

הראשונה במעלה היא הידיעה על בנין הנמלים החדשים. חמשה 
נמלים גדולים ומסְדרים על-פי הדרישות האחרונות של המדע ושל אמנות- 
הבנין עומדים ?הבנות בארץ. נמלים מסחריים בנוסח אמריקה. הראשון 
בצפונה של הארץ - בבירות, והאחרון בדרומה - באשקלון. חמשה נמלים, 
שלפי דברי הַמֶּמחים %א יהיו אלא נמל אחד ענקי. כל חופו של ים 
התיכון עתיד לְהָפך לגמל. 

ועד שהספיקו קוראי-החדשות לעכ% את הידיעה החשובה ורְבַּתַ-העַרך 
הזאת, כבר נְגשה הממשלה לעבודה. לועדי-ההגירה השונים שבחוץ-לארץ 
מגיעים שוב, לאחר הפסקה קצרה, ימים טובים וידיהם מלאות עבודה. 
המוני אד רב צובאים שוב על פתחי לשכותיהם הרבות ונדחקים ?תוכן 
ופניהם בצאתם אינם קודרים וזועפים עוד כרגיל. צוהלים ומאֶשרים הולכים 
הם, קוראים בכוָּנה בגליונות-הניָר הלבנים שבידיהם, קוראים בהם וחוזרים 
וקוראים ואינם מאמינים %מראה-עיניהם. 

גליונות-הניר המךבּעים, הַנָּתּנִים להם לאנשים האלה בלשכות-ההגירה, 
הלא הם תעודות-מסע עבריות, רשיונות-כניסה לארץ. כל מי שיש לו פסת- 
ניר זו, נפתחים לפניו לרוְחה שערי המולדת, והספינות המהלכות הָנה והָנה 
על-פני הים נכונות לקלטו אל תוכן ולפלטו כעבור ימים מספר אל חיק 
הארץ הקטנה, שנהפכה עתה ?קן-נמלים רוחש והומה, לקן-נמלים ענקי, אגדי. 
קדְּחַת נמלים, שקנן נהרס, תוקפת את הארץ ואת יושביח. כי הכל, מן הקצה א% 
הקצה, התחילו עוסקים בבנין. בבנין--ת רתי מש מע. בנין בכל מקצועות החיים 
המדיניים, הכלכליים והצבוריים, ובנין בתים ממש, למושב בני-אדם. כל 
הערים, לרבות הכפריט והמושבות, התחילו עוסקות בזה. ועדי-הקהלות בונים 
להם מוסדות-צבור: בתי-תפלה, בתי-תמחוי, בתי-ספר, בתי-חולים. ואנשים 
פרטיים, חברות של התישבות, של מסחר ותעשיה, ש% השכלה ומלאכה, 
בונים להם בתי-חרשת, מחסני-סחורות, מעונות, בתי-אוצרות וכדומה. 

אבל לבו ונפשו של הקהל בארץ ומחוצה %ה נתונים לבנין הנמלים. 

יום ולילה עובדים שם, על שפת הים היפה. בתוך המים וביבשה. 
הרים של אבני-בנין, לּבָנִים, קורות-ברזל ועמודי-עץ, קרשים, אָדָנִים וערָמות 
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הברזל השחורים יחדלו להזין את האברים השונים, הללו יתעלפו מרעב. 
בחלקה הגדול של הארץ לא תהיה הָאָרֶה. רעמי הקורנסים ידמו ושריקות 
הבקר והערב תחדלנה. רצועות-הברזל במסלות השונות תעלינה חלוּדה 
מחסרון תנועה. תרדמה תִנֶּסך על הערים, ביחוד על פרוָריהן החדשים 
וצהלת החיים תִּפָגם. 

מובן מאליו, שהארץ אינה רוצה ואינה יכולה להשלים צם ההכרח 
הזה. אינה רוצה בשום אפן. צמאון-העבודה חזק הוא כצמאון-החיים. אדם, 
כשהוא טרוד בבנין ביתו - מה לו ולמנוחה? בלילות על משכבו אינו יודע 
שָנָה: מחַשב הוא את עְבִי הכתלים ואת רחב החלונות. בחלומו הוא בודק 
את טיב הַלַבָנִים ואת קשיוּת האבן. אצבצותיו מושכות, מתוך התרדמה, את 
הָאנִךּ. את כל בני"הבית הוא מציר משנתם מתוך קריאותיו וגערותיו 
בגודרים הנרפים, בחרשי"העץ הנבערים מדעת וְבַפַיָדִים המטֶמטמים וחסרי- 
ההבנה. 

הבו עוד! 

כל הצינים רואות רק את אשר יש עוד לעשות, את המלאכות 
הענקיות, שעוד לא התחילו בהן ולא נגשו אליהן, המחכות לַתוַרְן, ואשר 
כל ימי החיים לא ימִצאו להן לעשותן. ואיש אינו רואה ואינו חפץ לראות 
את אשר כבר נעשה. כל העינים וכל הלבבות פונים א% העתיד, אל 
המחר, אל האפק חרחוק והבהיר. 

הבו עוד! 

והנה... 

אפשר מאד, שהפעם היתה זו הגאוניות הלַאֶמית, שאָמצה את כחותיה 
ושההצלחה האירה לה את פניה. 

כי אף הפעם היה הדבר פשוט בתכלית הפשטות, ואף הפעם בא 
באפן בלתי-צפוי ובשעה הגנכונה. 

את טחנות-הרוח שבערבות אוקרינה ידעתם? 

האיש הצומד על הבימה עם מגלת-הניָר בידו לא היה צריך כמעט 
להמשיך את דבריו- הפ%5 הבינו. יש לשוּם רסן גם בפי הרוח! וכמעט 
בו ברגע נגשו לעשות במלאכה. כאֶלו בין-לילה צצו הטחנות זו אחר זו 
ככמהין וכפטריות, על ראשי כל ההרים והגבעות, על צוקי כל הסלעים 
הגבוהים, בערבות ובשדות, בכל אשר יש לו לרוח די-מקום לנשב לרוחה, 
הָעָמְדוּ יצורי העץ והאבן, בעלי הכנפים הגדולות והרחבות, והתחילו מניעים 
את כנפיהם, 

אך הללו טרם יאמרו די. 

הבו עוד, הבו עוד! 

כי מארצות-פזוריהם הביאו אותם האנשים בנפשם ובכל עורקי-בשרם 
רעב שאין להשקיטו וצמא שפל ימי האדמה לא ירווהו, הבו עוד! ארץ- 
ישראל צריכה להיות הראשונה בארצות, העשירה שבהן והיפה מִכִָּלִן! הם 
לא ישקטּ ולא ינוחו, את כָּשִילם ואת כילֶפם לא יוציאו מידם, את פִתּם 
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העמים והשבטים? והאם אין אהבתו לארץ-מולדתו גדולה כגדל כשרונותיו? 
והאם לא היו כל כחותיו, הנפשיים והגופניים, נחנקים ונרדמים במשך 
אלפים שנה? 

אכן, עתה, בהוּסר מעליו מחנק הדורות, עתיד העולם לראות פלאים, 
שכמוהם לא ראה עוד. פלאים בכל מקצועות החיים והיצירה האנושית 
עתיד עם-ישראל להראות בקרב הימים. 

ואמנם כעל פלא הביט כל העולם על רצועת-האדמה הקטנה שעל 
חוף ים-התיכון ועל כל הנעשה בה, כעל פלא חדש ובלתי-צפוי. האם יהודים 
חדשים הם שבאו לעולם? האם באמת יהודים הם הללן? 

עם זה, שחסרונותיו מַרְבִּים ממעלותיו לכל-הדעות: עם זה, שמצב 
אי"הסדרים בחייו היה לו לדבר רגיל, להופעה תמידית, לסטטוס-קו% שלו; 
עם זה, שאלפי שנים שְמָש דוגמה שלילית לכל יודעיו, | שהיה למשל 
ולשנינה, לחרפה ולדראון; עם זה, שחדל זה-כמה להיות עַם - מִגִּין לו 
בל-אלה? 

מלא! 

ולפלא היה העם גם בעיני עצמו. כאותו קבצן בקומָדיה המפֶרסמה, 
שבשנתו החליפו %ו את שמלותיו, הלבישוהו בגדי-ארגמן, הכניסוהוּ לארמון 
של שיש והושיבוהו על כסא-מלוכה של שן; כקבצן זה, הממשש את שלמת- 
הרקמה שעל בשרו ואת נזר-הזהב שבראשו ושואל וחוזר ושואל: האמנם 
אני הוא זה% כן עמד עם ישראל, הביט בפני עצמו ולא האמין למראה-עיניו: 
האמנם אני הוא זה? האמנם! 


והנה, יום אחד, מוצאת הממשלה העברית הזמנית בנפשה את העז 
הדרוש לכך ופותחת את גבולות הארץ. בעתונים מתעוררים וכּוחים על 
הצעד רב-האחריות הזה ש% הממשלה, והדעות מתחלקות. הללו מברכים 
וצוהלים, תוקעים בשופרות ומתופפים, והללו מעקמים את שפתיהם ואת 
חטמם. הללו נְבָּאים לשפע של ברכה, והללו מזהירים ומפחידים. אלה מדברים 
על הכחות החדשים והרבים, שיבואו להצטרף אל אלה שישנם, ועל זרמי- 
הדם הרעננים, שיוצקּ לתוך גופו הצעיר של הישוב, ועל החתלהבות 
הגדולה, שתקום בעם ותחולל נפלאות - ואלה מזהירים מפני הזרם החזק 
ושאינו מסֶדר ומאורגן, שיבוא מן החוץ, הזרם הכביר, שיהיה דומה לנהר 
שעבר על גדותיו ושיכול להציף את הארץ הקטנה ולהפוך את כל הבנין 
צל פניו. 

הוְּכּוּחַ בעתונות-הארץ הולך ומתרחב, הולך ומתפתח. שתי הדעות 
גם-יחד ‏ יש להן על מה לסמוך ולא קשה להן למצא די-חמר 
להתבסס עליו. 

אולם כל זה רק בעתונות המקומית, לא כן העתונות שבחוץ-לארץ: 
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של חמר, חביות סיד ומֶלֶט, צבעי שמן וששר וגבעות של חול נמשכים 
לארך החוף. ומדי ‏ יום ביומו מובאים עוד ונוספים על-כל-אלה מסעות 
שלמים ש% מסמרים, וְוִים, קרְסים, רצועות ברזל ועשת, מכונות וכלי-מלאכת 
שונים. באדמה נחפרות תעלות ולתוך המים זוחלים ונדחקים מן היבשה 
שרטוני חול ואבן. על אדמת-המישור צומחות גבעות, ואת מקומם של 
הגבעות והתָּלִים השונים נוטלים בורות, תעלות וכל מיני שיחין. בדודים 
ענקיים, קבועים באדמה, מרתיחים זפת וּחַמָר, ועמודי-העשן המתמרים ועולים 
השמימה מְכַסים את כל אשר מסביב בקרוּם שתחור ודָשָן. 

גלי-הים, שהתרגלו במשך אלפִים השנה למנוחה ולדממה, משתוממים 
לכל הנעשה, ובעלי-הכנף השונים, שהיו באים הנה להמליט בחול הלוהט 
והרך שעל שפת-הים את ביציהם, אינם מבינים כלום בכל אשר מסביב. 
מעופפים הם הָנה והָנה, מביטים ומתפלאים, צורחים וקוראים זה לזה, 
מתאספים לסיעות גדולות, פורשים אבר ויוצאים, מתוך צעקות-תמהון וזעף, 
לדרך. מחנות מחנות עוזבים הם את הארץ המשָנה, שָשָנתה בין-לילה את 
טבעה ואת מראֶךָ, ומועידים את פניהם למדבריות של אפריקה הצפונית ושל 
אסיה המערבית-דרומית. 

מכרות-האבן, שנמצאו בארץ, כמעט שנתרוקנו כבר. רבבות של 
מָטרים משלשים הוצאו מתוכם ולא הספיקו. עוד מעט ונחוץ יהיה להכניס 
אבנים מן החוץ. מתחלה נראה הדבר למצחיק, למְגזם: הארץ, שכּל אדמתה 
אבן, תהי זקוקה לאבני-בנין מן החוץ! אבל די לו לאדם זר שיעשה ימים 
אחדים בארץ ווּכַח לדעת, כי אין כל הפרזה בדברים האלה: קדחת כזו של 
בנין אפשר שלא היתה עוד בעולם. 

על נואם אחד באחת מאספות-העם הגדולות בירוּשלים, ביום של חג, 
נחה פעם רוח-המליצה ובהתלהבוּתו הרבה קם ואמר: לפנים בנוּ אבותינו 
מאנס את פיתום ואת רעמסס - ובניניהם, מעשה-ידיהם להתפאר, נשארו 
למופת ולפלא לאנושיות כָּלַה %רבבות שנים; עתה עתיד העולם לראות מה 
יכולים אנו, בניהם של יהודי מצרים, לבנות מרצון 

קהל השומעים מחא כף. 

והאוכלוסים בארץ הולכים הלך ורב. מספר התושבים בכל עיר, בכל 
כפר ובכל מושבה עולה וגְדֶל מיום ליום. ככמהין וכפטריות לאחר מלקוש 
צָצים ועולים הכפרים והמושבות החדשים. זה אחר-זה נוספים לערים העתיקות 
פרוָרים חדשים. וזעיר פה זעיר שם מָנחות אבני יסוד גם לערים . 
חדשות. , 
,ארץ-ישראל עתידה לָהֶפךְ לבלגיה שניה!" 

ממרה צעקנית זו, שעוד לפני עשר שנים נראתה כדבר שבחלום 
ובמשאת-נפש, נעשתה עתה למציאות, שבקרקע יסודה. ולא זו בלבד, אלא 
שעתה אין רב הקהל מסתפק בה עוד. ארץ-ישראל עתידה לְשַמָּש מופת 
ודוגמה גם לבלגיה,. לבלגיה, %אירופה ולעולם כְּלו, האם אין העם 
הצברי ראשון בין עמי תבל? האם אינו עולה בכשרונותיו עַל כל יתר 
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בבת-אחת נגשים אל העבודה מכל צדדיה השונים. בירושלים נקבע 
המקום %בנין התיאטרון ונעשות ההכנות הדרושות לכך, ובערים אחרות 
נגשים ליסוד להקות-משחקים, אגְדות דרמטיות, אורקסטראות, בתי-מלאכה 
למכשירי-הבימה וכדומה. במשך של שנה אחת נפתחים שני בתי-ספר לאמנות 
הדרמטית וארבעה בתי-ספר למוסיקה ובראשם אחד גבוה, בירושלים. בכל 
עיר ובכל מושבה מתיסדות אגְדות של ,חובבי-הבימה", ,חובבי המוסיקה" 
וכדומה, וכל אחת ואחת מהאגדות הקטנות הללו, אף הקטנות והדלות 
שבהן, רואה את-עצמה כראות אבן-יסוד, | ראש-פנה, בהיכל ההולך ונבנה. 

מספר המתדפקים על שערי בתי"הספר האלה הוא רב מאד ומנהליהם 
יכולים %בחור מביניהם את המתאימים ביותר, את אלה, שכשרונותיהם אינם 
מוטלים אף בספק כל-שהוא ויכולים למלא את כל דרישותיהם. רבּים 
מהמשחקים היהודים, ששמותיהם נתפרסמו בעולם הגדול מעל הסצינות הזרות 
שבערי-הבירה, נענים לקול-קריאתה של הממשלה העברית ומציעים לה את 
שרותם. אוירה הזר והקריר של הבימה הנכריה נעשה קשה לנשימה בזמן 
שהרוח התחיל מביא לנחירי-האף את ריהותיהם הדקים והרעננים של 
הפרחים הרכים, הצצים ועולים על קרקע המולדת. קרעים רבים ושונים 
התחילוּ מתאחים. צפרי-הנוד התחילו לשוב אל קְנִי אבותיהן. 

בין האמנים השבים יש אחדים מן הראשונים במעלה, מ,הכוכבים 
הגדולים" המזהירים ברקיע האמנות העולמית. הקהל השמַח תולה בנסיונות, 
הקטנים לעת-עתה, תקוות גדולות. וכפי שאפשר לָדִין על-פי ההתחלות שנעשו, 
עתידות הן התקוות הללו, ואף אם לא כְלן, שלא כרגיל, להתקים. 

בשנים הראשונות לקיומן עורכות עוד הלהקות הקטנות של משחקים 
וחובבים את חזיונותיהן באולמים הקטנים ושאינם מתאימים של בתי-העם 
ובאולמי המחולות והקלובים. אך בה בעת נעשות גם ההכנות הדרוּשות 
לבנין היכל גהדר מְלפִּמָנָה בעיר-הבירה. מתוך עַרְמה של תכניות, שהֶצעו 
על-ידי אדריכלים שונים מיושבי הארץ ומבאי-חוץ, תכניות שונות זו מזו 
בסגנוניהן מן] הקצה אל הקצה, - נחוץ לבחור באחת, לבכר את הסגנון 
המתאים ביותר. גם לאחר שמוּבאים בחשבון חמרי-הבנין, הנמצאים בארץ 
והמתאימים לְדְּבר, והתפקיד הדיקורטיבי, שיש להם *בנינים החדשים בעיר- 
הבירה - קשה היא הבחירה. אחדים מחברי הועדה הנועדה לכך נכונים 
לחוות את דעתם בעד בנין תיאטראות אחדים במקום האחד, ובלבד שלא 
יהיו צריכים להכריע בין התכניות וההצעות השונות. אולם דבר זה הוא 
לפי-שעה מן הנמנע וסוף-סוף נעשית הבחירה. ההיכל הנהדר והגדול יהיה 
נצב בטבורו של אחד המגרְשים בפרוֶר החדש, מקף מפל ארבע רוחותיו 
גנות של עצים ושיחים נושאים פרחים מבהיקים וריחניים. גם מזרקות-מים 
של שיש, ברכות ותעלות קטנות תקפנה את הבנין ותוספנה לו, ביחוד 
בלילות, לאור-הסהר או לאור של פנסי-החשמל, הוד אגדי. 

בעת ועונה אחת, שכם אחד, עובדים הבנאים, הסתתים, האדריכלים, 
הַגַגרִים, האמנים, המשחקים, הַצִירִים והגננים, רְבּם ככָלם אינם יודעים, ואינ 
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בה אין כל מקום 5 שתי דעות. כאן שוררת שמחה גדולה, הבאה להוסיף 
עצים על שלהבת-הגיל, שהתלקחה בתוך נפשותיהם של הקוראים. 

מעתה... 

הוי! מי יוכל לפרוט את כל אשר יִעֶשָה ואת כל אשר יהיה עתה! 

הנה תתחיל ההגירה ההמונית, הכללית, אשר אליה צפה העם זה- 
כמה, זרמיה הרחבים, שהיו מתבטלים עד-הנה בתוך יִמִי"האוקיגוס הגדולים 
ומתפוצצים אל שערי הברזל והנחשת הסגורים לפניהם, יהיו עתה לנהַר- 
איתן אחד, ?שבלת ענקית, שתשתפך דרך ים-התיכון אל הארץ הקטנה 
והאהובה. 

והארץ הקטנה והיקרה, שהיתה סופגת %פני אלפי-שנה את זַעַת האבות- 
האֶם לא תשוב לפרוח, בהשקות אותה עתה זָעַת הפנים? 

הוי, קוּמה, עם האסונות והנדודים, קח את מטך בידדימינך וצא 
לדרכך האחרונה! עזב את חנותמרכָּלתך | על אבני-המשקל ואמת-המדה 
אשר בה ומהר א% ארץ-המולדת, שפתחה לפניך סוף-סוף את שעריה! 

אחד אחד, זה אחרזזה, מתבטלים כל הועדים השונים והועדות, 
שהיו ממָנים על עניני ההגירה, הפניסה וההתישבות בארץ. שוב אין עוד כל- 
צרך באלה. מעתה יבוא כל מי שיש את נפשו ל%בוא. הארץ אינה עוד 
קטנה ועניה, כי-אם עשירה ורחבת-ידים - וכל אשר ידים לו לעבוד, יבוא 
ויעבוד. הארץ פתחה את שעריה: - ברוכים הבּאים! 





רשוב.: 

הממשלה הצעירה ועשירת-המרץ נגשת עוד מעם למפעל חדש: ליד 
תיאטרון ממלכתי גדול בירושלים. 

עשרות שנים, ואולי גם מאות, לפני זה, נעשו במקומות שונים שעל 
כדור"האדמה נסיונות %בנות בימה עברית. במקומות וּבזמנים שונים, מבּלי 
לדעת איש מרעהו, נגשו אנשים רחוקים זה מזה להניח את אבן-היסוד 
לתיאטרון העברי ולא הצליחו. עם זה, שהעמיד מתוכו מִספֶּר גדול של 
משחקים ומשחקות ממדרגה ראשונה %כל העמים והארצות, שנטל חלק בראש 
ביצירתו וטפוחו של המקצוע הדרמטי ברב ארצות אירופה ואמריקה - עם 
זה לא עלה בידו ליצור לעצמו במקצוע זה כלום. אמנם, הטעם היה ידוּע 
וספת אי-ההצלחה היתה מובנת 5%ל: אין אילן זה של אמנוּת יכול לצמוח 
ולהכות שרשים בעציץ של חֶרֶש, אף לא בעציץ של זהב. לקרקע ממש 
הוא זקוק. וּתהי זו אפילו רק גנה קטנה, טפח על טפח, ובלבד שיהי 
השמש, ‏ השמש ממש, זורח עליה מלמעלה, ושיהיו גשמים, יורה 
ומלקוש ממש, משקים אותה. 

ואף כאן נעשית המלאכה במהירות רבה, ולפי-דעתם של רבים 
מסופרי העתונים -- במהירות נפרזה. 


יעקב שטיינבָּרג 


מעירות פוּלְסְיָה 


א 
בַּתישרְאֶל 
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ביום קר לוהט, למועד שפת של חוְכּה, הביא זיג א? העירה את 
אשתו אשר נשא - בת-ישראל מאירה, אשר עיניה היו אמְצות ועל לחייה 
שפוך אדם רך. זליג, שיש לו חנות של מפלת בטפור השוק, קרא אלין 
רבים מבני-עדתו לקדוש של קבלת-פנים, ועוד בשבת הראשונה לא מצאה 
האשה הצעירה חן בעיני נשי המקום - בגלל חיוך שפתיה ובגלל הצחוק 
אשר בעיניה. 

מסביבות הֶרסוּן היתה האשה, והיא לא ידעה להָדמות אל הנשים 
שבעירה, - אל בנות ווהלין הצנועות, המחָיכות אשה לקראת רעותה ועיניהן 
כאֶלו נשארות תחת דק של קר ושעמום, צפורה, זוגתו של זליג, הראתה 
עוד בשבת הראשונה, כי עיניה מדפרות וצוחקות יותר מדי. הכל שמוּ לב 
לזה: גם הגברים, אשר תבעו את זליג, שיבָא לפניהם את ה,קרן", למען 
יחזו בה ויגידו לה ,לחיים", וגם הנשים, אשר צפורה כַנסה את כָּלן לחדר- 
המטות הקטן. אחרי-כן נסָבה בפי הפל השיחה על-אודות האשה הבאה 
מחדש, כי הדְּבר בעיניה יותר מאשר בפיה. י 

האשה הרכה בשנים, אמנם, החזיקה מעמד של בעלת-בית בתוך קהל- 
האנשים הזר; אולם הנשים, בשובן אחרי הקדוש קבוצות קבוצות מביתו 
של זליג, לא יכלו להגיד, אם בעלת-הבית הצעירה הראתה למי-שהיא סבר 
פנים מיחד. ומשָנה היה בעיני הנשים הדבר, שזו באה לכאן לזמן ארך, 
להשתקע חרפים ארְכּים בחנות של דגים מלוחים, - ועיניה היו מצחקות כל 
זמן הַקדוש והיא סבבה במדה אחת של סבר-דברים את כל מיני הנשים, 
כאלו לא בקשה כלל לעצמה בצירה קן של אנשים מסורים. וכל אותם 
האנשים והנשים, מכְבּדיו של זליג, מדי שָבתם אחר-כך אל שלחן-השבת, 


2 ח, ש. בן-אברם 


אנוטיאעהעוכזב-פ הפשח העבהטאמ ה אהטהקבנעכאנבם) קב ולסכ אע הענ חאב אטויקר: .לי << טפש םת / 





יכולים בודאי גם לתאר לעצמם, מה יהיה מראהו של התיאטרון בהגיעו 
לַידִי גמָר. | כל-אחד מהם רואה רק את חלק המלאכה אשר לפניו, יוצאים 
מכלל זה הם רק שנים"שלשה המנצחים עליהם; אבל בדמיונם של כָּלם, 
לנגד עיני-רוחם, מרחפת תמונת התיאטרון הכלול בהדרו. 

מי יודע! היעמדו האנשים האלה באחד הנשפים, בהוּרם בבית זה 
לראשונה המסך, ויהיו נדהמים וּמשתוממים למראה-עיניהם, שעלה גם על 
חזיון-רוחם? או שמא תרטיב אז דמעה לא-צפויה את ריסי-עיניהם בראותם, 
כי הנה באה המציאות (וכדרכה מאז ומעולם אין בה אף משהו מן היפי 
שבשאיפה וביצוּרי הדמיון והרצוןן! 
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כאֶלו נעשו בתוך החנות עוד יותר צרות, ורק לעתים רחוקות, כשאיזה 
פָּריץ מדְלדל היה נתעה לתוך הנות ,שחורה" זו, הגדולה משכנותיה, היו 
העינים נפתחות לרוְחה אצל זליג; עיניו היו דומות אז לעיני יתר האנשים, 
ורק בתוך האישונים היה נדלק אור של שביעת-רצון. 

הימים, שצפורה התחילה משמשת בהנוּת השחורה, חלו לפני החגים 
של הגוים. במלא תחום החנות, מחוץ ומבפנים, היו חורקות תחת הרגלים 
עצמות-דגים כתוּתות, כשהן שרויות ברפש ובבליל-שופכין של כל מיני 
חביות; קשקשות לחות היו נושרות מן התקרה, נתזות כלפי פניו של זליג 
ונתלות בזקנו, -- באותו קצה הזקן, שהיה מבצבץ מתחת לַסֶדר-הצואר הסרוג. 
וזליג היה כלו מזהם, אזניו האדמות נראו כקטנות ביותר, עיניו אף הן 
היו אדְמות מקר, והוא יתר על-כן, מבלי להשגיח בהמֶלה שבחנות, היה 
מלמד את צפורה, כיצד לסחור עם האכרים, מדי עַמדו כפוף על חבית של 
דגים מלוחים, היה ראשו מתרומם לרגע כלפי צפורה, שהעלתה דבר-מה על 
המאזנים בשביל אחד הקונים. - ,למה היא מַרבָּה כל-כך להסתכל+' -- היה 
זַליג חושב מתוך תרעמת. בעיני-האור שלה השוקטות הסתכלה צפורה 
במאזנים, וכמו במעשה-משחק הביטה בכף העולה ויורדת. כעבור זמן-מה 
ראה זליג עוד פעם מעשה-בטלה כזה, וחֶנק את רגזו בשעול, אולם כשראה 
את אשתו בוררת לימון בשביל איזו יהודיה, והיא מוציאה לאט לאט את 
הפרי העבש והירק למחצה ומסתכלת בו היטב היטב מפל-צד, לא .כול 
זליג יותר לשלוט בנפשו ונתן את קולו: 

,אולי קצת יותר מהר, צפורה?" 

ובעוד רגע נער מעל שפמו פליטת קשקשות והוסיף: 

,כאן נחוצות ידים ולא עינים". 

צפורה נעלבה במקצת בפני היהודיה ולא ענתה כלום לבעלה. 
כשריסיה מוּרדים למחצה הושיטה את הלימון לקונה, ובלי-משים עלו 
בזכרונה ספורי-ההגזמה של אָמה בדבר החנות שכָּלה שלה, הצפויה לה 
לאחרי חתְנתה. מבלי להתרעם החלה לטפל בקונה אחר: אולם וליג היה 
רגיל, שאפילו הנער משרתו יענה %ו דבר-מחה על כל הערה של תוכהה, 
ולכן לא קבל בטוב את שתיקת אשתו. באותו יוט היה מֶצר לאשתו כמה 
וכמה פעמים: ,אל תסתכלי כל-כך הרבה! מוטב שתעשי בידים מאשר 
בעינים! לאיזה צרך אע עומדת ומביטה)" - ובשעת-מעשה היה לבו נוקף 
אותו, - הוא ראה סְמן רע בשתיקת אשתו. אך האשה הצעירה הורידה את 
ריסיה הארְכּים ונטלה לעצמה שתיקה יפה. היא עדין מרגישה את-עצמה 
בחנוּת כזרה, זליג בעלה הוא כאן כמו בבית, מִתּר לו להיות שרוי קצת 
ברגז. - : 

ואולם גם בבית הַגְנה האשה על-עצמה נגד טענותיו של בעלה רק 
בנקיון, שהשרתה בכל פנה, ובמבטה המאיר והשוקט. זליג התחיל להיות 
כמךרְחק קצת מאשתו, התרגל להסתכל בה מן הצד, מבלי שתרגיש האשה 
במבטו, והגיע הדבר לידי-כך, שבשעת הטיול של שבת היה זליג רואה את- 


64 יעקב שטיינברג 


לא דברו כלל על-אודות צפורה, אולם לכָלם נשאר בראשם כעין שאון קל, 
כאלו חלף עליהם דבר-מה זורח. 

שת ראשונה זו, שהיו סמוכים על שלחן עצמם, לא עברה על זליג 
ואשתו בשלום: צפורה הגישה לבעלה ראש קר של דג, ובלכתה מן הארון 
אל השלחן הכה לקראת בעלה ועיניה הביטו אליו ישר. זליג %א ראה 
מימיו בן-אדם, שיהי הולך ומביט כך בלי-הפוגות, -- ומתוך רגז בלתי-ברור, 
שתקף אותו פתאם, לא נתן שהות לאשתו והוציא מידה את הצלחת. 

,מה תביטי עלי ככה!" 

האשה ענתה לו דבר-מה בעיניה, אולם שפתיה, שלא דברו דבר, 
נתקפלו מתוך גלוי"תרעמת ש% בת-הרסון שהלכה ל%מרחקים, - אחרי בעל 
חנוָני, שיש לו שעור אמידות בעירח רחוקה שבווהלין המדינה. ואף זליג 
לא יכול עוד במשך כל סעָדת"השבת להשיב לנפשו את המנוחה הקהה 
והמישנת, המרוה אותו בכל שבת ושבת. הוא התחקה אחרי אשתו בעיניו 
השחורות וקטנות-הדמות, ומדי פעם בפעם כשהושיטה צפורה, למשל, את 
ידה, למען קחת פרוסת-הלה, - נדמה היה לזליג, כי היא נועצת תחלה את 
עיניה, כי הֶנָּהָ שולחת את עיניה ללא-צרך... לכל אשר פנתה צפורה היתה 
מצליפה קדם קרן-אור מציניה, ולזליג היה כל-הזמן הרצון להגיד לאשתו:? 
,למה אינך יושבת במקום אחד)" - אף כי צפורה לא קמה ממקומה כלל 
ועיניה היו מזרזות את המשרתת הקטנה שבבית. 

אחרי גמר סצָדה הקדים זליג להתמתח במטתו. צפורה עשתה את 
שערותיה לשתי מחלפות וישבה בקצה המטה ליד בעלה, עיניה צברו 
כהלכה בחדר-המטות, והיה דומה, כאלו רצתה להתרגל לביתה החדש. זליג 
כבר היה מנמנם למחצה, ומרט בלי-דעת את זקנו הקלוש והשחור כפתם. 
אך כעבור רגע נפקחו שוב עינן והוא פהק אל מול זרועותיה החשופות 
והבהירות של אשתו. זליג נתפכח בן-רגע, כאלו הואר פתאם החדר באור- 
משנה, אולם מיד משך את השמיכה והעבירה מעל לראשו, ומתחתיה 
השמיע כלפי אשתו נהימה: ו 

למה אינך הולכת לשכּב?" 


ח 


חנותו של זליג עמדה במקום הרפש שבשוק, בין חניות-העץ 
,השחורות", המשמשות לסחורות-מכלת של ערלים, - בעַקר למיני דגים 
חנוטים, אשר עינו של יהודי פשוט, שלא מזרע החנונים האלה, נוקטת 
מהביט בהם, לחנוּת היו שתי דלתות, מפנים ומאחור, והיו פתוחות כל היום, 
ואף-על-פי-כן לא היה האור מִרְבה שם - בין החביות הנוזלות מיץ-דגים 
עכור, מתחת לתקרה הנמוכה והמפהמה, שָמָקורותיה היו תלויות ויורדות 
חבילות של דגים מְעְשנים וצרְבּים. זליג היה רגיל בחצי-האפל הזה, עיניו 
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ירדה ממשכב-היולדת. מן החדר הסמוך נשמעה המְלה מערבת של 
צעדים ודברים, הגברים היו מכניסים אחד אחד את ראשיהם לחדר היולדת, 
פניהם המאדימים היו שוהים רגע בחלל-הדלת ושפתיהם בטאו ברכה של 
,מזל טוב" - ברכה חטופה וטפוגה כל-שהיא בושה, שהיתה מצלה מדי פעם 
בת-צחוק על שפתי היולדת. לסוף חדלה צפורה לראות בפתח את הזקנים 
השחורים והצהְבִים ואת כובעי-השפת שעל ראשי הגברים, וליד מטתה עמדו 
עכשו כחומה נשים שונות. ממצחה הלבן והחלק של צפורה, מלחייה 
החָורות ומעיניה העיפות נשפך על קהל הנשים כצין אור חגיגי, והנשים 
שלחו בלי-הפוגות את ידיהן, ואגב-גפוף החליקו באצבעותיהן על *בני 
הַמּטה, שהיה הולך ונאצל מהם כעין טהר של לדה ראשוגנה... אשה צעירה 
אחת חנונית, שפניה הפיקו דאגת-חנינה של אם ילדים רבים, חזרה ואמרה 
כמה פעמים, שפך נאה לה לצפורה'לי, שלא תרד ביום-הברית מן המטה, 
ואגב-דבור היתה מתקנת מזמן לזמן את מטפחת-המשי אשר על שערותיה 
הבהירות של היולדת. בינתים מָעט קצת השאון בחדר השני, במקום שהאנשים 
כבר נתנו פוגה לרגליהם, וישבו כה וכה על כסאות וספסלים, כדרך גברים 
המבקשים קביעות-מקום בטעה של צפיה רבה, ועכשו נשמעו משם על-פי- 
רב קולות רווּיֶם של בצלי-בתים, וצפורה, בהשיבה לנשים דברים, היתה 
נהנית מן ההמְלה הבלתי-מבלבלת שבחדר הגברים, לפעמים היה תליג 
שולת את קולו, - פעם מן המטבח, כשהוא טוען וצורח כלפי האשה המגישה 
לפני האורחים, ופעם מפינות למזָמנים, כשהוא עונה בקול דק לאיזה בעל- 
בית על ברכה של ,מזל טוב" - וצפורה היתה בלי-"משים עוצמת את עיניה 
מדי שמעה את קול בעלה. 

בין-כה וצפורה הכירה לפי קול-הצעדים את חברתה רחל, אשה 
שוה עשר שנים היא נשואה ולבעלה אין עדין עסק-פרגסה קבוע, ובכל יום 
שני וחמישי הוא שוכר עגְלה, בכדי להביא רוח ממקומות-נכר. רחל, יונה 
שוקטה וטובה, אשר מעולם לא התמרמרה על בעלה, ברכה את היולדת 
ב,מזל טוב" רך וצנוע, וצפורה נהנתה כל-כך מן ה,מזל טוב" של רחל, 
עד שהורידה את ריסיה. אולם תכף הקָדר לתוך החדר קול של גבר, חזק 
ומצלצל. צפורה פקחה את עיניה וראתה, איך שרחל מושכת בשרוולו של 
איש טוב-מראה, גבוה וזקוף, בעל עינים שחורות וחמות מאד: ,צא מזה, 
ברוך"... צפורה הבינה, שזהו בעלה של רחל, שלא הכירה אותו עד-היום, 
והיא העמידה בלי-משים את עיניה הבהירות בפני רחל חברתה... רחל טרם 
חדלה למשך בשרוולו של בעלה, והוא נגש קרוב ליולדת, ובקול עצור 
התחיל לדפר אליה דבר-מה. הוא גם השתוחח רגע אחד לצד המטה, ועל 
לחייה המָורות של צפורה נמתח כעין אדם קל. תוך-כדי-זה נראה זליג 
על הסף ונטה את ידו על בעלה של רחל: ,בא, מה אתה עושה פה אצל 
הנשים!", זליג עמד מאחרי הזר, וצפורה הגביהה להביט מעל הכר ולא 
ראתה את ראשו של בעלה.. 

ופתאם תקף את צפורה מחוש רצ--נדמה היה לה, כי מסביב אין 


6 יעקב שטיינברג 
עצמו, כאלו הוא קטן-קומה מאשתו, או כאלו היא משאירה אותו מדי רגע 
מאחריה: צפורה היתה מראה במין גבהות-נשים צנועה את צוארה הלבן 
מתוך אדרת-הקטיפה היורדת על כתפיה, עיניה הזכות הָיָכוּ באיזו רחבות 
ועדינות כלפי נשים ממפרותיה, -- עד שברפת ,שבת-שלום" של זליג ירדה 
כמךְלדלת מעל שפתיו הדקות, הדבקות מתוך רגז גלוי. פעם אחת, במוצאי- 
שבת שאחרי טיול כזה, סעד זליג את סעָדת ,מלוה מלכה" מתוך סבר- 
פנים ש% שורר בביתו, כשהוא שותק או מנעים נהימות בלי-דברים, לבו היה 
מלא על אשתו, אולם לא הָעָז להתגרות בה. כשפשט את בגדיו, נתן, באפן 
בלתי-צפוי לעצמו, צַו לאשתו: ,העמידי את נעלי-הבית שלי ליד המטה". 
הנערה הקטנה, משרתת-הבית, טפלה אותה שעה ליד מטתו של וליג, אולם 
צפורה התרוממה ממקומה ומאצל פנה חבויה המציאה לבעלה את סנדלי- 
הבית. ותכף אחרי-זה, מבלי תת שהות גמורה למשרתת שתצא מחדר-המטות, 
התחילה האשה הצעירה להתפשט, ובשרה הלבן והרענן שַפע זך שקט, 
מעיניה המלאות תכלת השתפך אור רך וחי. ולמראה בשרה הלבן של 
אשתו התחילו ריסי-עיניו של זליג נעים הנה והנה, והוא כאלו רצה בשני 
דברים כאחד: גם לקחת לעצמו את הבשר הצח הזה, וגם להפוך אותו 
למגשם, לְהַעָמל ולהכניע אותו. 
- הוא הוסיף להביט כך על אשתו, עד שלבסוף התפרץ מגרונו אגב- 

שכיבה קול חנוק במקצת: 

,אל תתגלי ככה!" 

בכְתנתה האחת לבשרה ובמחלפותיה הקלועות הרגישה צפורה את- 
עצמה כמו אצל אמא בבית, לפני משכב הנערות. לקול-נהימתו של בעלה 
רק הרימה מעט את שכם-השיש שלה, סובבה בחצי-הקף את כפות רגליה 
היחפות, ושלחה לוליג מבט חרישי מתוך עינים פקוחות לרוְחה. זליג עָצם 
תכף את עיניו וצשה את-עצמו ישן, ואולם כעבור רגע נאלץ להטיל בגנָבה 
מבט באשתו- ושתי עינים גדולות, מלאות תכלת מזהירה מתוך דמעות, 
נסכו עליו אור קר, כאור עינים של אדם זר. זליג התרומם פתאם למחצה 
והתחיל לשדל בדברים רכים את אשתו, אך האשה ,לא נֶתּנה להתפִיס. 
כאשר מחתה צפורה את עיניה בידה הלבנה - ערג זליג ,לנגוע בה בלי- 
שהות, %מול האור אשר בחדר-המטות. אך בחדר, במקום שדלקה מנורה 
קטנה ולהבה היה מוּרד, היה רב יותר מדִּי האור השופע מעיני האשה. 
וזליג, אף כי הסכין מימי-נערוּתו לישון באור המנורה הדולקת, הֶכרח לשאל 
את צפורה בקול הֶנף: 

,האם לא איכפת לך לַכָבּות את המנורה? האינך מתיראה?" 


וז 


צפורה ילדה ילד ושכבה במטה. הגיע יום-הברית, והיא עדין לא 


מעירות פולסיה 9 








צחוק של בטחון: ,היא תשתה, היא תשתה", - והוא מתרומם ממקומו במתינות 
וברעש של אדם בעל-כח, נגש בצעדי-און אל הַמָחם ומוזג כוס טה בשביל 
צפורה,. לאט %אט נשמט הָסֶדר מעל שכם צפורה, שתי הנשים נכנסות 
בשיחה קלה ומקרבת-לבבות, בעל-הבית מתהלך אותה שעה על"פני החדר 
בצעדים רחבים, מעשן ומזעזע פעם בפעם את חזהו בשעול קצר וחוזק, 
הבא אגב-מחשבה. זמן רב הוא מתהלך כך אחת הנה ואחת הנה - מצחו 
הרחב מקמט, הוא חושב, הוא עסוק, כנראה, בדבר-מה... בכל פעם, כשבעל- 
הבית רחב-הכתפים עובר ליד צפורה, עוברת עליה גם נשיבת-רוח חמה 
והַסֶדר אשר על כתפיה הולך ונשמט מטה מטה... דומה לה, שהיא רוצה 
להחפז, לקום וללכת. והיא פונה לרחל: 

,שמעיני, רחל, ,שלי" הוא שפצר בי; לולי זאת, הייתי דוחה לזמן 
אחר את הבקור שלי". 

שתי הנשים משתוחחות אחת כלפי השניה ומדברות ביניהן בלחש, אך 
בעל-הבית, שגמר בינתים לערוך את מחשבותיו, תופס איזה מלים מדברי הנשים 
ומתערב אגב-עמידה בשיחה. צפורה מְכרחה עכשו להסתכל בו, -- הוא מדבר 
אליה בדבר איזה ענין... היא רואה, איך שהאיש הגבוה עומד לפניה במיטב 
דמותו ומשתדל להביע דבר-מה בעיניו השחורות והחמות מאד; הוא כמעט 
לוחש ‏ את דבריו, ופניו מכָסִים בצל של בושה, מתיקות משנה מרתיחה את 
לבה, המתיקוּת נמוגה כרגע ושבה בחזרה למבוא הלב, - והיא אינה יכולה 
לעצור בנפשה, מרימה אחת מידיה מעל הברכים ונוגעת בבעלה של רחל: 

,ילך-נא, -- דוחפת אותו רחל לאט לאט בידה הלבנה, - הרי אנחנו 
מדברות פה בינינו לבין עצמנו. אני משוחחת סתם עם רחל". 

מדי דפרה מביטה צפורה לצד רחל, אך עיניה המאירות מבחינות 
בדבר, - איך שבעלה של רחל רואה את-עצמו נכלם עלזידי כל העגין, 
והוא נעזר עכשו בדבריה ויוצא כמתחפש מן החדר. רוח טובה של חג 
יורדת על צפורה, כל אבריה נעשים קלים עליה, קלים מכדי שתוכל לשבת 
עוד במקומה, והיא נפרדת ויוצאת מבית חברתה. עיניה קורנות מדי עברה 
את רחוב-הגוים השוקט, היא קלה כל-כך בלכתה, עד שלא קשה לה גם 
לעבור את מגרָש השוק, הזרּע בימי-הקר האלה תלמים וחריצים, ולהכנס 
אחר-כך לרגע אל חנוּתה. בחנוּת כבר דולקת עששית, זליג לבוש אדרת 
משמנת וחגור באזור. הוא עומד גחון על חבית של דגים מלוחים, ומתוך 
החבית הריקה למחצה נוהם קולו החנוק: 

,היית שם? התכשיט נתן דבר-מה, או לאן?" 

צפורה עומדת על-יד הַקפה, ידיה משָלבות ומבטיה תוהים, זליג מרים 
את ראשו מתוך החבית, פניו הקפואים מקר מסמיקים עוד יותר מכעס, והוא 
שואל פעם שנית: 

,למה אינך עונה - וכי נתנו לך שם דבר-מה, או לא?" 

ואולם לשוא הוא מחכה לתשובה, הוא גוחן עוד פעם ל%תוך החבית 
וממלמל לעצמו בלעג: 
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כלום, ורק מרחוק הומים ורצים אנשים. היא עֶצמה את עיניה, לבה דפק 
ושפתיה יבשו. בעמל רב חזרה ופקחה את עיניה, וראשה נמשך קצת לצד 
רחל; היא פתחה גם את שפתיה ורצתה ללחש באזני חברתה: ,אני שונאת 
אותו!" -- אולם על-יד המטה עמד\ גשים, ומן החדר השני קראו וחזרו: ,יום- 
הברית - את הילדן". | 


ןז 


אחרי הָלדה נשארה צפורה רפת-כח ונמנעה מלכת אל החנות. זליג 
היה בא במרוצה הביתה למ?א חובת אכילה, ובשעה שהיה סועד, היה נוהם 
בין מאכל %מאכל, כי ,מזלו אינו כמזל כל-היהודים; אחרים מתחתנים 
ונפטרים מכל הדאגות". אשתו שותקת והוא משער, כי היא איננה משיגה 
את המובן שבדבריו, ולכן הוא הולך ומוסיף, כי גונבים אצלו בחנוּת 
ולוקחים בהקפה. צפורה מגישה לו מנה אחרי מנה, עיניה הגדולות והשוקטות 
מביטות מעל לְשָלחן, מעל לראשו הקטן והשחור של בעלה. פתאם מפסיק 
זליג באמצע ברכת-המזון ומטיל כעין תוכחה כלפי אשתו: 

,רהל שלך אף היא חושבת, שלעולם וְעַד אתן לה בהקפה!" 

בעיני צפורה חולף רגע ברק, והיא שואלת: 

,וכי היא מוסיפה לקחת בהקפה?" 

,התכשיט שלה נתישב כאן לגמרי ואינו נוסע יותר לשום מקום!" - 
מנָנַה זליג את בעלה של רחל, המקבל לבעל-שָכל והשרוי תמיד בלי 
פרנסה., הוא רואה את צפורה עומדת ההַצַלחת בידה, והיא אינה זזה ממקומה, 
כאלו תחכה, שיגיד עוד דבר-מה. 

,שמעי, מה שאגיד לך, - הוא פוצר בה פתאם: -גשי-נא את אל 
רחל, אולי תָּגבי דבר-מה מן ההולך בְּטל". 

אחרי גמר ארוחה קובעת לה צפורה מקום להיניק את הילד, והלב 
אשר מתחת לחזה הלבן והמלא דופק במקצת. היא חושבת על הבקור, 
אשר בדעתה לבקר בלי-שהות בבית רחל. היא חושבת הרבה, הילד ישן 
בין זרועותיה והיא מוסיפה. לשבת ואינה זזה ממקומה. מדי פעם בפעם 
מעלה לה דמיונה את דמותה של רחל חברתה - איך שזו מושכת בשרווּל 
בעלה, זקוף-הקומה ורחב-הכתפים, וּשפתיה מחיכות אגב שביעת-רצון. פתאם 
מתעוררת צפורה ממחשבותיה, מכסה בתנועה מהירה את הַזהָ החשוף ומשפיבה 
את הילד בעריסה. היא מתלבשת במהירות בשמלה רגילה ופשוטה, כאלו יש 
בדעתה ללכת אל החנות, ויוצאת ללכת אל רחל. 

היא מוצאת את רחל ואת בעלה כשהם יושבים עלזיד הַמּחם המשתק 
של אחרי-הצהרים. צפורה שוהה אצלם כאלו אגב-ישיבה של אנס, כשהסֶדר 
על כתפיה, וכפות-ידיה הלבנות מְנחות על ברכיה ונעות רק לרגעים מזְמניט. 
היא מסרבת אפילו לשתות כוס טָה; אבל בעל-הבית מדבר לְצְמתה בבת- 
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בין-כה נכנס אכ אל החנוּת. צפורה מקבלת את אגורת הפדיון 
ושולחת את הנער, שיקנה כעכים בשביל בעל-הבית וישא אותם הביתה. 
האשה סוחרת בינתים לבדה, גוחנת פעם בפעם על החביות, ומדי עֶמדה 
כך כפופה, ראשה שטוף-דם ואזניה כחָרשות - היא שומעת פתאם מעל גבה 
קול אומר ,בקר טוב". 

צפורה מזדקפת, נותנת לאכר את הדג המלוח ועל פניה מופיע חיוך קל: 

,האת זאת, רחל!" 

ומיד היא מוסיפה בנעימוּת יוצאת מן הלב: 

שלבקרי טובי לךוד 

,הנך לבדך+" - שואלת רחל. 

,עדין אני לבדי, - עונה צפורה ומתיצבת על-יד חברתה, - הוא בודאי 
יבוא תכף". 

שתי הנשים שותקות רגע. צפורה מורידה ומרימה חליפות את ריסי 
עיניה, ורחל מנסה להתחיל סוף-סוף: 

,היתה כאן הקטנה?" 

,מה אוּכל לעשות..." - עוזרת %ה צפורה. 

אחרי דממה קצרה מתחילה רחל ללחש כמו לנפשה: 

,סְכר אין, קמח אין,.. אלהים יודע"- 

שתי הנשים שותקות ומביטות לצד השוק. צפורה מבחינה קול צעדים 
ומתיָראת בלבה, שמא יכנס ברגע זה זליג אל החנות. 

,אלכה-לי", -- מתקנת רחל את הָסְדר וצועדת צעד לעבר הדלת. 

,לכי לשלום", - מפטירה צפורה אחריה בשפה רפה. 

צפורה נשארת רגע לבדה ושוהה ליד הדלת. היא רואה את בעלה 
מתקרב מן העבר השני של השוק ופותח בשביל מי-שהוא את הדלת שמנגד. 
צפורה, כדרכה תמיד, זזה ממקומה בתנועה ישרה ונגשת לשקול את 
הסחורה בשביל הקונה; מדי התנועע כף-המאזנים היא מעסיקה את מחשבתה 
ומבררת לעצמה, אם תוכל להוציא איזה חפץ מן הבית באפן שלא יהיה 
נָכּר, | מיד אחרי-זה נתקע זליג לתוך החנות, וצפורה חובשת בדממה לראשה 
את מטפחת-הצמר ומתכוננת לצאת. 

זליג עוצר אותה בדפור קצר;: 

,היו כאן שלוחים?" 

,לא נתתי כלום", - עונה צפורה מבלי הביט אליו ופותחת את הדלת. 

,לא כך, היית צריכה לתת! - פוליט זליג בלעג של כעס לתוך חלל- 
החנות, - את כל חנותי היו זוללים, 3% נתתין" 


וצ 


צפורה גמרה את הבְּשול, סדרה את הבית והיתה לבושה, בכדי ללכח 


10 יעקב שטיינברג 





,בודאי לאשה כזאת הייתי צריךו...* 
וּבקול עוד יותר נמוך, מתוך זהירות כלפי הנער המשרת: 
,חתיכת בשר ועינים!" 


טָּ 


באמצע החרף נתכנסת העירה לתוך ערפל עכור, שחיה תלוי יומם 
ולילה. מקפא הרפש שעל מגרש השוק היה הולך ונמס לעין כל, כדבר חי 
שאחז בו רקבון; החביות הגדולות, המשוחות בזפת, התגוללו מטביב לחניות 
ונזדקרו מתוך הערפל כגלמי-בלהות תפָלים. האָד %א מש ימים רבים מעל 
הצירה, האויר הלח והכבד כאלו כסס את בתי-החמר, את השלג, אשר 
ברחובות הגוים היה עדין רובץ בשארית של לבן, ואת האנשים אשר 
עמדו מצננים בחנְיותיהם. הקר הלח נגף עוללים בעירה, וגם אצל צפורה 
חלה הילד ועיניה בכו הרבה בכי. אך עכשו היא יכולה שוב להשכים קום 
בבקר ולצאת לפעמים לפתיחת החנות. 

הבקר הוא קר ולח. הנער המשרת עומד ליד דלת החנות, כפות-ידיו 
מכְנסות בתוך השרוולים, והוא מביטס במבט תוהה אל-פני מגרש השוק, 
במקום אשר בערפל הקר חורקות עגלות אחדות של אכרים, - עגלות 
ראשונות, שפני האכרים אשר לצדן זועפים ומביעים אי-אָמון כלפי השוק 
הריק של היהודים,.. צפורה מסתובבת בחנות, הקר הלח חודר לתוך 
עצמותיה, ובעברה ליד הנער היא תמהה בכל פעם עליו- על שהוא עומד 
שוקט וסבלן כלפי השוק. פתאם היא רואה כעין תנועה על פניו הקפואים 
של הנער המשרת, ועיניה הגדולות והכחָלות של צפורה נותנות בנער מבט 
של שאלה: מה הוא רואה שם בשוק? 

,כבר הולכים, השפם בבקר!" - עונה המשרת על שאלתה האֶלמת של 
צפורה, ובשפתיו תנוצתהבוז. 

,מי?" -- שואלת צפורה, אף כי כבר הכירה בעצמה, מי ההולך. 

,מרחל, -- עונה המשרת. - בפנקס כבר רשום רכוש שלם". 

צפורה מתיצבת על-יד הַקפה ושולחת דבור מהיר אל הנער המשרת: 

,אָמר לילדה, כי זליג בחנות". 

מיד נשמעים צעדים קלים, וצפורה מבהינה מתוך הלמות-לב, איך 
שהמשרת נותן בידו אות לילדה, שלא תכנס אל החנות. רגע ארך עוד 
עומדת צפורה על-יד הַקְפה, ואינה יכולה להוריד את ידה מעל לוח-לבה. 
וכמו להכעיס מתחיל הנער לספר דברים, כשהוא רוקד מחמת הקר סהור 
סחור לבעלת-הבית: 

,בעלה של רחל חולה ברגלו,. הרופא אמר, כי התקרר בעת הנסיצה, 
וזה עַסק ביש. שוב אין מקיפים %הם בשום מקום; בעל-הבית פקד לבלתי 
תת להם כלום, אפילו דגים מלוחים". 


ב 


בְּעַל"הון 


בעירה הד?ה, החבויה בתוך יערות-הבָּצה של פולסיה, היה עלי 
לגמור דבר-מסחר רק עם בעל-חנות אחד, ואולם הדבר גרם, שאהיה זקוק לבלות 
שם בעצם תקופת-הסתו יום תמים של גשם וחשכת-ערפ?ל, ולהָשאר גם 
ללינת לילה ארך. אבוי למי שידע את טעם הלילות האלה בבית אכסניה 
של יהודי בן-עירה, במקום שעל-פי"רב הנך אורח בודד, והקול הרווי עצב 
של בעל-האכסניה הזקן, השופך שיח בשעת קריאת-שמע שלפני שָנה, מרביץ 
אותך על-כרחך על היצוע הקר באמצע האשמורה הראשונה... אתה מאריך 
לשכב בעינים פקוחות ונותן את אזנך לשמוע את שאון העמל ש% המגפים 
הכבדים, הדורכים במקום הרפש שמאחרי חלונך, ואתה מאזין לשומר- 
הלילה, המקדים לנקש בשני לוחות-העץ לפני כלות השעה התשיעית, - 
ופתאם תהיה מסביבך הדממה הרְבּה, דממת-תעתועים ארְכּה, הדומה לעצם 
החדלון. ברגעים כאלה לא ישער כלל נדנוד-אברים שלפני שָנה; דומה לך, כי 
צללת במי-חמר קופאים. וככל אשר תוסיף לשכּב כן ילך הלילה מאחרי חלונך 
הלך ושחר, והעירה תהיה בעיניך כאבן עקרה בתוך המדמנה: אדם לא ישב לנוח 
על צלעותיה החשופות, ואיש לא ידחנה ברגלו, למען הפוך אותה. מן 
הדממה לא יבוא קול צחוק, לא יגיע הד-צעקה. מה-חפצת להאמין, כי 
באחד הבתים הדל?ים יריע קול-צחוק, כי באיזה חדר-מטבח מנקשים בצלחות 
שטופות לסעָדה של שמחה, או כי איזה עלם רך בשָנים מצַפה בעלטת- 
הלילה לצאת נערה ולבו הולם מאחורי אשנב של בית קטן. אך ידוּע תדע, 
כי בבתים חדלי-הדמות חולצים עכשו יהוּדים קשי-יום את המגפים 
הכבדים מרפש, ועוללי-עני יתנו קול-צוְחה מתוך מטות אמותיהם. מה"רב 
העצבון הזה! 

גלוי היה לַפָנִי טעמה של לינת-לילה כזאת, על-כן הוספתי לשבת 
שעה אחרי שעה בחנותו של בעל-העסק שלי, נתתי אזן קשבת לספורי 
מאורעות משנים והגחתי אל קרבי את כל ספיח-הדבות ש% העירה הקטנה;: 
הייתי זקוק לשמור בזכרוני כמה וכמה שמות אנשים, אשר העלה פְפָנִי 
איש"שיחתי, - חנוני בא בשָנים, אשר לבו לא ידע רְחם את הסוכן-הנוסע 
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אל החנות ולשלוח את בעלה לארוחת-הצהרים. צפורה היא בעלת-בית זריזה 
ועשתה את הפל במהירות; השעה עוד מקדמת, וצפורה יודעת, כי בבואה 
עכשו אל החנות, לא ילך זליג תכף הביתה. היא מוציאה מתוך הארון 
את הקסת ואת הדיו וכותבת כרטיסיפוסטה לאבא ולאמא: 

,הורים יקרים, 

ראשית-כל הנני מודיעה ל%כם, שאני ב"ה בריאה ושלמה, זליג גם- 
כן במצב הבריאות. הילד לא היה בקו הבריאות, ועתה תודה לאל הוא 
בריא ונחמד. דעי לך, אמא, שאני קובלת עליך בעד זה שאינך באה. מה 
שהנך כותבת, שמסביבות חֶרסון לכאן מרחק רב מאד - עליזה הנני כותבת 
לך, כי בכל-זאת יכולת להשיא אותי למרחקים, ואת חושבת, שאני פה 
מאֶשרת מאד, באִי הנה, אמא, ואַראה ל פה זוג, שהיא לי כמו חברה. 
בעלה שרוי בלי פרנסה, ובכל-זאת %אשתו טוב יותר מאשר לי, שבעלי 
מרויח גם למשרתת. הלואי שמזלי היה גורם לי זווּג כבעלה של חברתי זו, 
שחסר לה הרבה והרבה. נקל *ך להבין, אמא, אדם זר הוא בשבילי ולא 
יותר, אבל העינים רואות וּמבדילות בין טוב לרע. לאחרים יש מזל. אף 
כי אין לקנא בהם כלל, הוא נפל למשכב, כי חלה ברגלו, והם גועים 
ברעב. אלהים ישלח לו רפואה שלמה, אני מבקשת אותך, אמא, שתבואי 
בכל-זאת ותחיי את נפשי. תסלחו לי על ששפכתי את מרי לבי לפניכם. 
אני פורשת בשלום כל בני-הבית. 

ממני בתכם המברכת אתכם בכל-טוב 
צפורה. 
זליג דורש בשלומכם הטוב". 


מצירות פולסיה 55 





הופיע לרגע חיוך-חן של בת-ישראל נאה, אשר לא ידעה מעולם, כי נָתּן 
לה יתרון-יפי,. שלחתי אל הזקן מבט מן הצד ונכנסתי בשיחה עם בעלת- 
הבית, האשה בת הארבעים וחמש דפרה בקול יוצא מן החזה, קול נעים 
ומלא של אשה שלמה בגופה, הגומרת את מיטב שנותיה. הדבר גרם לי 
הנאה - לשָבת ולשמוע, איך שהיא ממשיכה כל דבור ומביטה צלי כמו 
מגבוה. רגע אחד גם הרהרתי בפני-עצמי, כי האשה היושבת פפָנִי לא 
שמשה רב ימיה בתור בעלת-אכסניה, ואמנם במשך השיחה העלתה בעלת- 
הבית את זכרון החנות של טחורות-ברזל, אשר עוד לפני שנים לא-רבות 
היתה מפרנסת את ביתם בכבוד; רק ,בימים ההם" שָדדה אותה חנות עד- 
תם, והיה הכרח בדבר להשתקע במקום נדת כזה ולאחוז בעסק ביש של 
בית-אכסניה. 

- מה יגיד כבודו, מִתּר לאמר, שזה מקום נדח? - פונה אלי בת- 
שיחתי בשאלה, ותוך-כדי-זה היא מעלה על פניה הרעננים בת-צחוק עזובה 
ורבת-חן. 

אני נזכר בבת-אחת, כי לא כלתה עוד השעה השמינית, וכי עוד 
מעט אדע גם אנכי את טעמו של מקום נדח זה, ואני שואל לתועלת- 
צצמי: 

- במחילה מכבודה, וכי אין עכשו אצלכם שוּם אורחים? דומה %, 
שפל הערב לא שמעתי באכסניה קול של בן-אדם.. 

- הא כיצד)... - צונה לי בעלת-הבית ומעלה מקֶדש את בת-צחוקה. - 
אמש היה הבית מלא אנשים... היו בבת-אחת שני וויז'ורים... 

אותה שעה, שבעלת-הבית מספרת לי על-דבר רבוי הטוב של אתמול, 
יש לי הרגשה, שָפָּנִי כפני אדם אמלל וכי אני מצטחק לעָמת הדוברת 
בבת-צחוק מעוררת-רחמים. אבל אין בכחי לְכְפות את-עצמי ואני חוזר 
ושואל: / 

- אבל היום אין איש, אין כל אורח? 

- אמנם, יש מי-שחוא - הוא עדין לא שב, נתון בודאי לעסקיו - אבל 
זהו מין אורח, שלא תצא ממנו שום תועלת לכבודו. מסוג-אנשים אחר.. 

אני מביט עליה בצינים חוקרות, והיא מגידה לי מיד את הפתרון: 

- לכבודו דרוש איש וויז'%ר, או סוחר, אז אפשר לעשות התחברות 
לפ כל הערב, אבל הלז בא מעירה שבסביבה, היהודי האמיד של אותו 
המקוט, 

- יהי כך, - אומר אני, -- יהודי אמיד, אבל יואל-נא ל?בוא, 

בעלת-הבית הנבונה איננה נוטה לעורר בי תקות-שוא, והיא מגלה 
לי תוך-כדי-דבור את האמת המרה: 

- דומה לי, שהוא בא רק לשאל בעצת רופא. הלא כבודו מבין - 
יהודי אמיד מעירה קטנה, הוא יאכל את ארוחת-הערב ויעלה על משכבו 
לישון. 

שרוי בעצבון הוספתי לשָבת על מקומי. מפניה של בעלת-הבית כאֶל 
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העצור בחנוּתו. בין-כה ירד הלילה; הנער המשרת, המנמנם מתוך בַּטֶלה, 
העלה מנורה רחבת-כרס, שהרקידה להב אדמדם, ובעל החנות, כאלו חכת 
לזה, שוה כעין קביעות יתרה על ישיבתו והתחיל מאריך בספורים... ולוּ 
נכנס למצער קונה אחד! וככה היה הערב הולך ונמשך וישיבתי ארכה באפן 
כוה ‏ עד השעה השביעית. ידוע ידעתי היטב מה שצפוי לי באכסניה, 
אך טבעי כטבע כל סוכן-נוסע, וקשה עלי הישיבה בחנות של איש-עסקים 
שלי בשעה שאין פדיון... ואולם כשיצאתי בשעה מְקדמת זו מן החנות 
וראיתי לנגד עיני את מגרש השוק, המשתרע כים שחור של מדמנה - לפת 
פתאם קר את לבבי. זקפתי בלי-משים את צוארון המעיל עד למרום-אזני 
ונשאתי את רגלי ללכת כלפי אור הפנס הבודד, שהיה דולק לפני פתת 
האכסניה. בלעדי נגררו עוד עוברי-דרך אחדים על פני מגרש השוק השטוף 
רפש, והיה דומה, כי כל-אחד חוצה את המדמנה מתוך ממה מיחדת... 
ובעוד אני משָרך בעמל רב את דרכי ועיני המורדות שואפות את ברק- 
הרמיה אשר לבָּצה, ראיתי פתאם את-עצמי כאלו נקלעתי לתוך ים- 
הקרח. - 

אך הנה פתהתי את דלת האכסניה, ולנגדי נָשָא ובא זמזום חי של 
מַחם מוכן, -- ורק אז הרימותי את ראשי, נכנסתי לתוך חדרי, שתנורו היה 
מְשָק, והגעתי לידי-כך, ששפתי המליטו כעין כפצוף של נגון. בין-כה 
אִמַנתי בנעימות מתונה את ידי להדלקת המנורה, והייתי נוהג זהירות כלפי 
עצמי, | שלא יְכלָה בלא-עת כל טוב-הרוח שלי, המתגלם בצפצוף השפתים. 
בקול רם נתתי צו, שיביאו לפני את הַמַּחם; שתיתי את הַטָה מתוך שהות 
גמורה, וכל כוס וכוס הייתי מלוה בצפצוף של זמר אחר. אך לאחרל 
שהַמּחם נשאר על השלהן משתק וקר ולתוך חדרי נכנסה, שלוחה מאת 
בעל-הבית, בת-ערלים מכערת ואחוזת-תנומה, ושאלה אותי, אם אואיל לסעוד 
סעדת-ערב, - אחז פתאם את לבי רגש תפל של בחילה, אשר המריצני 
לקום ולצאת מן החדר. זמן-מה הסתובבתי בתוך המסדרון, עברתי הָנה ושוב 
לפני חדרם של בני-הבית, ומדי פעם בפעם שבתי והצצתי בעד הדלת 
הפתוחה למחצה, פנימה בחדר ראיתי את זוג הזקנים יושבים אל השלהן 
וגומרים את סעְדת-הערב; ילד לא ישב אתם, אורח לא נמצא במספתם, 
אף הם בעצמם לא הוציאו כל-הזמן הגה מפיהם, ועם-כל-וזה תקף אותי 
פתאם חשק נמרץ להכנס למחיצתם, לשבת על כסא ולהיות עָד-ראיה 
לארוחת-הערב הדוממה של זוג-הזקנים... אותה שעה הייתי מתאוה כל-כך 
לראות פני-אדם! זמן רב התאפקתי, כאלו הפצתי לדחות לעתיד את הענג 
הרב הזה, אך סוף-סוף גָּבר עלי יצרי ועברתי כנכלם את סף החדר. הזקן, 
שגמר כבר את ברכת-המזון, לא השיב לי ברכת-ערב, ורק זקן-הַשִיבה שלו 
רטט במקצת; מבלי למוש ממקומו שָכָּל את ידו והוציא מתוך ארון-הספרים 
הנמוך מחברת-עלים צנומה, הרכיב בדממה על אפו משקפים גדולים והתחיל 
מעין עיון שלפני שָנה... בעלת-הבית, שנראתה צעירה לימים רבים מבעלה - 
זו היתה בודאי אשתו השניה של הזקן -- אמנם, בקשתני לשָבת, ועל פניה 
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לא הגיעה עַדִי אף אושה קלה. הגשתי את אזני אל הקיר, - ועם-כל-זה 
לא האזנתי כלום, לא צלצול של כוס, לא שאון של שעול... משום עצבון 
עזבתי שוב את חדרי, ואחרי שָקול-דעת מִרְבה התיצבתי לי דלת החדר 
של שכני וקראתי בקול: 

- במחילה מכבודו, ר' שָכן, - מר כבר שכב לישון? 

לא קבלתי כל מענה, רק נשמע בצלצל כף קטנה על זכיכית 
של כוס... פתחתי על-דעת-עצמי את הדלת, וראיתי לנגד עיני את 
היהודי יושב אל כוס טָה, והכוס מלאה על גדותיה פּתּים שרוּיות של חלת- 
סלת. אותו רגע החזיק היהודי בידו כף מלאה רכרוכית של חלה, 
ואולם כראותו אותי, כאלו בא לידי-בושה והוא חזר והפשיל את הכף 
לתוך הכוס. 

- מר אוכל ארוחת-ערב, - יאכל-נא לתאבון! - החשתי כעין עזר 
ליהודי הנבוך ונכנסתי כניסה גמורה אל החדר. 

- אל יִחְמֶד-לו לצון, איש צעיר! - הרים עלי היהודי שתי עינים מפיקות 
בינה, שנראו כשקועות עמק בחוריהן מחמת פניו הצנומים והדומים לקלף. - 
מי שחסרות לו שנים, מִכרח לאכול חלה שרויה. 

- אז מכניסים שָנים חדשות! בימינוּ אלה יש תקון %כל דבר, - 
ממשיל אני משל ויושב תוך-כדי-זה אל השלחן. : 

היהוּדי מסתכל בי וממלא את פיו עד-אפס-מקום בחָלה שרויה. 

- מהיכן ידוּע לו למר, שאני איש אמיד? - מצטחק היהודי לקראתי 
כשָפיו מלא על גדותיו. 

--מפ" בעלת-הבית נודע %י הדבר, - מודה אנכי בגלו-לב וצוחק 
בעצמי לדברים, שהוצאתי מפי. 

היהודי ממשיך להעסיק את-עצמו במעשה האכילה, ובהריקו את הכוס 
הוא מנענע לעָמתי בראשו ורומז לי בעיניו המפיקות תבונה. 

-ןבכן ‏ כב גלוי וידוע לפנין, שאנ" אמיד ביך אמידים? איזה 
שעוּר נתנה בעלת-הבית למדת העשירוּת שלי? רבות בָּנות חֶכְמות 
ובעלת-הבית עלתה על כָּלן! היא הגיעה למדרגת החכמה של הרופא שלנו. 
אני בעצמי, איש צעיר, הנני תושב עירה קטנה שבסביבה הזאת, ואצלנו 
שוכן רופא שלא מבני"ברית, במקרה הוא בן-ערלים טוב-המזג, ואתי הוא 
בבחינה של ידידות. אפשר למצא אותו בחנוּת שלי, הוא תמיד סר אלי, 
כשיש לו חשק להפנס עם איש בשיחה, - יאמין מר, שאיני מדבר בדרך- 
גוזמה... | והוא, כמו להכעיס, גם רופא לא-רע. אבל בשבילי איננו 
רוצה לרשם כל רפואה, כפי שָמַר שומע... יש לי רגל אחת חולה, זה שָנים 
שאני חש בה, בשבוע שעבר תקף אותי הַמָּחוש ושלחתי לקרא לו, וכשבא 
לא רצה לדבר אלי כדפר עם חולה, ויאמין לי מר, שהוא נמצא אתי 
בידידות ודורש את טובתי. אלא מה% ,הגד הגדתי למר עוד בקיץ, - הוא 
אומר אלי, -- שיקום ויסע למעינות שבקוקז"... - ,ראש של בן-ערלים, - אני 
צונה לו, -וכי יש כסף לאָדון זה" - במקום מענה הוא גומר ביריקה 
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נטל בבת-אחת כל החן, וכל העולם נראה לי פתאם כאותו זקן בעל- 
האכסניה, שישב ברגע זה שרוי ברגז - בודאי ברגז של זקנה - ועָיָן אגב- 
שתיקה בקטן-ספרים מִדְָלדל"דפים, כך עברו עלי רגעים אחדים, כשאני 
יושב תוהה ומפשפש בהרהורי לשַם התחלת שיחה חדשה. אך הנה נעור 
גס הזקן, שלח מבט לאשתו בעד המשקפים הגדולים והגיד %ה בקול 
נהימה: 

- מלכּה, הציעי את המטה.., 

בשמעי את המלים האלה קמתי ממקומי ויצאתי מן החדר. לא התאויתי 
להכנס מיך אל החדר המיעד בשבילי, והתהלכתי בצעדי"חרש הנה ושוב 
עליפני המסדרון. הוצאתי מכיסי את השעון - עוד חסר הרבה עד לשעה 
התשיעית, ואני התהלכתי לי בלי-הפוגות על-פני המבוא הצר, כשאני צועד 
על בהונות-רגלי ונזהר לבלתי הפריע את שנת הזקן. רק פעם אחת עוד 
הציצה בעלת-הבית לתוך המסדרון והקטינה את להב המנורה הדלה, התלויה 
על הקיר, - והנה נשארתי שוב יחידי בחדר המבוא הארך והאֶפל למחצה, 
ושוב התהלכתי בגנָבה הנה ושוב והייתי חולף ועובר כצל ליד הקירות. 
מתחלה הייתי עדין נתון להרהורים, - בדבר העסקים שלי בעירה, בדבר 
האשה מלפה, אשר דְּמיתי אותה לאתרוג הגדול של סבא, כפי שאתרוג 
מהֶדר זה היה גראה באחרון של סְפות, -- ואגב-הרהור הייתי מאזין ומצפה 
בלי-הפוגות לבואו של אותו יהודי, המתארח יחד אתי באכסניה; אבל לאט 
לאט גברה עלי הדממה והרגשה של בדידות תקפה אותי בכל-עז. צעדי 
הלכו הלך וְהְאֶלם, אך האושה הקלה, אשר השמעתי בלכתי, הָלכה עלי 
אימה. נעצרתי מלכת ועמדתי ליד הקיר, שלבתי את ידי על לוח-לבי 
והבטתי בעינים קמות אל הלהב הכֶּתם של המנורה. ראשי היה ריק | מכל 
מחשבה, ואולם %בי לא ירע מרגוע ואויר המסדרון כאלו לחצני אל הקיר. 
לעור-מצחי נצמדה ‏ כעין הרגשה של כאב, כאלו דבר-מה בלתי-גראה, -- 
המחוש הרע, המסתופף בכל מקום נדח, היה מרפרף לנגד פני ונוגע במצחי. 
הרגשתי את-עצמי כחיה מִכּת-אימה, הנדחקת בליל-סתו לתוך מערה רטָבּת-ערפל, 
במקום שהיא מתכוצת בשממון ובזעף, בלי הרגשה כל-שהיא בדבר אור- 
העולם העתיד להתחדש. 

נפתחה הדלת ובמסדרון הופיע יהודי גבה-קומה, בעל זקן חוּם וגזוז. 
רגע אחד הביט בתמהון אל המקום, אשר עמדתי בו נשען אל הקיר, 
אחרי"כך נְער מעליו פעם אחרי פעם את רטיבות הגשם, ונכנס בלי דַבר דבר 
אל חדרו. אף אנכי נעתקתי כמבָיש ממקומי, נכנסתי אל חררי וישבתי 
לאכול בלי"חשק את ארוחת-הערב החרבה. לעסתי בעצלתים את אכלי 
והקשבתי קשב רב למַה שנעשה מאחורי המחיצה הדקה, במקום שכבר היה 
כמציאות איש שָכָן חי. אולם שם שרר שקט. רק פעם שמעתי קול כבוּש 
הקורא: ,אולינה! אולינה!" אחרי רגעים אחדים עברה השפחה ברגליה 
היחפות על-פני המסדרון, ולקול צעדיה רעדה גם דלת-חדרי העשויה קרשים 
דקים.., ושוב חדל כל קול. רגעים עברו אחרי רגעים, ומאחרי מחיצת הקיר 
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- כיצד, בכל-זאת, הגיע כבודו לִידִי שם"יכנוּי כזה% - נזכרתי פתאם 
לשאל את שאלתי הקודמת. 

- אל יתקשה בדבר: יהודי בעל-הון וקמצן! כמה שמוציאים ממני 
בתורת נדבה - הרי זה מעט מן המעט; בא אורח ונותנים לפניו מגדנות 
לכבוד - הוא מפטיר אחרי לכתו ברגזדפנים: וכי יתאר, שבּרמְנָן יקבל 
כהוגן פני אנשים! 

השכן שלי ישב עכשו כשרגליו מקפלות תחתיו ועיניו התנוצצו כעיני 
אדם הכובש את צחוקו, 

- נראה, שהוקל לו מעט? 

- הוטב לי מעט, להרף"עין... אולם יעין-נא מר, עד-היכן דברים 
מגיעים לפעמים! מר הוא בבחינת איש זר, מֶתּר לסָפּר לו- והנה קצת 
מבדיחות-הדעת... אב אנכי לבת, והנה אף היא גמרה בדעתה, כי אביה 
הוא מְפלג בעשירוּת, אלא שעינו רעה גם בבת-חיקו. הלכה ובחרה לה בן- 
זוג | על-דעת-עצמה - כמה שבאתי עליה בטענות, שאותו בחוּר איננו 
מסְגל להרויח פרוטה, לא הועיל הדבר ולא-כלום. אביה עשיר כקרח 
בשעתו - והיא תחשב, מה יל מחר? מובן, שעכשו הם דלים וריקים 
ובאים לְפָנִי בתביעות. את המעט, שאני שולח לפעמים, מקבלים בסבר 
פנים זעומות,. ולא עוד, אלא שהיא מתבַּישת להרים עין בפני התכשיט 
שלה -- הרי אביה ,ברמִנָּן"! 

שנינו כאחד נאלמנו דוּמיה,. השכן שלי כְוּן את עיניו לנקדה אחת 
ובְחַש בכףהַטָה את רכרוכית החלה המעטה, שנשארה לפלטה בתוך הכוס. 
חדר-המלון הגְּפל, הריק כמעט מרהיטים, היה מואר באור כהה, והגשם 
היה הולך ומצליף על החלון - פעם אגב דפיקה מדודה המהלכת שממון, 
ופעם בשטף זועף המעורר חרדה, שנינו ישבנו ושתקנו, ואף-על-פי שהיינו 
אנשים במִסְבה אחת ואצבעות ידינו היו זעות בבת-אחת אלה מול אלה 
על-פני השלחן - היתה בכל-זאת עצבות של בדידות תלויה כצל מעל 
לראשינו. 

- ליל-מנוחה, הגיע זמן של שָנה, - ברכתפי את השכן שלי והתרוממתי 
ממקומי. 

היהודי כאלו התנער מתרדמה ומתוך אישוני-עיניו הציצה שוב בת- 
צחוק. 

- מר דואג, שיהי סְפק בידו לנוח%... ליל-מנוחה. 

כשנכנסתי לחדרי, כביתי בלי-שהות את המנורה ועליתי מיךד ע9 
משכבי. אותה שעה חפצתי, שלא יתקפוני הרהורים, שלא יפקדני כל זכרון, 
בקשתי לי רק אחת: שאעצום חיש-מהר את עיני ואַרְדם תרדמה רגילה, בלי 
נדודים ובלי חלומות,. ואולם בלי-משים הספותי את פני אל מחיצת-הקיר 
הדקה, ופעם בפעם - בָּרפות מעט המָלת הרוח והגשם - הייתי שומע את 
אושת הנדודים של השכן שלי, שהיה מהַכך את רגלו וגונח חרש גניחות 
עמקות, 
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ובורח מן הבית. לא קל אפילו את הִרְבל של שכרדבקור. ראיתי הכרח 
בדבר להזניח את הפל ולנסוע אל הרופא אשר בכאן. 

- ולמה באמת מונע מר את-עצמו מלנסוע לקוקז? -- מוציא אנכי מפי 
דברים שלא לצרך וסוקר בכוָּנה את היהודי בעל העינים השקועות. 

- כלום גם מר חושב, שאני איש אמיד? 

- לרבות מיז מי עוד חושב, שכבודו הנהו בעל-הון -- אומר אנל 
בצחוק. 

- אדרבה, יסע"נא מר ויבוא אל העירה שלנו, זהו כבר ענין שעבר 
עליו כָּלח, בערך לפני עשר שנים הייתי כעין שֶתּף לעָסק של יער, גם 
בחָלַקי נפל אז איזה רְוח. ומאז יצא הדבר: בעל-הון! 

- אין בזה אסון, יִחֶשָב-לו מי שרוצה, 

- וכי כך גמר בדעתו, איש צעיר? - סוקר אותי היהודי במלא עיניו 
הנבונות, המפיקות ברגע זה לעג גלוי, - אולי מר חושב, שמביאים לי מכל- 
צד כספים לפקדון? 

- אלא מה? 

- מטרידים אותי כל היום: הב גמילת-חסד! 

- ומה כבודו עושה? 

- כלומר, אם אני משיב את פניהם? וכי מאין יש לי לתת? יאמין 
לי מר, שכמה וכמה פעמים אני בעצמי זקוק לחסד, משום שחסרים לי עשרים 
וחמשה רְבּל, אבל מר הרי מבין, שאני בודד כמו במדבר, מי-זה יתן 
לבעל-הון. חושבים שאני מתרְאה כעני. 

- גם על-זה לא כדאי להצטער, וכי מה איכפת לו למר? 

- אוי! -- צעק פתאם היהודי בקול שנשתנה. 

- מה היה לכבודוז - הבהלתי את-עצמי כלפי היהודי. 

הוא ישב כמתכַּוץ, אך עיניו הוסיפו להצטחק. 

- מר שואל, מה-זה איכפת %י? - אין דבר, כבר רפה ממני במקצת, 
זה הָמחוש שברגלי, ‏ -- מר איננו יודע את השם, שקניתי לי בעירה שלנו? ,ברד 
מנן" -- כך מכנים אותי. 

- ברמִנָּ - חזרתי, ועיני נפקחו לרוחה כלפי השכן שלי. ואולם 
הלז ישב וחֶכּךך את רגלו, פניו הדומים לקלף נעשו עוד יותר צהָבִּים. 

- אולי דרוש לכבודו עָזר? - התרוממתי ממקומי ונגשתי אליו. 

היהודי גנח והצטחק בבת-אחת. 

- ישוב-נא למקומו, | איש צעיר, אין בידו לעזור ל%י- המחוש 
שלי לא יָרפה ממני כל הלילה. כיון שנכנסים ימות-הגשמים, הרי אני 
מצִוָה לצפות לו. ישב-נא ואַל יָשֶם לב, איש צעיר.. 
שבתי למקומי, והיהודי המשיך את דבריו בנחת: 

- מר לא נזדמן עדין לעירה שלנו? יסור-נא פעם, לשם בדיחות- 
הדעת, מר לא יצטרך לַחָפּש אותי בנרות. רק ישאל את מי שיפגש: איפה 
החנוּת של הבּרמְנָּן... 
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למן יום ראשון לשובו, אָחרה יום ביומו לקום ואבא הסכין להגיש לה את 
כוס"הטה אל המטה; נוסף על-זה היחי אבא, בשעת ארוחת-הצהרים, מלטף 
את פימת-צוארה הלבנה לעיני כל-הילדים... | בימים כאלה היתה אמא 
מרחיקה כל דאגה מלבה, ואבא השגיח, שלא יחסר לה דבר. אך הנה נסע 
אפמא שוב פעם לאיזה מקום, ואמא היתה לאחרת למן הבקר הראשון 
אחרי נסעו: היום לקחה בהלוָאה ולמחרת נתנה בעבוט, אחת אחת הוציאה 
לשמוש את העצה ואת המזמה, אשר בלעדיהן אין להתקים בדלות אף יום 
אחד - ואצלנו היה מתחיל עני של רעב אֶלם, האויר הקר שבביתנו נעשה 
רווּי ריח חמוץ של ששת ילדים לא-רחוצים ולאזנזונים, כפופי-ראש היינו 
נלחצים וה לוזה בצנה הטחובה, ואפילו אנכי - הנער הגדול, שמלאו לי 
כבר ארבע-עשרה שנה - הייתי מקבל לסעָדת-הצהרים את המים הקלושים 
עם הפולים ומפי לא נשמע אף הגה. היינו בכלל ילדים שוקטים, ודומים 
היינו כְלנוּ לאמא השוקטה וטובת-הלב. הילדים הקטנים בכו בלל תמרורים, 
לא כילדים אחרים רעים, וילד כי הרים אצלנו בבית צעקה - לא היה הולם 
את המוח... אולם אחרת לגמרי היתה אחותי הבכירה, שדמתה לאבא, 
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אחותי אף היא היתה גבוהת-קומה ועיניה השחורות, העטופות בדק 
של רטיבוּת, דמוּ לעיניו של אבא, ואולם פניה היו מהֶטבים יותר, ועל פיה 
היתה טבועה גם הבעה של רצון. דקה ורכת-תנועה היתה אחותי עד למאד, 
ולכן היו הֶזָהָ העגל ופניה המלאים רווים חן-מְשנה. בכל לבוש שהוא 
היתה אחותי מרהיבה עין, והיה נדמה תמיך, כי את ההָלצה הפשוטה לבשה 
רק לשֶם התול. מלבד-זאת היה לאחותי, מאז פנקוה כבת-אמידים, מין 
אלוך של מעשה-משחק, וכשצעדה צעדים רפים אחדים היה הרואה יכול 
לחשב, כי לנגד עיניו בת-טפוחים רכה, הנושאת בעורקיה את דם-היחוס 
של הרבה דורות נצרפים. ובאמת היתה אחותי צפויה לכל חן שבעולם. 
מדִּי שָכבה מתוחה על הספה, עטרת שערותיה הרבות מפזרת ועיניה הרטְבות 
מרעננות נעוצות באיזה ספרדשירים, - היתה צריכה רק לרמוז בקצה נעלה, 
בכדי שגם אני, בחור מנְדל עם סָמני שפם שתור, אשמע כהרף-עין בקולה. 
הילדים הקטנים היו מציתים לה כמו לאבא, ואפילר הזקן מטְוִי, בעל-הבית 
שלנו, שהיינו יורדים לחַייו על-ידי עקיפין בלי-קץ, בשעה שהיה מוטל 
לשלם שכרדדירה, גם הוא, כשבא לתבוע תשלומים, היה אגב הכנעה 
מיחדת מסיר את כובעו בפני אחותי רחל, וזה היה מוסיף אמץ-רוח ?אמא, 
שתוכל לשלח עוד פעם את הערל בלי כסף. ופצעם היה מעשה, שָשָמש 
לאמא חמר גאוה במשך שנים: הלך הלכה אמא עם רחל לקנות בד לחְלצה 
(את הפרוטה האחרונה היתה אמא חושָכת בשביל הבת הגדולה, בכדי שזו 
תהי לבושה, לכל-הפחות, כדרך בנות ממדרגת בינונים). הדבר היה בימות- 
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היה חרף לבן. מעצי-האלונים, אשר קנתה אמא ביום-השוק, לא 
נשאר אף קסם אחד, ובביתנו קננה צנה טחובה ומשעממת. ובחוץ היו 
ימי-קר שוקטים ועצורי-רוח, בפאת הרקיע היתה תלויה שמש רחוקה וקרה, 
אשר יכלה לעורר דמיון בדבר עין גדולה מכְשפת, התלויה באויר ושומרת 
את אורה המת. ולפנות-ערב היה הרקיע שב לחיות ומצחק בארגמן של 
אש, ואחר-כך היה מתרומם הירְח - ירח-כסף עגל, אשר היה נראה יותר 
חי ומודע לאדמה מאשר השמש ביום, ובביתנו התגלם אז הקר סביב החלונות 
בפסי-כפור לבָנִים, | שדמוּ לרצועות שלג מלְכלך והיו משרים בַּבִּית מרה 
שחורה, - נדמה היה, כי אויב בלתי-נראה חודר אלינו דרך החרכים, ואיש 
בבית לא הוציא< מלה בקול רם. אָבי הגבוה, בעל האף הגדול והַשָפם 
חעבה, היה יכול להַשרות חמימות בבית, - אלו היה אתנו והיה פוסע 
בצעדיו הכבדים והרחבים על-פני האוּלם (כך קראנו לגדול שבשלשת 
חדרינו). הרגָל כזה נעשה אצל אבא מזמן שנשאר שרוי בלי פרנסה - 
להסתובב הנה ושוב בחדרים, כשהוא ממלמל בלחישה איזה נגון היוצא 
מנחירי אפו, אף-הנשר, באפן עליז וחי כל-כך, עד שהלב נעשה קל גם 
בשעה שהבית ריק מפת-לחם. אולם בימים ההם %א היה אבא בבית. 
טבעו - לפסוע צעדים רחבים - משך אותו לְכל-הַעבָרים, ולא פעם נתן 
בעבוט איזה חָפץ ונסע לאודְסה או להֶרסון, אולי ידבק בדבר-מה. ואצלנו 
בבית הַתמיד לקנן העצב המדכדך והמשעמם כאחד, העצב השורר בכל בית, 
אשר האשה היא שם הנושאת בעל. 

העצב בביתגו עוד גדל עללזידי-כך, שאמא היתה יצור טוב ונאה, 
ושאפילו בימים הרעים ביותר לא נדלדלה מפימת-הצואר הלבנה, שיש בה 
משום אמידוּת; היא היתה מטבעה שקטת-רוה, ואָהבה אהבה רבה, כמו 
ביום-כלולותיה, את אפא הגבוה בעל עיני-הנשר והשפם העבה והשחור. 
בומן שאבא היה שב הביתה עם מעט כסף - היתה אמא מיטיבה את לבה 
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עוד יותר קשה היה ל%הבין, למה תשכב רחל'ה כל-היום על הספה 
ותִסב מעט רק בכדי לעלעל דף בספר אשר תקרא בו- אם משום שהיא 
עצַלה, או מפני שאין איש נחשב בעיניה, בעירה שלנו לא היו מִרְבים 
הבחורים, אולם מדי קיץ היו נערות אחדות, מבנותיהם של בעלי-הבתים, 
גומרות חק-למודים בגימנסיה, ולפנות-יום בקיץ או בחרף אחרי ארוחת- 
הערב, כשהקר שָקט והלבנה זורחת, אפשר היה לראות בטיל קהל עלמות 
סביב החנֶיות הסגורות, ומפין החבורות היה עולה לפעמים גם קול בודד 
של בחור, - אך לא היה מי שיועיד את רחל'ה שלנו לטיול של רְעוּת. 
ולמה באמת היתה רחל'ה בודדה כל הימים? בשעת ארוחה, כשאבא 
שהה בבית, היינו שומעים לפעמים רמזי-דברים בנדון זה. 

הילדים אוכלים בחטיפה ובבהלה, כדרך פעוטים אחרי זמן רב של 
אכילת צמצום, ורק רחל'ה לבדה חוזרת ומרימה בעצלתים את הכף עם 
התבשיל, וידה הלבנה כלבן החלב נשענת מזמן לזמן אל השלחן ותומכת 
את הראש היפה: אבא, הנוהג מהירות בכל-דבר, מקדים לגמור את מנת 
התבשיל, מנגב ברְב-כח את שפמו העבה, מעביר את עיניו הרמות על בני- 
הבית היושבים לפניו אל השלחן, ומעמיד אותן לבסוף בפני הבת הגדולה, 
במשך רגע יושב אבא בלי-נוע, על עיניו נמתח כעין דק של רטיבות, הוּא 
נאנח אנחה ממְשכת ומניח את כף"ידו הפבדה על צוארה של הבת, - ומיד 
ישָמע קול נשיקה רבה, - האב והבת משתוחחים זה לזה... הפעוטים, הרגילים 
לראות בכך, ממשיכים בעבודת הפה, רק אמא מרימה את עיניה כלפי אבא 
ואומרת: 

,בגללך היא מתפנקת כל-כך. וכשאתה נוסע, היא גורמת %י צרות". 

את הדברים האלה מדבפרת אמא, בעלת המזג הטוב, בלי התמרמרות 
ובקול-עצלתים של אדם שָבָעַ, - אבא זה-אך שב מן הדרך, ובמגרה העליונה 
שבמקומודה, בין סדין לסדין, מַנחים *פֶקדון שטרות-כסף אחדים... ורחל, 
היודעת למפרע את טענותיה של אמא, מפטירה אחריה במבט-עינים ואומרת 
בבת-צחוק: 

,אמא תסָפר %ך תכף, שאני מגרשת את החבָרות מן הבית". 

ואמא באמת מתחילה קובלת על הבת: 

,אין איש נכנס. היא מסֶגלה לשפב יום תמים עם הספר, ואינה זקוקה 
לשום דבר אחר. נערה אחרת רוצה, לכל-הפחות, להתהלך על-פני-חוץ.. 
וכי אינני יודעת, שיש לה שָכל יותר מאשר לַכָלן, כשהדבר נוגע לשיחה, - 
מתחילה אמא כמנהגה הטוב, - אלא שאלמלי היתה נוהגת כפרא-אדם, לא היו 
גם אחרים שוכחים אותה..." 

על שפמו העבה של אבא יורדת כעין קדרות - לזֶרא לו לאבא לשמוע 
רמזים בדבר רחל הבטלה ואינה מרויחה - ואמא משתתקת. אבא מתרומם 
ממקומו, משום שאפילו באמצע האכילה הוא מְכרח לקום מדי פעם ולצעוד 
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הגשמים, ובאחד ממקומות-הרפש היה נטוי כעין גשר, שאפשר היה לעבור 
עליו בחרְבה. הולכת לה רחל ראשונה, במעילה הקצר ובכובעה הקטן, הכל 
מעשה-תפירה של השנה שעברה, קצות אצבעותיה מתגלים מתוך נעלי-היד 
הדקות והמעוכות, ורק קומתה הדקה והזקופה מקרינה מעל-פני הגשר החוצה 
ברפש. אחריה הולכת אמא - עטופה בסֶדר ישן ועבה, לשמלתה ציציות 
של בְּלְיָה ועָגול של סָמני רפש, עיניה דומעות מחמת הרוח... וכך הן 
הולכות ומתקרבות אל החתנות, - ופתאם צועד לקראתן שר-המחוז הצעיר, 
אשר זה ממקֶדש בא אל העיך, צלצול דרבונות, צעדי-און רחבים... הנה הם 
נפגשים אצל הגשר, והגשר רק שני קרשים רחבו. עד למבוא ההנות רק 
מרחק של צעדים אחדים, רחל יכולה להזדרז, אך היא אינה משנה את 
מהלכה וגורמת, שתעמוד פנים אל פנים לעַמת השר, היא מרימה בידה את 
קצה שמלתה ומחפה... השר גבה-הקומה נעצר מלכת, הוא סוקר מעל לראש 
הנערה אל האשה הכפופה, הדרבונות משמיעים כעין צלצול של רגז, השפם 
המסֶלסל רועד - הנה יפתח את פיו וישמיע גערה, הנה ירים רגל וידרוך 
על הנערה. אך רחל מרימה ראש, מסתכלת בעיני השר ואומרת ,בהתמרמרות 
קלה: 

,ירשה-נא... יתן לעבור!" 

עיניו של השר נפקחות לרוְחה, רעד קל עובר בשפמו ההקוף, אבל 
בעוד רגע הוא מחיך, סר מעט הצדה ומתיצב על מדרגות החנות. הוא נותן 
לרחל לעבור... כמה פעמים אורוּ פני אמא בספרה את פרשת המאורצ! וכמה 
מעשיות אחרות יש לה לאמא בדבר נוצרים, המעמיקים קדה בפני רחל 
אחותי... בדבר יהודים הענין אחר לגמרי. בשעת שיחה שבשוק, בשאל מי- 
שהוא לשלום רחל, עלולה אמא, שיהיו פניה מסמיקים תוך-כדי"דבור: דומה 
לה, שהגה יאָמר דבר-דפי בבתה, למה היא הולכת בטָלה ואינה עושה כלום-- 
צעירה שגמרה את למודיה בגימנסיה! בחנוּת, במקום שאמא לוקחת בהקפה, 
נמנעו פעם מִתָּת לה דגים מלוחים ויאמרו, ,שהבת תשיג שעורים ותשַלם את 
המגיצ". 

הנה בא הַקצב המִנְשם לתבוע את ההוב, שנצטבר בפנקס במשך 
שלש שנים, וכשאמא רואה אותו, עוברת בה צמרמרת: היא איננה יודעת 
במה להתנצל לפניו; ובעת שהקצב מדפר בקול רם וגס, היא מושכת אותו 
בשרוולו אל המסדרון... אולי לה בעצמה לא מחְוָּר הדבר, שהיא עושה את 
זאת רק מפני שבחדר השני על הספה שוכבת לה רחל'ה והספר בידה, עיניה 
כחולמות ושערותיה פזורות על פניה ועל צוארה הלבן... דבר רגיל הוא, 
שאמא והילדים גומרים בחטיפה לאכול את התבשיל הקלוש של פולים, ובשוב 
רהל'ה הביתה, מוציאה אמא מן התנור קדרה קטנה ומניחה על הצלחת חתיכת 
בשר-צלי, משלחים את הילדים מן החדר, ורחל יושבת נטויה על ספר 
ואוכלת. לאט ובנעימות היא מגישה את האכל למודפיה, וכשמסתכלים בפניה 
השוקטים והמלאים חן, קשה לאמר, אם היא מבינה או אינה מבינה את 
הסוד של הקדרה הקטנה. 
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רק פעם אחת ראתה כל עין בביתנו, איך שרחל נתעוררה להיות 
בכל מְאדֶהּ, 

אבא שלי, אף כי הרבה שנים ארְפות רעבנו בגללו, היה בכל-זאת 
אדם בעל מוח חריף, וחלק גדול של רוְחיו היה מוציא לנסיעות משָנות. 
פעט נדמה לו, כי אפשר לפתות איזה בעל-אחזה עובר-ובטל, שימכור יער 
בלא מחיר, ופעם סקר במבט-הנשר שלו איזה מכונות שבורות, שנשארו 
לפלטה מטחנה שרופה -- ולשם-כל-זה היה צריך לנסוע, לַחַפּש אחרי קופצים 
צל קניות -- והיה חמיד מְאחר, וּראח פלא: אבא שלי, הפוסע צעדים רחבים, 
| היה מָאחר לכל מקום, עיניו הרמות הֶיטיבו משום-מה לראות רק דברים 
שלא שחקה להם השעה. גם ענין המכירה של המכונות נגמר בלא-כלום, 
הן התפלשו זה כחמש שנים מחוץ לעיר, בתוך צריף שנפלה בו דלקה, ולא 
עלה על דעת איש, שהן ראויות לקניה. ופתאם העלה אבא רציון, כי בעיר- 
המחוז הסמוכה יש אחד שניאורסון - יהודי פקח וקמצן, הַמָלוה בצוּרת עסק 
של בּנק ועוסק בהרבה עסקים קטנים, המכניסים לו רוְחים - ויתבצה לקנות 
בזול את המכונות השבורות, אשר אין להן קונה. משני שטרות-הכסף הקטנים, 
שנמצאו אז כבית, לקח אבא אהד להוצאות הדרך ונסע אל העשיר הכילי, 
אשר הקשיב לכל פתוייו של אבא -ידע ידע אבא לפתות! - ולא כבדהו 
אפילו בסיגַרה... אלא שבשעת מצשה ישב שניאורסון הפן -- יוסף בּוריסוביץ', 
כפי שקראהו אבא - והלז הסתכל בעיני אבא יותר מאשר האזין לדבריו, 
ופָנה פתאם אל הזקן: 

,אולי מן הראוי לנסוע לשֶם?" 

הזקן, שהוציא אותו רגע סיגרה מִקפסת-הכסף ולא כבד את אבא שלי.- 
נתן בבנו מבט מן הצד. והלה, שירש מאביו את כח-הרצון והיה צדין רך 
בשָנים ומלא גדלות-לב של בן יחיד עשיר, ענה לאביו במבט קר ושָלֶו, 
והתחיל שואל את אפא שלי בדבר הנסיעה. והם באו יחד, אבא ויוסף בורי- 
סוביץ' -- בלילה, בשעה שכל בני-הבית היו ישנים. ובבקר, כשאבא יצא לשתות 
טה וסגר אחריו בזהירות את דלת האולם - נקל היה להבין על-פי מראה 
פניו, ‏ כי הביא אתו הפעם אורח מיחס ובלתי-שכיח. וכאשר יצא האורח 
בעצמו אל הטה, ובנמוס ובבת-צחוק של חביבות הושיט לאחותי את ידו - 
נתאדמה רחל במקצת. 

מסביב לשלחן-הטה שָרר שקטא. אבא שוחח בנעימות את האורח, ורחל 
ישבה נטויה על ספר, אולם בקום האורח מאת השלחן, הסתכל בעיני אחותי, 
ורחל אף היא פקחה לעמת יוסף בוריסוביץ' עינים תמהות במקצת, ואבא, 
שהשגיח בחלוף-מבטים זה, יצא אחרי אמא אל המטבח וכְבש בכל-יכלתו 
את קולו ואמר: ,אלה לא יהיו פטורים זה מזה - אנשים בני מעלה אחת..." 
ואמנם, אחרי חלוף-דברים קצר, חזר יוסף בוריסוביץ' וישב אל השלחן, אחותי 
ישבה ממולו ושוחחה אתו בקול הולך ישר, מראשית הדבר נִסַבּה ביניהם 
השיחה על-אודות ארצות זרות ובני-אדם יושבי מרחקים, כיון שיוסף בורי- 
סוביץ? אך-וה שב מעיר-למודיר שבמדינת-הים; הוא היה מדבר בבטחון ובשָלוְה 
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קצת על-פני החדר. צעדיו הכבדים משמיעים קול, הילדים השבָעים מאריכים 
לשבת אל השלחן, מביטים בבת-צחוק האחד אל משנהו, ובעיניהם משתפכת 
רטיבוּת מבריקה, - אותו סֶמן המזג של משכתתנו.. לסוף יוצא אבא אל 
הרחוב להֶתראות עם אנשים, רחל מתמתחת כדרכה על הספה, ואמא, 
המשכיחה דאגה מלב כל-זמן שאבא שוהה בבית, שוכבת להתנמנם, - ובקן- 
המשפחה שלנו משתרר שקט של שבצ.. חולף זמן של שעה ושעתים, ורחל 
עדין שוכבת על הספה באותה הקָלצה שלבשה בבקר. אך הנה שב אבא מן 
הרחוב ואתו אורחים לשתית טָה, - והבית מתעורו" לחיים, הַמַחט הגדול מבריק 
על השלחן, שתי הנערות, שאבא הזמין אותן לשמָהּ של רהל, מדברות הרבה 
וצוחקות בכל-פה. רחל אף היא יושבת אל השלחן, ומזמן לזמן מצטרף גם 
קולה, קול-חזה מתון, אל רגון-הגרון של הנערות האורחות: פעם תשאל 
רחל'ה דבר"מה כמהלוצצת, פעם תען מהתלות, - ומדי רגע פורצות הנערות 
בצחתוק ללא-מעצור, כשרהל'ה שלנו רק מעלה ומעלימה חליפות את בת- 
צחוקה. אחרי שהמסָבּים מתחילים לשלוח לשון במִכָּרים, אז יש שגם רחל'ה 
מוסיפה מִשָלָהּ לכבוד האיש שנסַבּה עליו השיחה -- היא אוהבת כל-כך ללעוג 
לכל-דבר ולכל-איש! היא מתרוממת ברגע זה ממקומה ומראָה כאחרת, פניה 
המוּארים מביעים גיל - דבר שאין רחל רגילה בו כלל... היא מתחילה 
לחָקות, ולכל תנועת-ראש שלה נדלקת אש בעיני המסְבִּים, וכֶלם צוחקים 
צחוק רב. 

צוחקות ביותר שתי הנערות, חברותיה של רחל, ובכל-זאת הן קמות 
מיד אחרי כּוסיְהַטָה הראעונה, ובעוד אדם-הצחוק והבלהַטָה על פניהן הן 
מתחילות לנהוג בחפזון, ויוצאות ללכת. ורחל אינה מעכבת על-פי-רב 
אורחים כאלה. אפילו את רואה-החשבונות של הבַנק, שאבא הביא!ו פעם 
אלינו לשם כוס-טה - גם אותו לא בקשה רתל'ה, שלא ילך ויוסָף לשבת 
אתנו. הבחור המהָדר נכנס אלינו ו/שלום" רם בפיו, לרחל'ה הושיט את 
ידו בבת-צחוק רוממה של בחור בעל-הצלחה; אחר-כך, ליד השלחן, הרבה 
לדבר בקול רם, היה מתלוצץ ומביט עליפיהרב כלפי אבא, - אלא שבָּרבות 
השיחה התחילה גם רה?; לצרף הערה שנונה אחרי הערה, וכשנפנו אליה 
עיני המסְבִים, לא רצה הבחור לחדול מהיות הַשָליט בשיחה, והתהיל פונה 
בדברים אל רחל'ה, אולם מיד עלה בחלקו להתאדם ולפניו נצמד בלי-משים 
בטוי של שימת-לב והקשָבה, הוא סלסל את שפמו הנאתה והיה עונה מלים 
קטועות: ,כך, בודאי"- וכמו הנערות בשעתן התחיל גם הבחור נוהג בחפזון 
ורצה ללכת אחרי כוס"הטה הראשונה. 

רחל'ה לא עכבה אותו, ואחרי לכתו התלוצצה במלים קצרות: ,בחוּר 
מן המהֶדרים" - הפל פרצו בצחוק לתנועת שפתיה, והיא, כדרכה, התמתחה 
על הספה כשהספר בידה, פניה נראו כנסוכי-קפאון, ורק בעיניה, אשר קרנוּ 
מתחת לריסים האךרְכּים, היה משחק עדין כעין זיק אחרון של לצון. רק 
על-פי ברק-עיניה זה אבשר היה לנָחש, כי בתוך נפשה גרדמים היים 
טמירים, 
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הרמות מעל לראשי המסְפִים, את אחותי היה אבא מסובב בימים האלה 
ברךמֶשֶנה, לא עברה שעת-טה מבלי שינשק לה אבא ויכנה אותה ,בת- 
מלכּה שלי". בכל יום או יומים נתקבל בַּבִּית כּרטיס של פוסטה, ואבא היה 
שולח בקולו הרם הודעה לחדר השני, במקום שרחל שכבה כדרכה על הספה 
וקראה בספר: ,כרטיס מיוסף בוריסוביץ'!" - אולם אף פעם לא בא על זה 
מענה מפי רהל, והיא לא בקשה, שיתנו לידה את הכרטיס. יום אחד עָמדה 
רחל ליד הראי ועשתה את שערותיה, ואבא בא בחפזון מן הרחוב ובידו 
המוּרמה אגרת חתומה. ,הנה מכתב בשבילך מיוסף בוריסוביץ'!" אחותי קבּלה 
בידה האחת את המכתב ובשניה המשיכה לעשות את שערותיה. לסוף היה 
אבא אנוס לפצור ברחל: ,קראי טוף-סוף, - מה הוא כותב?" רחל עשתה 
את רצון אבא, ובעינים בהירות, שכבר גז מתוכן צל אחרון של שָנה, עברה 
על-פני גליון-האגרת הכתוב מפנים ומאחור. מתחלה הביט אבא בפני רחל, 
אחר-כך נרתע קצת אחורנית, ורגע קל כונן את צעדיו הרחק ממקום עָמדה 
ולא שאל דבר על-אודות המכתב, וגם אחר-כך, במשך כל תקופת החרף, לא 
היה אבא מוסר בעצמו את המכתבים לידי רחל, אלא שלח אותם ביד אחד 
הילדים... רק בכרטיס-פוסטה אחד, ששלח אבא מן הדרך, היה כתוּב בדבר 
רחל: ,כתבי, למען השם, אם רחל מקבלת כסדר מכתבים"... הכרטיס הגיע לפני 
הפסח, ובקרב הימים נתגלגל הדבר, שכל בני-הבית נעשו עדים לאֶשרהּ הטוב 
של רחל. 

הפסח נכנס לביתנו בעמל ובעצלתים, אא היה שולח, אמנם, מדי פעם 
מן הדרך שלשה-שלשה רְבּלים ארוזים במכתבים, אך את מנת-המצה הדלה, 
שהובאה אלינו בערב החג, סגרו על מסגר בארון-הבגדים, ורחל שכבה, 
כרגיל, על הספה ונפנפה אגב-שכיבה בכף"רגלה, והיה דומה, שיש לה חשק 
להשליך מעל הרגל החטובה את הנעל הבלה והמעוכה... רק יומים לפני החג 
שב אבא הביתה והביא במספר שטרות-כסף אחדים, בעשותו זאת, כדרכו, 
גלוי לכל-עין; ערביפסח אינו זמן של סלוק חובות, ולפיכך עמד על שלחן- 
הסדר שלנו בקבוק-יין נוסף, ורחל נגָעלה נעלי-לקה חדשות. ואור ליום-החג 
התכנס ביתנו לתוך ערפל מאיר, שבתוכו התהלכנו כל שמונת ימי הפסח 
כנטוכי-שכרון, בחוץ היה רפש, גשם קלוש היה יורד ומחלחל בלי-הפוגות, 
ולבני-ביתנו היה גיל מיחד, מין מנוחה של אביונים, שנתן להם ראש-משפחה 
שלם בגופו וטוב ברוחו, אמא קבצה מכל-המחבואים לַבָנִים נקיים, רחל 
אף היא כבסה ורחצה ועָזרה לְכָנוס החג. רק בעצם היום, אחרי בעוּר- 
חמץ, התיצבה רחל על-יד החלון והשקיפה אל הרחוב. קשה היה לראות 
בעד הזגוגיות הרטְבּות, ורחל הצמידה את לחיה המאדימה אל אחת 
השמשות... בסוּרה מן החלון נראתה רחל כשקועה בהרהורים, והתהלכה מאז 
ועד הערב כאחוזת-תנומה, ורק בשעת בין-השמשות, כשיצא אבא ללכת אל 
בית-הכנסת, פשטה את החלצה של חל.. גם אבא, בשובו מבית-הכנסת, 
הגיד את ברפת-החג בשפה רפה, והסתכל ברחל. כשערך את הסדר, הטיל 
אבא את כףידה של רחל על ההגדה ושֶם על גַבּה את כףיידו הרחבה; 
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של אדם רך בשָנים, אשר מנערותו עמדה לו בִינַה צרופה וקבועה, ואחותי 
הבדילה מתוך דבריו של יוסף בוריסוביץ' תמונות ומעשים, והיתה חוזרת 
עליהם בלשון של תאוּר. בהתלוצצות קלה, הממתיקה את השיחה, משכה 
אחריה את בן-שיחתה מן הענינים, אשר דמיונו שקע בגללם בערפל, ואבא, 
אשר אף הוא שלב לפעמים מלה יחידה לתוך השיחה, ישב והקשיב קשב רב 
ועיניו הרמות נמלאו רטיבות... השיחה טרם רפתה ואמא כבר הזמינה את 
האורח לארוחת-הצהרים; אחרי-כן שתו גם את הטה בלוית שיחה, ובכלות כל- 
זה קבע לו יוסף בוריסוביץ' מקום ליד אחותי, אשר נשענה אגב שכיבה- 
למחצה על הספה, ועיני שניהם שלחו אלה מול אלה חֶצי-אור שנוגים, והחליפו 
גם מבטי-זהר שוקטים; והילדים, שִפָּנת היושבים היתה תאות-נפשם, התהלכו 
בלי-משים סחור סחור, ומדי עברם היו אצבעותיהם נוגעות ולא נוגעות בקצה 
הספה... 

בשעת ארוחת-הערב, כשאחותי הדוממה תמכה את ראשה בידה הלבנה 
ועיניה הרכות הביטו בלי-חֶשך על יוסף בוריסוביץ', נזכר אבא פתאם 
במכונות השבורות; הנסיעה אל הצריף נקבעה ליום המחרת, ואולם אגב 
ראיה ראשונה לא יכול יוסף בוריסוביץ' להחליט דבר, והוא נשאר בשניה 
ללון בביתנו. ‏ ושוב ישבו השנים על הספה אשר בפנה, והיו משוחחים, 
משוחחים בלי-הפוגות. בהיותי כבר מנמנם למחצה, שמעתי מתוך החדר הסמוך, 
איך שאחותי מדפרת אל האורח, וקולה היה ממַשך כל-כך, מתוק ורך, כאלו 
על המשכב אצלה הסתופפה ברגע זה אגב שכיבת-שעשועים רִיזל'ה הפעוטה, 
החביבה עליה כל-כך... | ואחרי-כן הגיע לאזני גם קולו של יוסף בוריסוביץ': 
הקול היה כקול איש מודע למשפחה, ואנכי נרדמתי מתוך הרהורי-הנאה 
בדבר הימים הטובים, המתרגשים לבוא עלינו בגלל האורח העשיר. 

למחרת, אחרי שנפרד יוסף בוריסוביץ' מאת כָּלנו, חזר ולחץ את ידו 
של אבא, ושַבח תוך-כדי-זה את אחותי: 

,זילבָּרמן, אכן בת יש %ו-" 

אחותי ישבה בשעת מעשה על הספה ועיניה הביטו בלעג קל אל 
המדבּר. 

האורח נתאדם לרגע, אולם מיד הוסיף בקול של כבד-ראש: 

,,בת-מלכּה". 

הוא נפנה והביט אל אחותי, והיה נראה כאדם שקוע במחשבה. 


ץז 


העשיר הכילי אמנם לא קנה את המכונות, אך אצלנו היה עולה בכל- 
יום בשר על השלחן, ואבא היה פעם בפעם מוסר לאמא שטרי-כסף של שלשה 
רְבּלים; בתקופה זו האריך אפא לשבת אתנו, יום ביומו היה מכנס מן הרחוב 
איזה אורחים, שהה אתם באריכות על-יד שלחן-הַטָה והיה מביט בעיניו 
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נפרדה רֶיזל'ה מן החבורה ורצה לקראת אמא, שהלכה וחזרה מן השוק. 
ומיד שבה הפעוטה על עקבותיה ונכנסה במרוצה אל האולם: ,רחל, אמא 
הביאהו..." אחותי הגדולה הָסבה את ראשה לקראת רִזְל'ה, וראתה את זו 
נצבת אגב קצר-נשימה ואצבעה הקטנה רומזת על המכתב הסגור, שהיה 
מֶנח אותה שעה על שלחך-הראי. 

להג"השבועות שב אפא הביתה ואמא אפתה חלה מצהבת בקנמון, 
אולם שני ימי-החג היו ימים של שֶרב, נשבה רוח גדולה וענני-חול נָשָאו 
לפני החלונות. רק בלילה של מוצאי-החג, כשאמא כבר שכבה במטה, יצא 
אבא לַשָבת על הספסל שלפני הבית, הגה זמן רב יחד עם רחל הגות- 
לילה, ודפּר אתה ולא דבר: 

,הייתי הפעם בהרבה מקומות! אלמלי החג, הייתי סר בודאי - -" 

רחל נוגעת בידו ואומרת: 

,ראה-נא, אבא, ראה - מה-מבריק שם הכוכב מאחרי העץ, כעין 
פנס קטן..." 

אבא, שענין שמים וכוכבים חביב עליו, מסתכל בפנס השמימי, ועיניו 
מבריקות ברטיבות שחורה... אבל מיד הוּא שב אל הענין הקודם: 

,חשבתי באמת לסור לַשֶם, אולי יצא סוף"-סוף דבר-מה מעַסק 
המכונות". 

רחל פורצת בצחוק, ואפא מושך אותה אליה ומדבר בגלוי-לב: 

,וכי יש טעם לצחוק? לו הייתי שם, יִתֶּכןָ, שהייתי מביא אלינו את 
יוסף בּוריסוביץ"". 

ידה של רחל אינה מסתלקת מעל ברפו של אבא, וזה משמש לאבא 
כסָמן טוב. 

,הכל תלוי בדעתך, רחל; אבל אולי נאה, שתכתבי ליוסף בּוריסוביץ. 
ותבקשי אותו לסור אלינו? בשם הורים, כפל שנהוג..." 

ובדברו הוא משחק באצבעותיה של רחל, כמשדל אותה לשמוע בקולו. 
ואולם רחל פורצת מקֶדש בצחוק, ואגב-צחוק היא קמה מעל הספסל. 

,מה הצחוק ל הערב? החלון פתוח, תעוררי את אמא מְשָנה, - 
מרטן אבא מתחת לשפמו העבה - הגידיינא גם %/ על-מה ולמה את 
צוחקת+" 

,יוסף בוריסוביץ' בעצמו כתב, שיבוא בקרוב", עונה רחל ונאנחת 
אחרי הצחוק. 

פָּסק הדבוּר מפי אבא: הוא לא ידע כלל, עד-היכן הדברים מגיעים! 
הוא אוחז ביד רחל ומָקים את בת-חמודותיו מעל הספסל: 

לכי לישון..." 

ובאמת הוא מתכָּון להפנס בלי-שהות אל חדר-המטות, אפשר שאמא 
אינה ישנה עוד. 

כעבור איזה ימים, כשבכיסו של אפא היה שמור רק שטר-כסף 
להוצאות הדרך, נתקבלה פתאם טלגרמה בשביל רהל... מדי שכבה, כדרכה, 
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בנעימּת עצובה קרא את ההגדה והביט מזמן לזמן בפני בתו הבכירה.. 
ולגמר הסדר, אחרי שנסתלקו הפעוטות למשכבותיהם ואמא אף היא התנודדה 
על מושבה מתוך חבלי-שנה, - ישבה עדין רחל, כשעיניה פקוחות לרנחה, 
נפנתה לפעמים קרובות לצד החלון, ולכל תנועת-ראשה היה גם אבא מָסב 
את הראש... פתאם דפקו בחלון. רחל ואבא הביטו זה אל זה, ושניהם טנו 
ללכת לצד הדלת. רחל נעצרה בכל-ואת מַצאת אל המסדרון והקשיבה, איך 
שאבא פותח וסוגר במהירות את הדלת שמבחוץ, איך שהוא מדליק גפרור 
ושוהה רגע בחדר-המטבח. אך הנה נכנס אבא וקולו הרם רועד: 

,ידצתי,.. מכתב בשבילך". 

רחל, שכבר שבה ללכת אל" השלחן, אינה מגדת אף מלה וקורצת 
במהירות את המעטפה. מִלחְיִיה אזלה האדמימות ועיניה מבריקות. היא אינה 
מרגישה בכך, - איך שאפּא נסוג מעט הצדה והרכין את-עצמו על ההגדה. 
היא קוראת לעיני כל, - וכשגליון-האגרת נשמט מידה, היא מפנה את-עצמה 
לצד אפמא וראשה יורד לאט לאט על שכמו. עיני-הנשר של אבא מבריקות, 
הוא נוטל ומכניס את האגרת לתוך המעטפה ונותן אותה לידי רחל: 

,החביאי..." 

את המכתב המקפל תוחבת רחל לבין הגורת השמלה, ולחייה בוערות 
באש של אדמימות בשעה שהיא סוגרת את שפת החגורה. אמא התנערה 
קצת מן התרדמה, על פניה העיפים משחק חיוך קל, והיא אומרת בגלוי- 
לב של אדם ער למחצה: 

,בחרת לעצמך חתן נאה..." 

רהל קמה מאת השלחן, ובעברה שָמה את כףיידה על פי אמא. את 
אמא אחזה בן-רגע תנומה, אבל היא מנשקת חרש את כף-היד הקטנה, 
ורחל הולכת לישון. 


ץ 


כל בני-הבית, עד לריזל'ה בת החמש, נעשו מאותו ליל-הסדר כמדשניה 
אור. אחר-כך, כשיצא אבא למסעות-הקיץ הארפים, כבר היתה רחל רגילה 
לשאל פעם בפעם את אחד מאתנו, אם נושא-המכתבים כבר עבר ברחוב. 
אולם כשאחד מן הילדים, מבָלבל ורץ, הביא לה מכתב, היתה רחל מקבלת 
את האגרת החתומה אגב תנועת-יד מתונה. וכשהיתה היא כותבת מכתב 
לתשובה, היתה מניחה אותו על-פי-רב, כשהוא נתון וסגור במעטפה, על- 
גב שלחן-הראִי ומשאירה אותו שם עד בוא עת. אחד הפעוטים היה מגלה 
אותו, ומיד היו מגישים אותו לאמא: ,רחל כבר כתבה.." כל בני-הבית 
טפסו עצה בדבר בול למשלוח, ורחל סרקה את שערותיה לפני הראי, 
והמכתב כאלו לא שָלָהּ. פעם אחת קרה מעשה, שריזל'ה הפעוטה הראתה 
בינה רבה. אותה שעה שַחקו הילדים בחוץ, רעבים ושוקטים כדרכם, ופתאם 
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הכבדים של אפא... אותו יום, בשעת ארוחת-הצהרים, ישבה רחל אל השלחן 
מבלי להניח אף לרגע את הספר מידה, ואבא נסה לקחת אתה דברים: 

,איך ענין המכתבים -- +" 

רחל כאלו מתכָּוצת על מקום-מושבה ואינה עונה כלום, 

,יוסף בּוריסוביץ' עדין לא סר אלינו - יש סבה לְדְּברּ' - שואל אבא 
בהשפילו את קולו. 

רחל מרימה את ראשה ופורצת בצחוק. 

,מה הצחוק?" -- תמה אבא. 

,הוא מחפה, שאבוא אלין", -- מביטה רחל לעיני אבא ומפצחת בשניה 
פת-לחם חרְבה. 

גלוי לַעָין כל, שאבא רוצה להקל על עצמו, לאחר רגע הוא פונה 
ושואל: 

,עד-היום כתב מכתבים כסדר?" 

רחל מבטלת בתנועת-כתפים את השאלה וראשה נוטה אל הספר. 
הארוחה נגמרת אגב-שתיקה, ואבא הולך בכבדות יתרה לישון שָנה של 
אחרי-הצהרים, לעת-ערב, לשתית הטה, מביא אבא מן הרחוב אורח - את 
רואה-החשבונות המהֶדר, אשר זה כשנה תמימה לא סר אל ביתנו. מתחלה 
הָרבה האורח שיחה והיה מסלסל בשפמו, ואולם אחר-כך התחיל ממצמץ 
בעיניו כלפי רחל, והיה עונה ,כן" ו,כך" על דבוּרה השוטף; היה גלוי 
לעין, שאחותי מאמָּנת את לשונה כמו בכוּנה, וגם בשעת-הפרְדה הושיטה 
רחל את ידה לבוכהלטר במין מתינות מיחדת, שהביעה טוב-רוח גמור. היא 
זקפה את קומתה, מדי עֶמדה ברגע זה על-יד החלון, השמש השוקעת הטילה 
אור לתוך עיניה ועטפה את צוארה הלבן כמו ברביד שקוף ואדמדם.. 
הבוכהלטר פנה פעמים אחדות ללכת ושב על עקבו: 

,עוד נתראה פנים! דודסבִידְניא, דו-סבידניא!" 

כעבור ימים אחדים בא עוד הפעם. רחל ישבה בפנה החבויה שעל- 
יד החלון, ובדְבּרה עם רואה-החשבונות צנחה עמק בצל הספה, וכשקועה 
בהרהורים נפנפה במכתב הסגור, שהיה כתוב ושמור אתה זה ימים אחדים. 
באולם שררה דומיה, רק העדר השב מן המרעה עבר לפני החלון הפתוח 
וגעית הבהמות הממה את דברי-ההלקות של הפוכהלטר, שהחזיק אותה שעה 
בידו את קצה צעיפה של רחל, אשר היה תלוי ויורד מעל כתפה. געית 
העדר התרחקה לאט לאט ומן הרחוב נשמע רגע אחד קולה של רִיזל'ה, 
המשחקת בחוץ. פתאם טפסה הפעוטה ועלתה על האצטפה שליד הקיר והכניסה 
את ראשה בחלל החלון. רגע הצטחקה הילדה אל האחות הבכירה, ובראותה 
בידה של רחל את המכתב הסגור, השמיעה בקולה המצלצל דברים ברורים: 

,אלך אל החנות ואביא בוּל! שם יתנו!" 

רחל סקרה בעינים פקוחות לרוְחה את הפעוטה, אחרי-כן התחילה 
קורעת את המכתב קרעים קרעים קטנים, כְּנסה אותם בתנועת-עצלתים לתוך 
קְצַה הצעיף, וישבה ונענעה זמן רב את צרור הקרעים כמעשה-משחק. רק 
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על הספה הושיטה רחל את ידה לקבל את גליון הבשורה, ואגב-תנועה 
נשמט שרוול-ההֶלצה הרחב מעל זרועהּ הצחורה כשלג, ולמראה זרוע- 
החמודות אשר לבתו מַהר אבא לנחש את הבשורה: 

,מתי יבוא יוסף בצוריסוביץ?? 

,היום", -- ענתה רחל בבת-צחוק והשמיטה מידה את הגליון. 

ואחר-כך ראינו כָלנו, איך שאבא מעביר כל הנמצא בארנק שלו להוך 
ידיה של אמא.. לפנות-ערב נסעה רחל אל התחנה לפגש את האורח: 
בחְלצה הלבנה, שהיו מסֶדרים עליה שני טוּרי כפתורים שחורים, היתה רחל 
תמימת-חן, ולמראֶהָ קמו בעיני אמא דמעות. ואחר"כך בערב, בשבתנו כְלנו 
אל השלחן, לא הרבו רחל ויוסף בוריסוביץ' שיהה ביניהם, כמו בפעם 
הראשונה, אלא הסתכלו זה בזה וְחַיכוּ בלי-דברים, כאלו נעשה הדבור קשה 
עליהט במִסְבּת כְּלַנו. ‏ רק אבא הֶרבּה לדבר בקול רם, ועם גמַר הארוחה 
הבדיל את-עצמו לשוחח עם יוסף בוריסוביץ', והיה פונה אליו מדי פעם 
בלשון-חבה: ,יקירי, יוסף בוריסוביץ'..." האורח, שעיניו השחורות הפיקו 
כעין תבונה מיחדת של עשירים, היה מקמט את מצחו מדי ענותו דברים 
לאבא, וגם כלפי הילדים, שישבו בפנים נלהבים אל השלחן, היה שֶם לב 
פעם בפעם אגב בת-צחוק דקה מן הדקה... רק על רחל היה משהה את 
עיניו באפן מיהד. וכך היה גם למחרת וביום שלאחריו - יוסף בוריסוביץ' 
היה מקמט מצח כלפי אבא ומאיר פנים לַעָמת רחל... ביום השלישי לפנות- 
צרב נשענה רחל אגב שכיבה על הספה - היא אך-זה שבה מטיול בלוית 
יוסף בוריסוביץ' - פניה נראו כעיפים ולוּלאה אחת של הָלצתה היתה פתוחה. 
יוסף בוריסוביץ' ישב על-יד הספה וברפו נגעה בברכּהּ של רחל. בערב לו 
אבא ורחל את האורח, ולפני הַשָנה צעד אבא הנה ושוב בחדר-המטות 
ופלט דברים כלפי אמא, ששכבה כבר במטה: 

,הם נפרדו אגב-נשיקה... יוסף בוריסוביץ' אמר בלשון וַדְּאִיוּת, שיסור 
אלינו בעוד שבועות אחדים". 

אחרי יוסף פוריסוביץ' יצא גם אפּא לדרך, אלא שאמא היתה מְכרחה 
ללכת קדם אל משהזיצחק הַמלוה ולעבוט איזה חֶפץ. ושוב הגיעו לנו ימי 
העצבוּת של בית-אביונים, ילדינו הרעבים הסתובבו שוקטים ונדחים ובעיניהם 
היה מהבהב כעין זיק של תמהון. רחל חזרה לַהרגִל-השכיבה, ומדי שכבה 
על הספה היתה על"פי-רב בת-צחוק נסוּכה על שפתיה, ועל ברכיה היה 
שוהה לפעמים מכתב סגור, שנתקבל בעוד הבקר מיוסף צוריסוביץ'. 


ו 
לאט לאט חדלו המכתבים לבוא כסדרם. עברו ימות-החם של תמוז, 


ויוסף בוריסוביץ' לא סר אלינו כפי שהבטיח. פעם בבקר נשמע מן האולם 
קול צעדים לא-רגילים, אבל מיד נעשה ברור הדבר, כי אלה הם צעדיו 


מ. ז. ולפובסקי 


ציוריהמלחמה 


א 
הַבִּיְתָה 


הראש הלך סחרהר, העינים הבריקו;: 

,הידד!" 

היים קפץ קפיצה משנה באויר. היתה בקפיצת-התרגשות זו מעין אותה 
חֶדוה הבאה לאסיר בשעת התרת-כבלים. כל ענוּת הלב בימים האחרונים של 
צפיה וכלות-עינים הֶבעה בקפיצה סוערה זו, 

מנגדו עמדו שני חַילים, חבריו ל,רוּטָה". חיים הניע לעָבר חבריו 
בנירות שבידו, קפץ במרוצה קפיצה שנית ועמד עלזידם. 

- ,נוסע אנכי!ן" 

וה שנתים הוא נמצא בחזית. מיום שהתחילו לשחרר את החילים 
לזמן ‏ קצר לשם בקור ב,מולדת" התחיל חיים להָעָנות,. אותו לא רצו 
לשחרר. ראשונה נָתִּנֶה זכות זו לכל מיני ה,אוּנְטָרִים", אחריהם לאלה 
שנפצעו פעמים אחדות, ושוב לאלה שָהְיָה להם איזה אות-הצטינות; והוא, 
שנמצא בחזית מיום ראשון למלחמה, עדין לא הגיע תורוּ. כמה הרפתקאות 
עברו עליו עד שעלה סוף-סוף בגורלו שחרור זה! שנה תמימה עסק 
בתחנונים וכל מיני פתויים והפצרות ובדפיקה על פתחי כל השרים, החל 
בשר-הבַּשָליון וגמור בשר-ה,וְזְבוּד", ה,אוּנטר" לידִיניֶץ. וכל"מה שהרבו לדחות 
את בקשותיו; כן גבר בו יותר ויותר הרצון העקשני לקבל שחרור זה 
ויהי-מה. יש שנדמה לו, כי הבקור בבית-אבות אינו מענין אותו עוד כמעט 
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אחרי שהלך הפוכהלטר התיצבה ליד החלון ופזרה את קרעי הניר לרוח. 
הרחוב כבר האפיל בדמדומי-ערב. 

בלילה ישבה רחל על הספסל שלפני הבית, ואבא התהלך בצעדים 
כבדים על-פני האולם האֶפל, במקום שהלבין משכב-הלילה של רחל. סוף- 
סוף יצא גם הוא החוצה, ורגעים אחדים היה נצב בדממה ליד רחל. לאור 
הירח הרימה אליו רחל את עיניה, ופניה היו מצטחקים. 

,אנכי אֶשם ב5ל!" - השמיע אבא לחש צרוד וצנח על הספסל. 

,הבט, אבא, איזה כוכב מבריק מאחרי העץ - כמו פנס קטן..." 

,אוי, רחל'ה, רחל'ה" - נאנח אבא לבין כפות-ידיו המכסות את פניו. 

,מה לך, אבּא, למה אתה מבפה אותי%+ תן את שפמך העבה ואמחה 
לך את הדמעות..." 

,למה את צוחקת לדברי?... וכי לא הייתי צריך לדעת, שבָּחור כמוהו 
ילך רק אחרי הכסף! - אבל חשבתי - הוא קרא לך בת-מלפה -" 

רחל זעה פתאם ממקומה וזוקפת את ראשה, היא הודפת הצדה את 
אבא ומפיה המלא צחוק פורצים דברים מקטעים: 

,בת-מלכה?" 

וצחוקה המצלצל מהריר את אמא, השוכבת כבר במטה. 





ההחה החדהה ההת וחיר חח כ רדח דה וטודדיהה החרטה הר טחוה הה רהה הרקוה החחחה ה הדרחה הד הרזה הההלהקיה לחלחל חל וידה 


-- ודאי שיש לך, חָביב, אשה וילדים? 
- לא. 
= וקורים זקנים ישז 
- יש. 
וגם אחים ואחיות% 

כ 

- הרי שישמחו האב והאם.. 

במרחק לא-רב מתחנת מסלת-הברזל, שאליה שֶם חיים את פעמין, 
כבר פגש הרבה חילים מגדודים אחרים, חילים שנשתחררו אף הם, לכָלם 
היתה הבעתזפנים חוגגת. כבדוּת-העל של חיים תחת שבט-הנוגש כאלו צנחה 
מעל גַּבָּם וצעדיהם כבר היו קְלֶים וחפשיים יותר, אף כי הזכירו במקצת 
מעוף צפור, ששהתה זמן רב בכלובה ושכחה לעוף.. 

החפש נראה כחלום. שדה רחב-רחב ומסביבו יערות, יערות. ומתוך 
היערות, בשבילים צָרִים, יוצאים להם חַיָּלִים בודדים וילקוטיהם על שכמם, 
אנשים, שנתלשו זה-כמה מבית-אב, מפָנה חמה, ממושב-אדם. הולכים הם 
בלב דופק וְכְלָה אל מחנה קטנה בקצה-העולם ומשם - הביתה, אל איזה 
בית רחוק מכאן אלפי פרסאות, מָקוּם, שפרטיו ומציאותו כמעט שנשכחו 
זה"כבר, זה"כבר... מָקוּם, שעזבו בו לפני כמה ימים, לפני זמן רב, אשה 
צעירה, תינוקות פעוטים, הורים זקנים, קרובים, גואלים... נוהר אור-החמה 
ונופל על פניהם, הנראים כעיפים מחמת התרגשוּת,. הלב נושם בחזקה, 
רוצה לשאף אל-קרבו את כל חפש-המרחב. חפירות, פקדות, יריות, לילות 
שכרון ובלהה, נדודי יום ולילה, אופיצרים נרגזים, צועקים ומצוים - 
כל-זה נשאר לזמן-מה שם מאחריהם. נָתְּנה הֶרְוְחָה. כאן יש רק הרגשת- 
חפץ, למהר לבוא בעוד מועד אל התחנה, שלא לאחר את המסע. ועוד 
שנית - הרגשת החפש, החפש הרב ואי-היכלת להשתמש בו. צריך למהר אל 
התחנה... הן רק כ"ח ימים של חְפשה. 


| 





תחנות, תחנות. ועל הרחבות שלפניהן סובבים אופיצרים מגהצים 
בלוית אחיות רחמניות. צוחקים, מחַיכים ונהנים אלה מאלה. חיים שלוים 
ובטוחים לכאורה. חיים מאֶשרים ממש. כאלו לא היו כל יסורי-מלחמה 
ממשכים בעולם. כאלו לא ידעו אופיצרים-דן'נטלְמָנים נלבבים אלה להיות 
גסים, מנבלי"פה, מוגי-לב וחנפים, כאלו לא נסתה אף"פעם כפם העדינה, 
הנתונה עתה בתוך נעל-יד %בנה, להכות בלחייהם של בני-ארבעים ולְחַרף 
אותם ואמותיהם הזקנות גם-יחד. 

בין תחנה לתחנה - שדות ויערות. קמת-חטה מזהיבה ומצהילה את 
העין, ולסרוגים ‏ -- חפירות ומשוכות של חוטי-ברזל נמתחות עד-אין-קצה. 
עגלות יחידות של ,טרנספורטים" וחיי"נמלים של ,ָשָטַבִּים". ‏ חיים שלוים- 
בערך של יושבי-חזית מחוץ למערכה. 


4 מ. ז. ולפובסקי 





כלל. ואף-על-פי-כן | הוסיף ביתר מרירות, אחרי כל הדחויים, לכתת את 
רגליו משר אל שר, להתחנן ולבקש על שחרור זה עד כדי שפלות וגעל- 
נפש בפני-עצמו. וסוף-סוף עלה הדבר בידו, לפני ימים אחדים כתב שרד 
הרוּטה למענו כתב-בקשה אל שר-הגדוד ובו בקש לשהרר אותו לזמן של 
כ"ה יום, וחיים חכה בלב רצוץ לתשובה. כשבא היום בפקדתו של 
לידיניץ אל שר-הרוטה נגַיאופִיטוּב, צוה לו הלז, ,פֶּרַפּוּרְשצִיק" צעיר וטוב- 
לב, שזה-לא"כבר עזב את האוניברסיטה, שיעמוּד קצת ויחכה. אתר נֶטֶל 
במתינות גניר קצר והתחיל לקרא מעלין: 

,המוכ"ז חיים לִיבּובִיץ הוא באמת חַיִל של הגדוד ההִּבְרִינִי, 
שנשתחרר עלייִדִי, לשם בקור במולדתו, למשך של כ"ח יום, בעיר 1.., 
ולראיה באתי על החתום וכו" שר-הגדוד..." 

חיים עמד נדהם, הוא לא פלל לשמוע, לבו חסר-המנוחה שקט פתאם 
ואיזו ריקניות ושויון-רוח תקפוהו. 

שר-הרוטה שאל בצחוק: 

- וכי מה, ליבוביץ, אינך מרְצה עדין? 

אבל בעוד, רגע יצא ליבוביץ החוצה ו,;נירותיו" בידו. | החילים 
סבּוהו. | הלבלר בָּרך אותו בנסיעה מצלחת,. אלה, שלא זכו עוד כמותו 
לשחרור כזה, הביטו עליו בקנאה. חיים התנער: 

.. הידד! הביתה אני נוסע! 

בעוד רגעים-מספר כבר היה צרור-חפציו על כתפיו, והוא נפרך 
בחפזון ובלב סוער מאת היהודים האחדים, חבריו לרוטה, אלה שכל-הימים 
הרגישו בצערו ועלבונו; הבטיח בפעם העשירי ללידיניץ להביא לו, אם רק 
ישיג, בקבוק, ולו אף קטן, של ,הטפה המרה"; יצא לאט-לאט ממבוא-" 
החפירות ומסר את פניו הלוהטים לָרוח הקליל, שרחף עלל-פני השדה 
המשתרע סביבו. בדרך פגע בחַילים, מִכָּרים ולא-ידועים, וכָלַם, כבני 
משטחה גדולה אחת ליסורים משָתפים, | הרגישו במצב-רוחו הסוער 
ובהשתתפות לשמחה ובקנאה קלה בעינים המענוּת מחמת געגועים אוכלי-לב, 
מחמת לילות-נדודים וחלומות טרופים ומלאי-בלהות, - היו שואלים: 

- הביתה? לזמן רב? קבלת שחרור? לאיזה פלך? וכו'... וכו'... 

ולאלה, שלא שאלו, היה נכון לספר בעצמו, לכל העוברים והנפגשים 
עמו בין שדות עזובים אלה שבחזית, בממלכה משנה זו, ממלכה שמעבר- 
לחיים, היה לו רצון לאמר: 

- וכי יודעים אתם, אנשים טובים, הרי קבלתי שחרור לכ"ח יום, 
הביתה אני נוסעו... 

בכפרים הסמוכים למערכה הראשונה היה פוגש אפרות זקנות. הללן 
היו חוקרות ודורשות אותו זמן רב למטרת-דרכו, מניעות עליו בראשיהן, 
נאנחות ומזילות דמעה מעיניהן, נזכרות בודאי בבנים צעירים רחוקים, 
שגלו אף הם למקום רחוק שבחזית ועזבו את כפרם וביתם שוממים 
ודלים. 


מהתם 





החד החד דר דחטדה ה 


לי את הספר, אוהב אני לקרא ספרים. בגדוד אני לוקח ספרים על-פי-רב 
מאת האופיצרים, אצלנו בגדוד יש אופיצרים חביבים, ביחוד מאלה 
ה,סטודנטים"... 

הלבלר נְטַל את הספר מידיו וחיים הפך את פניו אל העבר השני 
ועשה את-עצמו כישן, אבל הלז לא היה בדעתו עצין לישון. הוא קרא 
רגעים אחדים, אחר הניח את הספר מידו והתחיל שוב לספר עם החילים, 
שישבו ועמדו מתחת. כשנראה לו, שחיים כבר נרדם, התחיל צוחק ומלגלג: 
.עיהודי הוא זה. חִי, חִי... מחריש הוא, אינו רוצה, שיכירו בו, כי יהודי 
הוא. את היהודי אפשר להכיר מרחוק. ואני אמנם מִסֶגל לכך. היה לי 
משא-ומתן מִרְבָּה עמהם בעת שעבדתי בלשכת מסלת-הברלל..." 

סוף"סוף נלאו אף יתר שומעיו ומצאו להם כל-אחד איזו פנה להניח 
בה את הראש הגָע. הלבלר התהפך פעמים אחדות על משכבו, ודאי שעיף 
אף הוא מספוריו. עד-מהרה התחילה נחרתו המרגיזה להטריד את מנוחתו 
של חיים. 

היתה שעה קדומה של בקר עת נָעור חיים משנתו. ברכבת ישנוּ 
הכל. רק הַיּל אהד ישב בקצה המדף התחתון וקלף ביצה במנוחה. חיים 
הביט לתוך החלון,. המסע עבר על-פני חורשות של לְבְנִים, אַד"הבקר חַתֶּל 
את החורשות ומתוך הערפל הדק נראו הלְבנים הצעירים כילדים תמימים 
ועיפים, שנרדמו מתוך עמידה. איזה חלומות ורגשות ישנים-נושנים באו יחד 
עם מראה הַלְבנִים הרְכִּים והניעו את הלב המאֶבֶּן, ששכח כמעט את הכל. 
ואיזו שַלוה תַמה ירדה על נשמתו, שלוה ברוכה וטובה, שהָבּעה במוחו 
ברעיון קצר: 

- יפה, שהללן עדִין יִשָנִים הם... 

אבל במהרה התחילו ה%לו להתנועע. לאט-לאט קמו כל הנוסעים 
והתחילו לטפל באלונטיות ובמיני-מזונות. אף הלבלר לא ישן כבר, אך 
התעצל עוד לקום ממשכבו. שרוע בתחתוניו על המדף, הרים את רגליו 
מעלה אל המדף השלישי שעליו וישר-לו, | שר-לו במנוחה שיר נוגה, נוּגה 
מאד. לבלב טוב-2% וצוהל זה מה לו ולתוגה? 


,הוּי, אַל בַּסוּסִים תְּאִיץָ, רַכָּב, 

אִינִי נָחְפָד לָשוּם מְקוּם... 

אַיִן לי נָפָש עוד שָאהַב".. 
ושוב בקול נוּגה וממְשך: 

,הוי, אַל בָּסוּסִים תְּאֶיץָ, רַכָּב"... 


השמש עלה. המסע עבר לאט לאט, כמו בגנבה, מתוך חורשות-מולסיה 
הנוּגות אל שדמות-אוקרינה הרחְבות והצוהלות. נראו שמים רחוקים, 
צוחקים, שאמרו לכבש אל עולמם הכְּחל את כל הארץ הגדולה והרחבה, 
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ליבוביץ נלאה להביט בחלון. הוא עוד לא טעם כמעט כל-אכל 
באותו יום. אך כל חפץ לאכול לא היה לן. הראש כְּאָב במקצת. הוא שכב, 
רצה להרדם. אך אף לנום לא יכול. כל מחשבה שלמה וכל זכרון ממשי 
לא היה במוחו. רק זה יפה, שהוא נוסע, שהוא יחידי עם נפשו כאן, שאין 
חַיּלִים מִכְּרִים המחיבים לדבר אַתֶּם, שאין איש פונה א?יו בשאלות. אנה 
הוא נוסע) וכי לא"אחת היא לו לפני כמה וכמה ימים היה לו איזה בית 
ובבִּית אנשים קרובים, שהתהלך ביניהם ולא הרגיש בקרבתם. אַחַר גַתּק 
מהם מתוך כאָב ואמנם הרגיש, שהללו קרובים לו מאד מאד. ועתה% עתה 
יבַלה ימים אחדים במסעות, יעבור על-פני שדות ויערות, ערים וכפרים. 
ואהר יבוא לאיזה גבול. הביתה. מה יהיה שם? אין הוא יודע. כל 
הזכרונות בהורים ואחים, במכרים ומפרות, כל התאוּרים של פגישה פתאמית 
זו, שהיה מתאר לו בדמיונו במשך שנה תמימה של רדיפתיסורים אחרי 
השחרור, נשמטו ונעלמוּ. וכי לא טוב לו כאן בעגלהז אין נגיד ואין מצוה. אין 
אימה ואין הַכֶּרת-עַל. העגלה מתנועעת ברְתְּמוס משפר ומלפף זה, המניע את 
הלב העיף ונוסך עליו שַלוה ומרגוע... הוא נרדם. 

לא עבר זמן רב והוא נעור. היה לילה. ברכבת היה חם ומחנק. 
העגלה היתה כמעט כְּלַה מלאה חילים. אלה נרדמו והשמיעו נחרתם הכבדה, 
אלה פַהָקוּ ושתקו. ממולו ישבה כנופית חַילִים, על-ידם עמד לבלר צבאי 
אחד וספר על הסדרים היפים שבגדודו ועל הכבוד שחולקים האופיצרים לו 
בתור לבלר משָבּח ו,מפְתח". הרי %א-חנם שמש כשלש שנים בלשכות של 
מסלת-הברלל... 

זה היה חַיָּל עליז וטוב-לב. מעל המלחמה ואימתה ידע, כפי-הנראה, 
אך מעט מאד. אף כי התפאר, שבעד איזו נסיעה מיהדה במינה, יהד עם 
גזבר-הגדוד, למערכה הראשונה, נסיעה ש,סכנה" רבה היתה כרוכה וצפויה 
בה, קבלו שניהם ,צלבים". לבלר זה ספר, שַר והתלוצץ, הראה לחילים 
שמסביבו אלבומים עם גלויות-גליציה מִצִירות, | אלבומים, שהוצאו, כפי- 
הנראה, מִקְנִים שנהרסו... 

על תחנה אחת ירד חיים מן העגלה ונכנס לבית-הנתיבות. לאור- 
הפנס הכפהה ראה את ארון-הספרים. מעל גביהם הלבנים של הספרים 
הבהיקו שמות סופרים חביבים בשכבר הימים. חיים השהָה זמן-מה את 
מבטו על-גבי הכריכות היפות. זה-כבר שלא קרא דבר. 

הוא קנה את אחד הספרים ושב לרכבת. עלה על מקומו במדף 
האמצעי ושכב. נסה לקרא ולא יכול. כל מה שכתב הסופר החביב לפנים 
נראה בלתי-מענין וחסר-טעם. | 

אותו לבלר עלה על המדף השני ממולו, התפשט את בגדיו והשתרע 
כ,בעל-הבית" במטתו. ,אצלנו בגדוּד - פתח, בפנותו אל חיים-- כל הלבלרים 
ישָנים כדבעי. בכל לילה ולילה אנו מתפשטים את בגדינו. ואף מטות-עץ 
עשינו לנו והרי אנו מובילים אותן ממקום למקום. מה שאין כן בגדודים 
אחרים,.. למה אתה שותק כל-העת, ידידי... הלא אין אתה קורא... תנה 
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האָם הכירה בזרוּתו ובקול מעודד, שהיתה בו מקצת מן המרירות, 
אמרה בפנותה אל האב: 

- בנאמנות, הרי הוא מתבַּיש. כאֶלו אין הוא בביתו... 

בעיני אביו נוצצה איזו מחשבה רגעית, נוּגה. מצחו הקמוט כסתה 
עננו? קלה, ובבת-צחוק ואנחה גם-יחד ענה, כמדבר לעצמו? 

- כך הוא הדבו. נְתָּקִים מן הבית. ושם, כפי-הנראה, נעשה האדם 
פרא במקצת. כחו של הרגל.. 

חיים הרגיש, שאמנם כן-הוא. אבל שיחה זו העיקה על נשמתו. 
גופה של האם המטְפלת בדאגות כל-הימים נראה לו קודר ושה. הוא התחיל 
לצחוק בקול מִצֶשָה קצת. 

- מה אתם סחים, איני מתבָּיש כלדעָקר!... 

והתחיל ללעוס אגס שני ושלישי זה אחר-זזה. 

המנורה האירה את הבית, שכנראה התעורר מאיזו תּרדמה רחוקה. 
מעל"גבי הכתלים הציצו עליו תמונות של חבריט ישָנים ובפנה עמדה עוד 
הספה שָל1, שעליה היה יָשָןָ לפנים. העינים נתקלו בספה והגוף הרגיש את 
הנעימות הקרובה של שָנָה מתוך השתרעות על ספה זו. 

ההתעוררות הראשונה כבר פגה אצל כל בני-הבית ומִרְגְעִים נפרדו איש 
איש למשכבו. חיים השתרע על הספה. הכרים שנתְּנו לו תחת גבו נראו לו 
כמיְתָּרִים והסירם בגנָבה. שברי-זכרונות וקטעי-מחשבות רחפו במוחו בקלות, 
נוגעים ואינם נוגעים. סוף-סוף הנה הוא בבית. מספר ימים הוא צְרִיף 
לבלות כאן, ואחר - שוב להתם, הוא התחיל למנות את הימים, שנשארו לו 
עוד לשהָיָה כאן. בכל יום ויום מנה אותם אחר-כך מתוך צער ומרירות 
על שהם עוברים ומתוך קצר-רוח ורצון, שיעברו מהר ימים אלה חסרי- 
המנוחה, כדי לשוב אל אותם החיים, שנעשו בהכרח חייו היום-יומיים, 
הרגילים והעקריים לכאורה, החיים שבמערכה ראשונה של החזית. 

.. בבקר בא אל חוה, מפרה טובה מלפנים. הוא נכנס אל האוּלם 
ומִצְאֶהּ עומדת בפתח חדרה, מתכוננת לעזוב את הבית. נכנס והיא נשארה 
עומדת חרְדה במקומה. איזה תם ילדותי היה נסוך על פניה. הכל היה לבן. 
שמלת-הקיץ שלה, הבלוּסה הדקה, מגבעתה. פניה הי חורים, | ונדמה, 
שעדין לא עזבום חלומות-הבקר.| היא שמחה לקראתו, הסמיקה, חֶורה 
ומסרה לו את שפתיה החמות, שפתים רפות של תינוק, שאך-זה קם 
משנתו, 

גלים חמים נבעו מִלבָּהּ המפרפס והרועד, הנצמד אל גופו, והוא לא 
עצר כח להבליג על רגשותיו. וכי תינוק יקר ומסור זה היה בשבילו אך 
חַוָּה, חַגָּה רגילה ומִכָּרֶה טובה, ולא יותר? הוא ישב על מצע-מטתה הלבן 
בחדרה הצנוע והבהיר, לא נתן] לה לרדת מעל ברכיו ונשק חליפות את 
העינים האפורות, החולמות, השקועות בהזיותיהן, את המצח החור, את 
השפתים, שצבע-הדם פרץ בעד חוְרְתֶן, את השערות המלטפות והמשפרות. 
היא לא התנגדה. חבקה את צוארו בזרועה ומסרה את כל גופה המתרפק 
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שישנה-לה מתחת בבטחה יהד עם קמות-זהבהּ הַלָאות והמנמנמות מתוך 
שביעה. ובין קמה לקמה מתפתל שביל צר ובשביל הולכת-לה ומתרחקת 
מן המסע נקדה קטנה, חַיָּל הוא, שירד בתחנה סמוכה, והולך הוא א5 
כפר-מולדתו... חבל, שאין אף ביתו הוא נמצא באזה כפר רחוק מן 
התחנה, חִבָל, שצריך לרדת בעיר. כמה יפה היה ללכת בַּשביל הבודד הזה 
בין קמות חביבות אלה, ללכת לאט לאט עשרים, שלשים וירסטאות, ליעף 
ולנוח תחת שמש מתוקה זו בטבורו של השדה. וכי מה יש למהר? 

לפנות-ערב עמד המסע בתחנה קטנה. על-פני הרחבה אשר לפנל 
בית-הנתיבות טילו לרוח היום, היפה בגסיסתו, נערות רכות, לבושות שמלות 
לבנות, ופטפטו להן. חיים עמד על-יד החלון ובמוחו חלפה לרגע בל 
הכרה שאלת-תמיה: 

- וכי שבת היום או חג? 

וכשעבר המסע על-פני התחנה ותקע בחלילו על-פני השדות, שהתחילו 
להשחיר, עלה שוב על מדפו וצחק צחוק נוגה לעצמו: 

- ,שוטה שכמותוו"... השמלות הלבנות הן שהטעוהו. זה-כבר שלא 
ראה נפשות עדינוּת וצעירות בשמלות צחורות של קיץ והוא, הלב הקסום, חרד 
משוּם-כך, נדמה לו, שָשַבָּת היתה בעולם... 

העינים הציצו בחלון,. היה לילה אפל, רְוה. כוכבים קטנים התאמצו 
להאיר את החשכה הגדולה וכאֶלו לא עצרו כח וקרני-אורם הדקות רק 
הרגיזו את השלוה ההרמונית. רק ניצוצי הקטר חוללו פלאות באפל. עפו 
וחוללו, רקדו במקהלה, התפרדו זה מזה ושוב טסו בערבוביה... הלילה 
ואפלתו העיקו על הלב. המחנק, ההבל וריח בשרם המזיע והמזהם של 
החילים לא נתנו שָנה לעינים. העצבים נעשו מִרְגָזִים. הדרך היתה לזֶרא. 
ואופני-המסע שקשקו, נחפזו ושקשקו: 

- הְַבַּיָדְתָה, הִַבַּיְתָה... 


אבא ואמא ספרו, אחיו ואחיותיו הקטנים והקטנות סבוהו, נשקוהו, 
צחקו מהתעוררות, שאלו וספרו אף הם. חיים נענה לַכָלם. השיב על כל 
השאלות, לטף את שערותיה של האחות הקטנה, חבק את צוארה של השגית, 
שאל ללמודיהן, שמח להכיר בהן שגדלו. לאט-לאט פגה ממנו התעוררותו 
ואף שטףידבורו פסק. התהלך-לו על-פני החדר המרְוָח, שָלָו וקר-רוח. ראה 
על דף המזנון אגסים בקערה ואמר פתאם: | 

- אמא, אני רוצה באגסים.. 

הטוּן היה טון של מְבַקש - אותו טון, שהיה פונה בו אל אכ:; 
בשאלות כאלה, כשהיה עוד בן-עשר. האֶם התחילה לצחוק;: 

- שאלות לְמַה? 

הוא הסמיק ולקח בתנועה לא-בטוחה אגס אחד ואכל אותו זמן רב 
ובלי-תאבון. גמר לאכול ולא ידע, אם לטול את השני אם לא. 
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הימים, שנשארו לו לשבת בבית-הוריו, הלכו ומעטו, ארבעה-עשר, 
שלשה-עשר, שנים-עשר, אחד-עשר, עשרה.. 
והוא כאלו דחק את הקץ. מְִנְיָה זו נטלה את כל מנוחתו. הוריו 
דפרו על לבו, שישאר עוד מספר ימים למעלה מהזמן הקצוב לו. אין רְע. 
לא יענשו אותו קשה. אך הוא לא הטכים בשום-אפן. לא ולא, קשה לסבול 
יסורים אלה אף יום מיָתר אחד. עוד שבוע ימים, עוד ששה, חמשה ימים 
וכל השפרון הזה, שהוא חי בו כעת, יפוג והיה כלא-היה. הוא ישב 
ברפבת ויסע-לו במנוחה שלמה, רחוק מִעֶלם של אוהבים, מידעים ויודעים... 
תנוח-לה האבן שבלב במקומה ולא יגע בה איש ומִַשְאָה לא יעיק עלין 
משום-זה ביתר שאֶת... ושם, בחזית, יהיו שוב יסורים, ענויי גוף ונשמה, 
חיי צפיה ושממון, אבל הוא לבדו ישא יסורים אלה, לבדו יסבול ואיש לא 
יתערב במכאוביו ולא יבקש ממנו דין-וחשבון עליהם. שם הלא הכל סובלים 
ושוכחים בו"ברגע את סבלם, מתענים ושלוים כאחד. שם החיים האמתיים. 
כאן רק פְּרוּדְיה של חיים... 


פרחים, פרחים רבים, זָרים ש% שושנים מצבעים שונים ועציצי- 
טְבָּרוזוּת, כל החדר והשלחנות מקשטים בפרחים. קהל רב עליז, צוחק ושר, 
והוא היחידי כנדהם ביניהם... 

בשבת אחרונה לפני צאתו התקינו הוריו משתה-פרדה לכל חבריו. 
בצהרים אחרי הארוחה באו הגיסים והגִיסות, ‏ הדודים והדודות, בניהם 
ובנותיהם. התוכחו בפוליטיקה, נבאו לעתידות-המלחמה, שאלו וחקרו אותו, 
מה דעתו על כל הדברים האלה, וביחוד דרשו ממנו, שיאמר להם הוא, 
שהיה שֶם, באותו מקום ממש, כמה זמן עוד תמשך המלחמה. ומחֶתּנת רחוקה 
של אמא, אשה טובה וְפתִיה במקצת, היתה פונה אליו מזמן לזמן בקריאות 
של תמיהה והשתוממות רבה: 

- אם"כן, | חיים'קה, | ראית בעצמך, איך שהכדור של כלי-התותח 
מתפוצץ וממית1... אימה שכזו... בעצם עיניך ראית? 

חיים עבר בחשאי מן האולם אל החדר השני הסמוך %ו, שם שררה 
אפלולית מחמת כתל בית שני, שעמד בפני החלון ולא נתן לאור-השמש 
לחדור אליו. היום פנה לערוב וחבריו של חיים לא באו עדין. חיים שכב 
על הספה שבחדר וסגר את עיניו, מחר - היום האחרון. מחר יצא מכאן. 
ְגָמַר משתה מִטָרִיד זה, שנמשך כל הימים האלה שהוא יושב כאן, משתה 
זה, שעובר בחפזון וב?י הפסקה אף רגע אחך. 

התחילו לבוא מכריו וחבריו, וכְלם הביאו לו משום"מה פרחים לזפרון. 
הוא שמע בכניסתם אל האולם, ראה בעד סדק הדלת את הפרחים, אבל 
קשה היה לו לשוב אל כנופית הסקרנים והפטפטנים, לשמוע שאלות ולהשיב 
עליהן, ובחר להמשיך את בדידותו הגנובה לשעה. 

מן האולם עלו קולות חבריו: 
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עליו ללָטופיו ונשיקותיו. ‏ רק מזמן לזמן היתה נזכרת בדבר-מה, מנסה 
לרדת מעל ברכיו, מרימה אליו עינים גדולות, טהורות ומתחננות ולוחשת: 

- היים, נלכה-נא... נלכה"נא... 

בהוץ שחק השמש. חוה הלכה סמוכה ?ו מתרגשת מאשר גדול 
פתאמי זה, שבא עליה, הביטה עליו בעינים מתרפקות וכל גופה הרך 
והגמיש רטט ורנן מגיל, היא אהבה, כבר אהבה אותו... אך שכְרונוּ הוא 
עָבַר. פגעו בו אנשים ברחוב וְכֶָלם הראו לו אותות חבה והפתעה וחקרו 
לשלומו, דרשו וחקרו. מי הם אנשים אלה? מתי ידע אותם? איפה פגשם? 
מה יענה להם? כלום היו לו לפנים מפרים הרבה כל-כך? לא, הללו אינם 
מַכָּרים סתם. סובבים הם אותו ומחזרים עליו כעל רַעַ קרוב, מבקשים 
לבוא אל ביתם, מגיעים את שפתיהם הזרות, הקרות ושאינן נעימות אל 
שפתיו... 0 

- נלכה, חַוָה... 

ובצחוק אירוני והתמרמרות קלה: 

- מי הוּא סטודנט זה, שנשקני עכשו? 

חוה צחקה, הביטה עליו בעינים תמהות כעל איזה אדם היוצא 
מי הכלל, כעל איש נפלא, שבא מאיזו ארץ רחוקה, שמעבר למדינות ויָמים. 

- זהו שטֶין, הסטודנט שטין. כלוּם אינך זוכר אותו? 

- כן, כן, זכורני. אז עדין %מד בגימנסיה. כמעט שלא ידעתיו. 
מעולם לא דברתי אתו יותר משנים, שלשה רגעים. חוה, כמה מציקים 
לי הללוו... 

וחוה ספרה. ספרה על שטין וחבריו, על מִכָּרים רחוקים וקרובים. 
אך דבריה לא עשו ע?יו כל רשַם. הוא הביט אליה, אל פיה הממלמל 
מגוך-התעוררוּת | דברים שאין הוא שומע אותם, אל עיניה האפורות 
והטובות - וְשָתק. 0 





אחד אחד עברו עליו הימים בין חברים וחברות, בטיולים בסירות על- 
פני הנהר, בטיולים בעיר ומחוץ לעיר, בכבודים ובטה אצל כל חבר ואצל 
כל מַכְרֶה. כל החברים והחברות. הללו היו כה טובים, . לבביים, | נפשיים, 
אולם יש שנדמה לו, כי הם פונים אליו כאֶל אדם הטעון רחמים, ועל לבו 
העיק רגש זה. בטון של משתתף-בצער היו פונים אליו פתאם: 

- כן, רְשָמִים מענינים ודאי שנשארו לך... | 

רשמים! שנואה נעשית עליו מלה זו. בלב היה גוש כבד של פצעים 
מִגְלְדים, שעורם היה מתבקע לעתים והדם מטפטף ומטפטף... בלב היתה אבן 
כבדה; שהעיקה ולא נתנה לגשת אף רגע אל לבותיהם של האנשים הטובים 
האלה. על העינים כמו רבץ ערפל קודר, שמנע בעדן מלראות את הדברים 
באור הרגיל והשכיח, והאנשים הטובים והשלוים האלה קראו לכל זה: 
.רְשָמִים"... 
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האמתיים, | הממשיים. אבן-המעמסה שבלב זְעַה, נעה וקרעה את הלב 
לגזרים קטנים-קטנים. היתה כלות-נפש ממש להוציא דמעה אחת מתחת 
ערמת הרגשות המעיקים שבלב, אבל העינים היו חרבות ורק אנחה דומה 
לנהמה כבדה עברה בחדר והחרידה את הדממה היפה והעצורה, שהשרו 
הפרחים ההוזים. 


ליבוביץ שב אל גדודו שעות אחדות לפנות-ערב. הגדוד חנה ביער 
באהלי-יריעות ונח מעמלו אחרי שבתו חדשים רבים בחפירות. היער היה 
גדול. בין אהל לאהל היה רְוח. כל חַיָּל וחַיָּל בחר לו בשביל אהלו רְוַח 
של שני עצים. אהל אחד לשנים שלשה חַיּלים, האהל, שבו היה חיים צריך 
לדוּר, נמצא בין לבנָה עְבָה, חולם ובוגר, שקלפתו עדין היתה לבָנה 
ומבהיקה, ובין ארְן רם, שַכָּפתו בראשו היתה קרחת. ארְן זה הזכיר 
במקצת את הבחורים הגבוהים והנוּגים ההם, הנעים ונדים כל ימי- 
חייהם, לועגים לכל-העולם כָּלו ואף להם לעצמם, אבל להפנע ולגְוע 
אינם רוצים. 

חבריו של חיים לאהל ול,רוטֶה" קבלו אותו בשמחה. ,אֶה, זה 
יספר ‏ *נו חדשות ממה שנשמע ‏ שם, ברוסיה".. חיים היה עיף 
מדרכו, | אבל אף הוא שמח, שסוף-סוף מצא את מקום חנות-גדודיו 
ויוכל לנוּח. ו 

כעבור שעה קלה נכנסו לאהל עוד חַלִים. אלה רצו לשמוע 
חדשות ואלה לטעום קצת מן ה,מטעמים", שכל חיל מביא אתו מביתו. 
נמצאו זריזים, שערכו מדורה סמוך לאהל ושָפתוּ ,קלחת" הַיּלית מלאה 
מים, להכין רותחים לטָה. 

נתכנסו כָלם סביב %מדורה. הוסיפו עצים וזמורות | על האש, 
וחיים ספר מה שספר איזה "בבר נפל, מפל ‏ לבוק אף! כ" הרגיש את- 
עצמו עיף. 

חיים הוציא מתוך ילקוטו בקבוק של יין, הכניס את החילים 
לאהל וכבדם בצנעה, גזֶרה פן ימצאם איזה אופיצר בתקלתם. מיד 
נעשה ה,עולם" צוהל ומלא תודה. טָה ומיני תרגימא. החילים הַללוּ 
את התופינים והרקיקים ,מעשח-ידי" אמו של חיים... הוא ישב בסביבתו 
הרגילה, שמע בהתענינות מתוך-הרגל לדבריהם והיה שֶָלו. השמש התחיל 
לשקוע והחילים החלו להפרד איש לאהלו מתוך הודיות ולחיצות-יד בעד 
ה,כְּבּוּדִ'... 

אחרונים נשארו חבריו לאהל. הם ישבו עיפים מאכילה ושתיה 
מרְבה ונאנחו... בקצה היער תעו קרני-שקיעה אחרונות, דומה, צירים 
נוגים, שנשלחו לחפש את השמש שאָבְדָה מאחורי היער. הלילה עטף 
לאט לאט את צמרות העצים, ירד על ענפיהם וגזעיהם, חבריו של חיים 
הלכו לישון והוא נשאר יחידי על-י7 המדורה. מקצה אחד של היער 
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- איפה חיים? 

האִם התחילה לחֶרוד: היכן זה נעלם פתאם? חיים! בנ 

- כאן אני - ענה חיים מן החדר השני - תכף אכנס. 

- מה עשית כאן בחשך? 

- כל דבר :לא עשיתי. 

בקולה של האם נשמעו שוב מרירות והד לבה הנאנח של אם 
מבינה ודואגת: 

- הכנס-נא, אוילי שכמותך! 

וכשיצא ממחבואו, פגשה אותו בחשך אחותו הצעירה ואמרה בתלונה 
רכה: 

- חיים, מה-זה לך? כַּזֶר אתה מתהלך בבית... 

האולם נתמלא, מקצה השלהן האחד עד קצהו השני עמדו בשורה 
ארפה פרחים. ורדים אדָמים וחבצלות *בנות, פָּאוּניוּת וְרְדּוּת-מסמיקות 
וטֶבֶּרוזות תמימות ומרהיבות-עין,. משני עבריה של שורת-פרחים זו התנוצצו 
גביעים של יין, ממתקים ואגוזים, תפוחי-זהב וענבים. ומסביב לשַלחן שחקו 
פניהם הצוהלים וְהעָרְנִים של המסְבִּים, 

פּרחים ופָרוּת הָעְמדו גם על השלהנות בזויות-האולם ואף שם ישבו 
צעירים וצעירות וְכְֶלם שתו לחייו ובָרכו אותו בשיבה מהרה ושלָמה מהֶתם, 
שיבה גמורה ובשלום. 

חיים עבר מקבוצה לקבוצה, האֶם ישבה עגומה וקבלה באנחות-לב 
את הברכות, שנשלחו אליה: 

- יִפּן השם ותזכי, מרת ליבוביץ, לראות את בנך שלם ובריא, שָב 
במהרה לביתך. לא-כלום. עוד תזכי לראות בנחת. 

חיים התהלך-%לו בין שלחן לשלחן, הודה על הברכות, מחא% כף 
למזמרים, נסה גם להתלוצץ, אבל איזה מחנק חֶָש בקרבו. 

כל-זה נראה לו כדמיון-הזיה, הפנים הרעננים של הנערות וביניהם אף 
פניה של חוה, שישבה כחולמת וקבלה בעינים מלאות תודה כל מבט קל 
שחנן אותה בו; הפרחים, שָשָכּרו בריחם וקסמו בצבעיהם;: הזמרה והצחוק, 
העינים המבריקות, הענבים והיין, ואף אהבתה של הוה נדמו לו כקטע 
מתוך אגדה יפה, אגדה, שנוסכת חלומות והזיות על הלב, מניעה אותו 
בערישת-פלא ומרעילה במקצת את הויתו. ההוה, הַיָּש הלא אחר הוא, 
אחר לגמרי. 

נפרדו המסָבִּים מתוך חבפוקים, גפופים ונשיקות, ברכוּת והבטחות לבוא 
יום-מחר אל התחנה ללוותו. החדר נשאר ריק. בני-הבית הלכו עיפים לשכּב 
ופצרוּ גם בו, שישכב. ואמנם הרגיש את-עצמו עיף מאד; אבל לישון לא 
חפץ, ויטִַיל עוד שעה ארְכּה באולם בין השלחנות, שפרחים ופָרות עוד 
נשארו עליהם. חָיוּ בדמיונו כל הפנים הבְּטוּחִים של ההְבָרִים והגויות הרוחשות 
של חברותיו, שישבו כאן; צלצל צחוקם באזניו כהָד של מנגינה רחוקה. 
לבשו צורה מוחשית כל החיים המפפים מכל יציר ויציר שבהט, בַּשלוים 
ובוטחים, השרוים כָּ אן בעולם הדמיון והמציאות הַמָּטעה, מהוּץ לחיים 


ב 
לְהָיּים 


מאחורי הנהר המבדיל בין מחנה למחנה, מצד היער המתחיל% מיך 
אחרי חפירות האויב, עלתה פתאם הַלמוּת-יריה. נשמע קול כדוּר בנסרן% 
באויר השוקט, נראה עשן לבן וּוֶרר למחצה ולשונות-אש החרידו את שמי- 
הקיץ הנרדמים לאחרי-צהרים. קול נָפץ נשמע מקרוב. אך הכדור החטיא 
את המטרה. אחריו בא תכף כַּדוּר שני וְהֶתְפוּצֶץ סמוך לחפירות. החילים, 
שבשבועות האחרונים ישבו בטָלים וּשלוים בחפירותיהם, נזדעזעו לרגע, אבל 
תכף שבו לשיחותיהם הארְכפּות, למכתביהם אל ה,מולדת", לבדיחותיהם 
ולפהוקם, ושוב היתה דממה. רק צחוק עשתה לה הַבַּטָרְיָה של האויבן 
אבל עברו רגעים מספר והבטריה השנואה, הנעלמה בחיק היער, 
התחילה שוּב לשלוח את פדוריה. עד-"מהרה נענתה לה חברתה מצד שני 
של היער. הכדוּרים התחילוּ לפגוע מזמן לזמן בחפירות וּלהֶרסן. שני חילים 
כבר נפצעוּ. מפָקדִי הרוטות התחילוּ להתרגש, הטליפונים התחילו לצלצל, 
טְלִיפוּנוּגְרַמוּת-בשורה נשלחו אל שרר-הגדוד, על החַילים צַוָה לעמוד הכן, 
איש על מקומו בחפירתו, מִחַיִּל אל חַיָּל עבר הלחש: י 

- האויב עומד להשתער! 

בעצם היום הבהיר התחיל ברד של גחלי-ברזל, אש וגפרית לרדת 
על השדות, שזה-מעט עמדו בזהב-הקיץ, חולמים ונרדמים על קמָתֶם, שלא 
נאספה ולא תאַסף עוד, זורקי-חצים וכלי-תותח משחיתים התחרו אלה באלה; 
רעם ונפץ, יבבת כדורים, בגזרם את האויר, ואנחות נפצעים. שָחָרו 
השמים, ממשלת-הגיהנוּם הפרועה והנוראה השתרעה מסביב. הקרְב החל. 
החַיָּלים התחילו לירות מרוביהם, כלי-התותח של האויב לא הדלו משלוח 
את כּדוּריהם, שהתנפצו באכזריות קהה ועוָּרֶת אל החפירות, טרפו על-ימין 
ועל שמאל ומנעו כל אפשרות לעמוד ולהשאר במקום אחד. נעשה חַם 
וקדחת של מנוּסָה התחילה לתקוף את הכל חַיָּל אחד לא עמד בנסיון. הנה 
שני ושלישי. פה ושם פלוגות של עשרה, עשרים איש החלו לקפץ מתו: 
החפירות, לפנות ערף ולברוח, מבלי חָכּות לפקדה מאת הממָנים עליהןך 


14 מ ז. ולפובסק? 
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באה רוח, עברה באילנות ותדובב בראשי צמרותיהם מנגינה דקה-דקה 
נוגעת עד הלב. המדורה השמיעה קול-נפץ. נתזו גחלים מעל האוד ם וזרקו 
זיקים למעלה,. חיים רצה להוסיף עצים על האש, אבל עצלות תקפה אותו 
עם הרהורי-תנומה ונשאר יושב על הגזע הכרות והנמוך, מסתכל במדורה 
הדועכת. ואף בראשו דעכה מדורה קטנה של מראות וזכרונות. צללי- 
דמיות והדי-קולות הלכו ונשמטו מתוך מוחו, התעופפו יחד עם גְּצִי-המדורה 
שמתחת ואבדוּ באפלה. 
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הווח מעט לטובָה. כבר היה כח ותשוקה להתאונן. בגשם ובחשך יצאו 
החילים שעה אחרי חצות-הלילה לדרך. מי-שהוא קלל את העולם כָּלו, 
מלפּוּ, מִלכָּתו ואלהיו באמרת-חַרוּף קצרה ופסוקה, מתוך כעס מחלט, ומי- 
שהוא האריך בחַרוּפו, שָלשלו למעלה, הורידו, נאנח וצחק מתוך יאוש. 
לרגעים נתקל היל בחיל ורובה ברובה, ואז חרף איש את חברו-לצרה 
ברגזה, אלא שִתָּכף היו מתפיסים וגומרים יחד בתלונה כלפי השרים 
והמפקדים, שאינם יודעים בין ימינם לשמאלם וְשצַל-אלהים סר מעליהם. 

שבילי היער, שבהם הלכו הנסוגים אחור, היו צרים וגזעי-ארנים 
כרותים הסיגו פה ושם את גבול העוברים; הם תפסו *הם מכבר מקום 
בשבילים אלה והי לעתים כחתחתי-נגף לחַיּלִים, עיפות כבשה את גופות 
החילים והרגשת-יאוש: ,אין קץ לדרך, לגשם ולחשך... הוי, מתי יבוא 
בקר?... מִי-יתּן והאיר השחר!". 

התחילו השמים להחויר והגשם פסק. רות-"שחר עברה והתחילה לגרש 
את העננים מעל-פני השמים. צמרות האילנות שביער, משני צדי העוברים, 
התחילו לרנן שחרית. הלבבות התעודדו. החילים היהודים נתנו תודה לאל 
הרחמן. ‏ כל הלילה הלכו יחדו, כמו שהתנו הפעם היה בתרמילו של 
מגידוביץן הרבה להם והם החל שלשתם ללעוס את הלחם בהנאה. בשורת- 
השחר הכניסה שמחה לתוך לבו של יסינובסקי. השמחה פתחה את לשנו. 
לאור הצנום של התחלת שחר הכיר בפרחי-האופיצרים החדשים, שרק 
שלשום באו מ,ערף שדֶה-המלחמה", מן הבירה, ששם גמרו זה-לא-כבר את 
בית-הספר לטכסיסי-המלחמה. אופיצרים צעירים אלה, ,פרפורשציקים" עולי- 
ימים, בני שמונה-עשרה שנה, הלכו עיפים בצד הרוטָה ונאנחו. פניהם היו 
רטְבִּים, חָורים ומעָנים וטעוני-חמלה. בת-צחוק השתובבה על שפתיו של 
יסינובסקי והוּא התחיל לפטפט כדרכו: ,ראו-נא, רבותי, ראוּ-נא את האופיצרים 
הללו. זוכרים אתם את פניהם שלשום? יפים, מגהצים, כאלו רק כדי לרקד 
עם עלמות באו לכאן. אך צר ל, צר לי עליהם. הללו ישבו להם 
בפטרבוּרג הבירה וקראוּ בעתונים על גבורי-מלחמה ושואפי-נצחון, על 
רוכשי תהלה וכבוד בקרְב, על כבוד-המולדת הדגוּל ומרומם ושאר דברי- 
מליצה... ונתלהבו אלה הקטנים ורצו אף הם להיות בין טובי"העם המקהֶללים. 
הביטו-נא, למען השם, בתינוק בן-יומו עלוב זה! (הוּא רמז בעיניו לצדו 
של פרפורשציק צעיר אחד). ישב-לו הילד בבית-אמו החם וְתָאר לו 
בדמיונו את ענין המלחמה כעין חג של מחוללות, ,פַרָד" ממש. דגלים 
ומוּסיקה. מחללים בחלילים ומכים בתְפים, והוא, הפרפורשציק סִקּרְסְקי, 
רוכב-לו על סוס נהדר ויפה, חרבו החדשה והמבריקה לצלעו, פושט על- 
ימין ועל-שמאל, דוהר ומנצח. ומסביב עומד עַם רב, מוחא כף ומכל- 
הצדדים הכל אומרים לעָמתו: ,הבו כבוד וגדְלה לְפָרֶפורשציק סיקורסקי, 
מנצח הוא, גבור הוא!"... מה, וכי לא כך?"... 

עיני מגידוביץ שחקו כל-העת והבריקו מתוך הנאה. צחק וחבט לו 
בשכמו של יסינובסקי, לאמר: ,יישר כחך!" וּוְתִיק, זה קר-הרוח והגאה, אף 
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מתחלה אחד אחד אל כל אשר ישאוהו רגליו, ואחר-כך גם שִיָרִי רוטות 
ובסמני סדר. הרגלים נעשו קלות, קודחות ולא ידעו עיפוּת, האויב הוסיף 
לרדוף אחרי הַנְּסוגים אחוּר בכדוריו וּבְחצָּיו. מזמן לזמן היה נופל מי-שהוא 
מן הבורחים ומשאיר באויר מאחרי הנמלטים הָדִיהגניחות רחוקים, אך האזנים 
היו כבדות משמוע והלבבות סגורים, בַּלָב עצמו לא נשאר בלתי אם רצון 
כפיר וחזק אחד - להָמלט במהירות האפשרית, להמלט הפעם מידי המשחית, 
להָנצל לו רק הַפָּעַם... 

בינתים היה ערב וקול היריות הלך הלך וְרְפה. מעט מעט התחילו 
להקבץ פלוגות לפלוגות. אליהן נאספו הנמלטים הבודדים ואלה יחד מצאו 
את שיָרי הגדוד, כשהוּא נסוג אחור בדרך לכפר הסמוך. 

צל הסכנה הבריק עוד בעינים הַמְגרוּת של ההחַיּלים העיפים. אבל 
עכשיו כבר נעשו הרגלים יגעות וכבדות, הקבה התחילה לתבוע והגוף כָּלו 
בקש מנוחה ושנה, - שָנה שאליה כבר התרגלו בשבועות האחרונים של 
מצב שקט. 

בין הנמלטים הבודדים היו גם שלשת היהודים, שנמצאו בגונְדֶה 
הששית: האחד וְתִיק, בחור גבה-קומה ויפה, אינטֶלִיגֶנט וַרשאי, קר-רוח 
וגָאה; השני מגִּידוּביץ, יהודי בן-שלשים טוב-נפש ורך-לב, רגיל לדמעה 
יהודית ולאנחה יהודית ולבת-צחוק של יהודים, הוּא עכד באחת הערים 
הדרומיות במחסן של אפתיקה בתור עוזר, - שני הבחורים הללן שמשו 
ברוּטֶה סְנִּיטְרִים; השלישי היה יִסִינַוּבְסְקי, צעיר יפה ובריא, בעל-התלהבות 
ובעל-הלצה כאחד, מי שהיה מורה עברי בעיר דרומית, הוא היה חַיל 
פשוט שבגוּנדה עם רובו על שכמו, עם ,צרותיו בתרמילו", כמו שהיה 
אומר, ועם אמרותיו החריפות בפיו, שהיו תמיד נכונות לקראת כל תקלה 
ומעשה-סרחה, שקרה למי-שהוא בעדת-החילים. 

עכשו עמדו שלשתם ובצעו ביניהם פרוסת-לחם, שהיתה טמונה תמיד, 
על-כל צרה שלא תבוא, בילקוטו של מגידוביץ. הלחם ערב לַחָךְ, נאכל 
במהירות וגרה עוד יותר את התאבון. החילים התחילו מחזרים איש על 
תרמיל חברו לחפש פת-להם. היהודים אף הם נפנו להם לשאל אצל 
חבריהם הרוסים, שמא נשתמרה אצל מי-שהוא פרוסה הגונה יתרה: אבל 
החלט החליטו אלה השלשה, שלא להפרד הפעם ולהיות יחדו, אם לנוּח, 
אם ללכת ואם לברוח. 

כבר היה לילה, כשנועדה פלטת הנדוד יחד עם מצביאה אל אחד 
הכפרים הסמוכים. בכפר זה עמדו לנוח רק לשעות אחדות. מִלְשכת מפקד" 
הדיביזיה נתקבלה פקדה, שיתפוס גדוד אחר את חפירות המערכה וזה 
ילך בו-בלילה להחליף כח, לזמן-מה, במרחק עשרים וירסטאות מכאן. עם 
בוא הלילה נתכסו השמים עננים, כמו בכוּנה, כדי להציק ביותר לחילים 
העלוּבים והמרוּדים, היגעים מתלאות-היום. מתוך גוּשי העננים השחורים, 
שתפסוּ את השמים, התחיל גשם לטפטף לתוך צורוניהם של החילים. אך 
הברכים הכושלות והרפויות כבר נחוּ משהו וארוּחה חמה שָנתה את מצב- 
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נכל חריץ וחריץ, בכל רסיס ורסיס מסביב; להשתרע על-פני הארץ ולחבקה 
בידיו מתוך גניחת-אהבה, לקפץ קפיצה סוערת אחת אל-תוך הקמה ולמשך 
אחריו את מגידוביץ וּותיק, ללטף את תָּוִי השרטוטים הנוגים, העדינים 
והתמימים שבפני הראשון ולעורר לחיים ולאהבה ולרְגש את לבו הקריר 
והבטוח של השני. הסכנה חלפה ואיננה עוד. כנפי הצפור השחורה והאימה 
נשארו מאחריו, כי הלא אסור היה כל-העת עד הנץ הבקר; הלא מתוך 
גָרוי"עצבים הַרְבָּה כל-העת לדבר; הלא את שרידי צלו של מלאך-המות 
מחק זה לפני שעות אחדות, במסרו את רוחו לחבריו בלעג ההתלהבות 
שלו לפרפורשציק סיקורסקי ולחבריו! בַּמָרום, באמצע השמים הכחָלים, 
שוטטת עננה צחורה, זכה, אורירית אחת, צפור לבנה, המזכירה על טהר, 
שיש לו עוד מקום בעולם, למרות הכל, ועל יפי, שיש עוד לבבות 
להרגישו; ומלמעלה פורשת כנפיה צפור-הזהב, השמש, ומברכת את ההולכים 
לקראתה, את אלה הנמלטים מתוך לוע הלילה השחור, את אלה הגאולים, 
הַמְּאָשָרִים. | 

מגידוביץ לא יָכול לעצור ברוחו. הוא עמד כָּלו קורן ומתפעל - ופניו 
החורים היו ברים ונאמנים - ומסר את כל לבו התמים והרגשני בקריאה 
אחת פשוטה ונעדרת מלים: 

- יָסינובסקי, הבט-נא, כמה יפה!... 

זה לא ענה כלום. לחץ את ידו בשתיקה, חבק את זרוע חברו, 
הביט בפניו ודפר אתו בבת-צחוק נוּגה וכמו שמדפרים אל התינוק 
הרך: 

- וְה,גָּרְמַן" הוא רחוק, מגידוביץ. קצרה ידו ולא תשיג. הַה-חַה, 
לא תשיג! 

כאן הפך וָתִיק את פניו וגְחךָ לעָמת השנים. אף הוא, הממעיט בשיחה, 
פתח את פיו ויקרא בצחוק רחב ובוטח: 

- ולפי-האמת - לא טוב היה אתמול. חִי נפשי. היה לא טוב! 

נראָה הכפר - מטרת הליכתם, שָלֶו ושקוע בחלומו עמד וחפה מרחוק 
בוא האורחים הזרים, שעוד מעט ויפנסו בהמָלה לתוכו, ישביתו מנוחתו, 
יכניסו שאון וחדוה ברחובותיו הריקים מאדם ובבתי האכרים הפולנים, 
דּיָרי-הכפר. 

בכפר היתה האדמה כבר יבשה והגשם כלא-היה. החילים התחילו 
להסתדר בחצרות-האכרים המרְנָחות, לתקוע על-יד אסמי-השחת את אהלי- 
היריעות שלהם. יסינובסקי, כרבים אחרים, שאבדה להם יריעתם, גנב מן 
השחת הרעננה באסמים, שֶם לגבו ולמראשותיו והשתרע בהנאה. ותיק הביא 
קלחת מישם רותהים לטה. מגידוביץ המציא לחם מילקוטו. אצל יסינובסקי 
נמצאה חתיכת-סְכּר בתרמילו. התרחצו במי היאור הצלול, שהקיף את הכפר 
משלשת עבריו, ושתו ואכלו מתוך הנאת בעלי-חיים עיפים. התכוננו לנוּח. 
סביב כבר היתה דממה. חילים אחדים נחרו מתוך שָנה. יסינובסקי פשט 
את מגפיו, הסיר את מטליותיו מעל רגליו, השתרע על השחת הרכה 
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הוא נהנה וקבל נחת ממאמרים אלה, שפרצו מתוך פי המִדָבר בהתלהבות, 
בתנועת רגלים, ידים ואצבעות, בנענועי ראש ושפתים ובשטף-לשון. 

ויסינובסקי המשיך את נאום-החדוה שלו: ,נוּ, ועכשו, הלא פרפורשציק 
סיקורסקי זה זקוק לרחמים ממש. לא הצוצרות ולא תרועות, כי אם יללת 
כדורי הגרמנים הארורים, שהנם נוראים משום-מה ומטילים צָנה בעורקים; 
לא סוס ולא רוכבו, כי אם הליכה ברגל ולישה בטיט. עוד לפנות-ערב 
שמעתי באמר שר-הרוטה לסיקורסקי ולמִיכָילוב, | כי אין סוסים בשבילם, כי 
לשר חצי-הרוטה אין סוס נתן עליפי החק, ככתוב. הללו עמדו אבלים 
וחפויָי"ראש ופרשו באנחתה שוברת-לב. לא אותות-הצטינות ולא קריאו 
אומרות כבוד, כי אם נאום הגשם המטפטף, טיף-טיף - וטפה לצואר נופלת, 
טיף-טיף -- ואף החטם מקבל את שלו,. הוי לבי לבי הומה לו, לסיקורסקי 
זה. וָתִיק, אתה גבור וחֶסן הנך; מגידוביץ, אתה טוב-לב, כידוע: יקח-נא 
האחד את הפרפורשציק בזרועותיו, והשני יאכילהו מלחמו וינחמהו בתשובה 
מהרה הביתה. שם בבית ודאי יש לו אִם, שתקבלהו באהבה, כמו-שהוא, 
בלי מַדִליוּת של נצחון ותארי-הגבורה; תשכיבהו במטתו הַמָּצְעה יפה, מטה 
טהורה, לבנה ורכה, תחליק לו על מצחו החם ותְשקהו כוס-הֶלֶב לפני שָנה. 
לא, באמת, צך לי עלין...% 

-- ,,איש, קק גִרְגְסְשיט!" (ראָה, כמה מהגה זה בלשוגו). 

חילים רוסים אחדים עָכְּבו רגע את עיניהם ביסינובסקי, המדבר ‏ 
יהודית חטופה ונלהבת, ושחקוּ. ,מה הוא מספר שם)" שָאַלו את וָתִיק. 

וָתִיק היהיר לא ענה כלום, והחילים הלכו להם. :סינובסקי פסק 
מדבורז, 

השמש התחיל להבקיע מבעד ענני-הבקר. עוד מעט והעננים נגוזו, 
עוד מעט והיום האיר. ההליכה נעשתה יפה וקלה. היער כבר היה מאחריהם, 
לנגד עיני ההולכים השתרע שדה רענן טבוּל טל וזהר וברכת-בקר. פניו 
הַלָאים של מגידוביץ נעשו פתאם טהורים, נוגים וְרְכּים. יָסינובסקי הביט 
לתוך עיני חברו הנְזונוּת מויו"הבקר וגל של אהבה שטף את לבו, עבר 
בדמו ורעד בכלליצוריו, | לרגע קצרה | נשימתו. הוא | עמד והביט 
לפנים וקריאות צוהלות, עליזותהֶסְמָרִיית רננו בקרבו. האת, מהזיפים החיים! 
מה-טוב לאהוב את השמש, את הבקר, את השדה, את הקמה, את הטל 
שבענפי האילנות הבודדים שבשדה! מה-טוב לאהוב שני בחורים \קרובים 
אלה, ההולכים בצדו לקראת הבקר היפה ושאתמול, רק אתמול, לפני שעות 
מספר, היו נכונים מָוֶת גס, אכזרי וקר, מתעב ונורא!... רעד עבר בבשרו 
ותכף חלף. מצב-הנפש התוסס והיפה לא השתנה. יחד עם אור השמש 
המנצח בשמי-הבקר באה הרגשת ההצלה, הם נצלו מסכנה, הם נמלטו 
מן המות,. הוא נצל מתוך ידיו התופשות והרודפות של המות. הוא חי 
ועָר ומרגיש ונכון לנשק כל ציץ-תכלת נחמד ופעוט עדדלידי-גחוך שם בין 
שבלי-הקמה הענָווּת, הוא נכון לנפול על ברכיו ולנשק את האדמה הלחה 
והרטְבּה מגשם-הלילה והמזהירה עכשו מקרני-הנגה המשתובבות ומתעלסות 
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לפנים, בכל אשר תמצא העין, הכו פה גלים קמות-כסף, בתי-אכרים לבנים 
צחקו מבין הירק; על דרכים נגררו בכבדות שוָרים מקרינים בין ערפלי-אבק, 
ולקצב פסיעותיהם התנודדו אכרים מתונים, מקטרות כפופות בפיהם, ומטפחות 
להטו על ראשי האכרות, ובירכתי הארץ, סביב סביב, מקום ירק ותכלת 
נושקים זה לזה, פשטו טחנות עצַלות את כנפיהם, כשבלוּלים הללו, השולחים 
את קרניהם מתוך כונכְיתם, 

אבל באו גיָסות מארץ"מרחק, חנו במעמקי האדמה, פרשו עליה סבך 
חוטי-ברזל; | אז סערו השמים, להט האויר, כל בית וכל שיח רעד בחיל, 
ובני-אדם טבחו איש את אחיו, דומם, בין אבכי חול ועשן. 

אחרי-כן נדם הכ;. 

הגיסות--קצתם הלכו להם; אך רְבּם נשארו פה, נשארו לנצח--מתחת 
לצלבים קטנים של ענפי-ארן, שמחטיהם לא הספיקו עוד להלבין. 

אז מתה הארץ. 

הרחק הרחק ישתרעו שדות שוממים, דרכים אשר כלתה מהם רגל 
אדם, אילנות מפְחמים, בתים נצים, | שבין פרצותיהם המחרכות תזהיר תכלת- 
רקיע קרח | 

והכל קפא פה. הבתים, הדשאים, התלוליות על-יד הדרך. אדם כי 
יוליכוהו רגליו הָנה, מיד תתקפהו חרדה, והוא אץ לנוס מן הארץ המקללה. 
צפור-שמים נָתִעָה כי תעבור פה -- תכה בכח בכנפיה, שכאֶלו אחזן השָתוק, 
והיא בהוּלה לשוב לארצות-חיים. 

ובלילה, | בעבי-האפלה, יאירו כוכבים קרים, כמו שהם מאירים בודאי 
על פּלְנָטוּת אחרות, שמתו זה כבר ואחרי מותן מוסיפות הן לסב ברום... 

ורק מפאתי מערב תשָמע נהימה עמומה, ועין-להב גדולה תִפֶּקח מעל 
למרחָבים המתים, 


1 מ. ז. ולפובסקי 

ה המוקת וראה הזה הל ו ד 
והריחנית ומסר את כל גופו לשָמש המחממת ומלטפת. את המטליות הרטְבות 
מגשם-הלילה תלה על-גבי דלת של דִּיר-עצים, לדלת זו היה קשוּר ברצוּעת- 
עור גם סוסו של שר-הרוטה פונומריוב. הסוּס היה יִגְע ואכל מן השחת, 
הַמּנחת לרגליו, מתוך לָאוּת; השמש החליקה על גבו ועל קצות רגליו 
ופרסותיו והאירה את פניו הנבונים והעיפים. יסינובסקי שכב פרקדן, כשעיניו 
תלויות למעלה ומשוטטות על-סביביו. נתקלו העינים לרגע בסוס המנמנם 
ואוכל, כשהוּא מחמם את עורו מול השמש, ורחמים לנפש הבהמה הסובלת 
נעורו בלבו. ושוב תלה את עיניו בשמים הרחבים והגבוהים, שאמרו לבלוע 
אל-תוכם את כל הארץ הדלה והקטנה, את כפריה ובתיה, את ההַיִלים 
הסרוחים על הארץ ונוחרים, וגם אותו, רגש של הנאה חריפה ושביעת-רצון 
ערבה תקפהו. הנה הוא חי, והוא מרגיש בחייו. כבהמה זו הוא עיף בגופו 
מטלטול ונדודים וכמוה הוא חש במנוחה המתוּקה הכובשת את כל בשרו. 
היה יום"אתמול רע ומְכצֶר. והנה הלך-לו יום זה, אלא שתופס הוא עדין 
מקום כל-שהוּא בזכרון. ואוּלם לפני יום זה, הרבה ימים קדם 5כן, בטרם 
בא להיות הַיּל נלחם בין שדוּת עזובים אלה, חי אתה בחור באחד 
הכרכים והרֶה עברית לילדי-ישראל. חַי- לאו דוקא. אכל ושתה ולא 
נהנה, רעב לפעמים והיה מךְפא. אך לא חי, נמשכו ימים זה אחר-זה לרדיפה 
אחרי צללים, ללמוד, לקריאה. מה למד? מה קרא% אין הזכרון מעלה כלום. 
כך, סתם מלים, מִשָגִים, רעיונות. זרח השמש יום-יום והוּא לא ראה ולא 
הבין. אכל וקבתו המקלקלת תדיר מנעה ממנוּ את הנאת הטעם. ישן רק 
מתוך הכרח והקיץ מתוך כאב"ראש. אחר-כך הלך שלא ברצונו הטוב 
לעבוד בצבא והרגיש את-עצמו אָמלל שבעתים. ואמנם, הוּא סבל הרבה עד 
שנהפךך כיום לבעל-חיים אוכל ושותה ומושך בָּעַל. העָבר נשאר מאחריו 
כחלום-לילה, שנשכח בשעות-המחלה. עכשו הָבריא. וטוב לו ככה להשתטח 
כלפי החמה, להתמודד ולהושיט את כפות רגליו ולחממן לקרניה; להוש את 
הַשָנָה, הבאה מתוך עיפות מתוקה בכל אברי הגוּף הבריא, להרגיש את 
החיים, הנתנים לו במ ת נה מאלהים, ולהרדם מאשָר... 
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סוסה שתקנית, שאינה משתעשעת לעולם, סוסה שכבר ראתה הרבה בתחייה 
ואינה מתפעלת משום דבר--קטנה, שריריה דרוכים תמיד. ה,ערמוני", מגדל 
הוא, נחיריו דקים, רגליו עדינות, ובהרת לבנה לו מעל .עיניו | קלניץ 
מתפאר בו, אומר, כי ,מן האצילים הוא", ,דם טהור נוזל בו". אמנם 
דיצ'קוב משיב ע% זה, מתוך רָגוּן, כי ,אחוריו פשוטים הם, של אכר ממש", 
אז עונה הלה, נכלם קצת, כי ,דמו טהור", ו,כעגל הוא רץ אחריך, ממש 
כעגלי, ולשם כך היה ממלא ידו סְכַּר והולך *פניו, וערמוני מדדה אחריו על 
רגליו השרוּעות. 

-- מפנק אתה אותו, את ערמוני, כן! -- מעיר דיצ'קוב. 

הערמוני והחוּמה -- רְעִים נאמנים הם, תמיד הם חיים בצותה, ואם 
האחד איננו -- משנָהו קורא לו בצניפה קובלת ונוּגה, 


ככה היו רוכבים, | עד שנעלמו הבתים, נעלמה מעשָנת-המְלבָן ההרוסה, 
חלפו שדמות ומחפרות עזובות, משעולים בצבצו וחזרו והתחבאו ביער, כלטאות 
אפורות, המפהדות מעין-אדם; ענפי-ארן הצליפו על המצה והלחיים -- והנה 
הגיעו ‏ למעבה-היער. 

סטרוּמוב, צִיּד ממחה, בן-אוּרל, המחֶנן בחושרהריח ש% כלב וביער הוא 
כבן-בית, | משוטט כה וכה -- ופתאם, ‏ מבין סבך שרשי-ארן, מבין שְרְכִים 
מנְמרים נושמי-טחב וגזעים רקובים, נתקל מבטו באדמה השחרחרה -- והוא 
מבעבע כָּלו וקורא: 

כאן היא! 

ובאמת -- במהרה נראתה חיה צהבהַבּה, סטרומוב התלקח כָּלו וידיו 
רעדו קצת: : 

-- הודג! = הוחן! 

משם הבריחוה אל קרהת-יער קטנה ועגלה, | שרק ארן אחד נטוע 
באמצעיתה,. מישַא על סוסו תפס מקום מצד אהד, פשא סבב הנה והנה, 
קולו רתח, נחבא, נהם: 

-- הו-8₪ 

החיה הזעירה נעלמה בעשב וחזרה ובצבצה. עמדה מטרפה אצל הארן, 
קפצה סמוך לערמוני. מישא נשען על רובו נייר. 

בעוד רגע התנודדו מבין אזורו אזני-ארנבת ארְכּות וצמְבּות. = וסטרוּמוב 
הסתכל בו בטוב"לב ובקנאה קצת, כבתלמיד מקשיב, ואמר; ' 

- כך... כך... עוד היה תהיה לאיש, לאדם ממש. 


יש שהיו יוצאים רגלי, עוברים דרך בתי-קברות, בין צלבים, בשדמות 
הזרועות ,גביעים" חלודים, גלגלות-סוסים מאָבּקות, | קרעי-מכתבים ובגדידערד, 
אל מקום שם רשרש הגמא, שם היו פוסעים עד ברכיהם במים, בין חבצלוע- 
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באחד הלילות הֶצתה שלהבת מבין השחור, | שֶטָה זמן מה הנה והנה, 
אחרי-כן עמדה על מקום אחד והתנודרה מעל לגלי-האפל עד הבקר. 

ולאור הפקר נראה על פתח ,חַלְפָה" אחת, בית-אכר מִרְוּח, היחידי 
שנשאר שלם פה ורק פנת-גג אחת נהרטה בו, כתבת אלכסונית, רשוּמה 
בסתם: 

,הקומנדָה הסניטרית 193". 

ביום אחד צצה פה מן האדמה חורשה-קטנה ש% ארנים גוצים -- הָסוּת 
בפני האוירונים, | ושלשה אנשים טפלו בגדר-הגן וסתרו אותה, בכדי להטיק 
את הכירה. 


סְטְרוּמוּב, | רוסי גבה-קומה וממֶדד"שפם, פניו קרים, מתנמנמים קצת, 
עיניו מימיות, הנְצתות לרגע באש החדה ואכזרית. בן פֶּרֶם הוא, בנו של 
פמר, ‏ פריוטדוּצַנט באוניברסיטה. חברו, מישקא קְלפָנִיץ -- יהודי הוא; רחב, 
כבד-תנועה, פניו סגלגלים, ילרותיים וזועפים, | אך שוּמה קטנה משמאל לפה 
מטביעה עליהם ארשת של טוב-לב בלתי-צפוי. 

השלישי, דִיצִ'קוּב, כרסני, | ראשו המרבע טובע בין שפּלי הקדקד 
והצואר, קולו רועם בצלצול-מתכת, כאלו מצפה הוא נהשת מבפנים. 

הם באו הנה ממדינות שונות, מקום היו להם קרובים ורְעים; | אך עתה 
הכל כלא-היה. כל שיכות *א היתה ביניהם ובין אותם הכרכים המוארים, 
אשר באו משם; וגם אותו הדבר האפל, המתחולל לא רחוק מכאן, אותו 
שהצית את הרקיע באש והגעיש את הארץ דֶם - לא היה שיך להם כלל. 
נִתְּקִים מפל, תלושים מאותו ארג-האדם, אשר בו נטוו לפנים -- נשארו פה 
אך שלשת בעלי-דחיים, | היושבים להם בארץ שממה, כאותן הנמִיות, | היושבות 
להן בחורי החרְבות, מפרק לפרק מבצבצות, חדות ופזיזות, | חולפות חיש 
ומתחבּאות שוב באיזה סוק. 

הם פָּסו שער, שכחו כמעט את לשון בני-האדם ודברו זה עם זה 
בהברות גרוניות, מקטעות. 


בבקר השכים קלָניץ ראשון, ובקצר-רוח ילדותי העיר את סטרומוב. 
הלה המתח יפה יפה, מלט נאֶצה -- וזנק מעל המטה המטלטלת, הקצרה קצת 
בשבילו. : 

מיד נעלו את מגפיהם הכבדים, לבשו את חלוקי-העור, טענו את 
רוביהם, ישבו על הסוסים -- והפליגו למרחק. 

דיצ'קוב נשאר בבית. זועם הוא תמיד, שותה לשכרה לבדו בפנתת; 
או שהוא משוטט בשדות"הקרב, מחפש דבר-מה בין המתים. 

והם דאו על סוסיהם, : 

הסוסים שונים זה מזה, כמו ששונים הבעלים, ה,חוּמה" של סטרומוב, 
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-- ראה-נא. בעד החפש נלחמתי. בעד החפש. ועכשו... 

מישא, שזה עתה הפליא מכותיו, מנחמו: 

-- אל תבך. חִיהנפשי, הרי אני אוהב אותך, סשא, חי-נפשי. 

ושוב רקדו ושרו, אך זו לא חיתה שירה, זו היתה יללת-פרא, והיללה 
התפרצה מבין התריסים, ורוח זָרְה חלפה על-פני הערבה, נשאה למרחקים את 
נהמת שלשת בני-האדם החסְנים הללו, אשר הָשלכו הָנה, אל הארץ הנחרבה, 
ואִיְן הם יודעים אָנה יבואו... 


ז 


באחד הלילות שב דיצ'קוב משוט בערבה. 

שכור היה כלוט. אך הוא לא רגן, כדרכו תמיד. להפך, הוא חַיךְ לו 
בבת-צחוק פנימית ושפשף את ידיו: 

-- מלאכי... יונתי... 

השנים, כל-כמה שנערו אותו, טלטלו וצבטו את גופו הכבד, לא יכלו 
לדלות ממנו אף מלה. הוא רק גחך לעצמו: 

-- מלאכי,,. יונתי... אף מחשבה רעה לא תעלה בלבך על-אודותיה... 

ומיד מלאה נחרתו את כל החדר, ואי-אפשר היה להציל דבר מפי. 


בפקר השכם אכף דיצ'קוב את סוסתו הלבָנה, שעמדה עד הנה שלוה 
ברפת; מתחת פבדדגופו נהדקה הסוסה למטה, גופה התכוץ כעל קפיצים; והוא 
אמר : 

-- באו ! 

הוא הוליך אותם דרך יער; אחרי-כן דרך עירה, שבית-תפלתה חרב היה 
ופעמונו תלוי בנס; אחרי-כן שוב יער; ואחרי-כן נהר, אשר עברו בו עד 
צואר במים, והגוּצה של דיצ'קוב חשבה לטבוע. מישא שאל בקצרדרוח : 

- מה כאן? 

דיצ'קוב ענה, כאֶלו מתוך כעס: 

-- המתינו, עוד יש פנאי, שָדִים. 

אחרי-כן, כשעברו שוב דרך כפר ונכנסו אל היער, -- השמש כבר עמדה 
במרומי רקיע ואוירון זמזם בין התכלת, -- הוליכם אל צריף של שומר-דהיער, 
שמסביב %ו צמחו אשוחים כחלחלים וגנת-ירק היתה נטועה, והוא נתן צו 
צבאי: 

- עָ-מד! 

לקראתם יצא גוי מגדל, שזקנו אפל ועיניו אפלות. סטרומוב קשר עמו 
שיחה, שאלו, אם יש לקנות ממנו עצים בשניל ה,גדוד' שלנ הלה גרד את 
קדקדו : 
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מים, בין ,מַרְבַדּוּת" הגמא המלטפות את הפנים. והנה מבין צנתם הרעננה 
נשמעה צוחה, אחריה -- משק של זוג כנפים, ועשן התפזר ברקיע. 

-- היכן בר"האוזן 

הם עומדים רגע, מבלי דעת מה לעשות. אך סַשַא כבר החליט דבר. 
הוא פושט את בגדיו, גְּרוּם ועָרַם הוא מטיל עצמו אל המים, על תכלתם 
הזכה מתנודד כתם *בן, נעלם ומבצבץ שוב. והנה פתאם בצבץ סמוך למישא, 
מתיז מים מסביב לו, ומבין שָניו הצמודות -- צואר בר-אוז המטפטף דם, 
עיניו צוהלות: תק 

-- מצאתי, מישא. 


באפן אחר היה מבלה דיצ'קוב את זמנו, 

בשעה שלא היה שותה לשכרה, היה מתהלך על-פני שדות-הקרב, 
מאסף כדורים שלא התפוצצו ופורק אותם בעצמו, פנתו בבית, מתחת *איקונין, 
מלאה פצצות קטנות עם גדולות, גביעים אִרְפּים, ופּאַר האסף -- גביע אחד בן 
שתים-עשרה אצבעות, שאיש אחד לא יוכל להסיטו ממקומו. 

ארטילֶריסט אחד לַמָּדו תורה זו -- כיצד לפרוק את הפצצות. 

-- שמעדנא, וָניא, מרה תהא אחריתך. %מה אתה עוסק בזה? -- מזהיר 
אותו סשא. 

-- כך! -- עונה הלה, וחוזר ומשתתק מיד, בודאי ענג מיחד יש לאדם 
בזה בשעה שהוא מוגיש, ‏ כי בידו, | קרוב כל-כך, נמצאים רגביההברזל, ובהם 
עוד טמון המות --ודי לו ברגעים אחדים של פזור-הנפש בשעה שהוא מפוצץ 
אותם-- שלא ישאר ממנו כלום. 

ככה היה הולך ומשוטט לו, ומישא וסַשא רכבו לבדם, וסַשא למד את 
חברו, כיצד להבחין בין עקבות חיות שונות, כיצד למצא מסלה בעבי-היער 
על-פי איזה ענף-ארן בודד או גזע רקוב. 


אבל כשהגיעו ימי-סגריר, והמרחקים, שרשרת-ההרים הכחֶלה בקצה הרקיע 
והחורשה באפק, נמחו כליל, כאֶלו לא היו כאן מעולם, ונשאר רק צריף אובד 
בדומית השדמות, שבמעמקיהן נרקבות עוד גופות אנשים, ושחקים הֶָרכנו, כתקרה 
אפורה, ורוחות השתערו על האילנות, נעצו שַנִּיהם בצריף, מרטו את גגו, דפקו 
בחלונותיו ונהמו תמרורים -- אז נכלאו שלשת האנשים בחדר, הוציאו את הַדִּינְטוּרט 
הכזיל, המסריח, וגמעו אותו דומם, 5%אט לאט, כוס אחרי כוס,. אהרי שתותם 
היה דיצ'קוב שר שירים ציניים, סטרומוב מתפלל תפלות של דפי, בנוסח 
תלמידי סָמִינריון, ובחדר התחילו רוקדים שלשת זוגי-מגפים, ויחד עמם רקדו 
הפתל והתקרה. אחרי-כן הקיאו, שתוּ שוב, ופתאם נמלאו חָמה זה על זה, 
הכו זה את זה מכות-רצח, עד שפֶך-דם,. סשא פשט את חלוקו והראה צרבת 
על כתפו, שהנהילתו , ְהַיָקה" של קוזק. 
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דהה דדה-< = - 


אנשים טובחים זה את זה, יקָבאו בפגי הרנה החדשה, העולה ומתגברת על 
כל וממלאת חלל העולם מסופו ועד טופו: 
-- סימה! סטימה! סימה! 


עחה היו חומה וערמוני מגפפים זה את זה תכופות, *פני גדרו של 
שומרדהיער, בַּהרֶש הישן. 

סימה רכבה אתם יחד על ה,לבן" של דיצ'קוב. הוא לא נסע אתם. 
הוא חטט לו בכדוריו כמקדם, והיה מהלך ורוגן : 

-- לנשים היו, לנשים ממש. 

ככה רכבו ימים שלמים, אמיצת-לב היתה, מקפצת על המחפרות בעז 
ולא נתנה לגשת אליה. פעם נסה סטרוּמוב לחבקה, אך הוא נענש במכתדשוט. 
לבה היה נוטה יותר לקלֶניץ, ולפעמים היתה נושקת לו אחרי דהֶרה פרועה 
יש שעָיפה פתאם; פתאם חורו ידיה ופניה, כדרך שייעפו ילדים קטנים; ומבין 
נטיעות-ארנים, על כוכבי האזוב נרדמה. אז היו שניהם מעטפים אותה חרש 
חרש בגלימותיהם, קושרים את טוסיהם, יושבים שעות שלמות למראשותיה 
ומקשיבים לנשימתה, וכשיקום אחד ויצעד בכח, יגער בו חברו; 

-= הס,.. אינך רואה? היא ילנה... 

עתה חדלה השאלח, לאן ללכת. תמיד הכריעה טימה. בשובם הביתה, 
היו שבעים ,נחת". 

-- מה תאמר?! איך היא רוכבת? היא הלקתה אותך יפה, האין זאת? 

אחרי-כן היה קלָניץ רוכב זמן ‏ רב ביער, לאט לאט, כשהרסן נשמט 
מידו. האדמה, האויר, סבך השרשים - הפל להט. בכל מקום נְשאה אווזה הרנה 
עצמה, עד כדי להחריש אזנים. הארניט הפקירו את גזעיהם לשמש, ובכל אשר 
נפלו קרניה נצתו באש, ומישא ראה -- והנה בעד עורם הדק והורד דם רותח 
זורם. הוא שכח מתי יצא, שכח היכן הוא --והיה משוטט במשעולים, שחָורו 
מנשימת-אפו ש% מי-שהוא טמיר. 


ה רה רוי הדהד הררש 


ושוב רכבו יחדו. 

קלֶניץ פַּגָּר קצת, ערטוני חש ברגלו. 

סטרומוב רכב עם סימה. 

הוא קרב אליה, לחץ בכח את ידה, אך היא הצליפה עליו בשוטה, 
צחקה במלא-פיה, ישר אל פניו, ותזרז את סוטה. 

היא נָלָאת על-פני השדמה - אך בהרת לבנה וְכחֶלה נראית מרחוק. 

פתאם התלקח סטרומוב, כִּלו בער באש, כמו אזן, ברדפו אחרי הארנבת, 
ומפיו נפלטה נהימת-צידים; 

- הו-%! הו-|ן! 
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-- למה ל%א? הן, הן, בודאי, אפשר -- הן, ואפשר -- לאו. 

אהרי-כן אפסו נושאי-השיחה, השומר היה שתקני מאד. סשא כבר התכון 
להבוט יפה יפה את דיצ'קוב, על שהתעה אותם, כסוסנין. 

והנה נפתחה הדלת, ועלמה הופיעה. עיניה היו שהורות, שערה צהבהב, 
ידיה ארְפות קצת. |כשיצאה אליהם -- מיד נראו כמיתרות הרגלים השרועות, 
הנעולות מגפָים כבדים, הידים השעירות ומסֶדקותההעור - והם טמנו אותן 
מתחת השלחן, אך הללו, כמו להכעיס, חזרו ובצבצו. 

לבושה היתה חֶלצה כחֶלה, ומטפהת של ,אחות" על ראשה. הם, ששפת. 
אנוש כבר נשכחה מפיהם, היו מזרזים והודפים זה את זה: 

-- פתח פיך, למה תשתוק. 

אבל לדָבר לא היה צרך כלל -- העלמה עצמה דברנית היתה. מיד נודע 
להם, כי סִימה שמה, כי חָפשה נֶתנה לה לחדשים אחדים והיא שבה לבית 
אביה, כי בבית הזה גדלה, כי יש לה קרובים בקיוב, הראתה את חפציה, 
צלומים, זכרונות של תיור בקרים, זה היה טבעה -- לשוחח עם אנשים, שראתה 
בפעם הראשונה, כעם ידידים מכבר. 

וכשנכנס האב וקרא לה ללכת אחריו, רְוח לשלשתם: קשה היה כל 
זה לפעם אחת, צריך היה לעכל את הרשם. הם גמרו ביניהם להפגש מחר. 


ה 


הם שבו ורכבו באותה הדרך עצמה. 

וכאשר נשא מישא את עינו וראה את החורשות והכפרים -- והנה 
נשתנה הפל 

סר המות מעל הארץ- אֶחָד פַּלְאי הוציא מפיו | הגהדקטמים -- והפל 
שב לתחיה. 

ומישא ראה את הדשאים הרמוסים על-יד הדרך, והנה גם הם שנו 
פתאם. הירקרק שטף מהם, ועל-פני השדמות להטו שלהבות כחָלות וּסגלות. 
הארנים נענעו בהתלהבות את שיָרי ענפיהם. הכחול שָפע משמים כמְכּוס מלאה 
ועוברת על-פיה, זלף על המשעולים שקויי-האור, מִַלָא את כל המימות, נתז 
לרבבות נצוצות, בעבע באויר. ואילנות פרשו כל עלה ל%קראת שמש ויהיו 
כנְבְרְשות"גביש מזהירות. הבתים סבאו אור בשיָרי זגוגיותיהם. 

0 ומן הצמחים, הארנים האדמים, הלפפיות הכחֶלות והריחניות עמד להתפרץ 
דברדמה, איתן וגועש, מתח את קרומיהם הדקים, המִןְוָנים, כמיתרים הנכונים 
להפקע -- ועוד מעט וקרע אותם והציף את הפל בלהט בוער, באותו הלהט 
המהבהב גם בקרבו, רוצה להתפרץ, שם לו מחנק -- ואינו מתפרץ. 

ובנטות הערב--5א היה עו אותו החלל המת מסביב לו ברגּר היה, 
כי שם, הרחק הרהק, מתחת ?כפת-תכלת זו, מאחרי נהרות, שדְמות וחורשות 
אפלות תנוּם %ה נערה אחת, ומעיניה האפלוּליות זהר ישטוף, שטוף ועבור את 
ריסיה הארְכּים, ולבן בשרה ילהט ויגיה האפלה באור גדול מאד, עד שלנְגהו 
תעמם אותה העין האדְמה בפאתי מערב, והרעמים, המגיעים הנה משם, מקום 
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ואחרי-כן ירד, קשר את סוסו לאילן, שכב ארצה, תלש עשב מלאדקמְציו -- 
תלוש וזרוק, תלוש וזרוק. 

דממה היתה. אַרְזְפִים הזהירו, וָרוניקה צנועה הכחילה. הארְנִים מלמעלה 
נראו רחוקים-רחוקים, ומפרק לפרק חלפה תמונה במוח, עְרְמה, בלי כסות - 
תמונת אותו הדבר המתחולל ברגע זה--ומיד עברה עוית בגופו, התקמצו 
אגרופיו ועַגולִי-אָש רקדו לפני עיניו. 





הוא שב הביתה באישון-לילה, כשהוא זב דם; חלוק% היה קרוע, עיניו 
תעו קצת. נחרת שני אנשים נשטעה בהדר. מדיצ'קוב נדף ריח של יי"ש. 
סשא שכב שלו ומחַיך כדרכו. 

רק הוא לא יכול לעצום את עיניו,. מצפה היה ושואל, מתי יאיר היום, 
מתי ישכב שוב בין השיחים, והיא תעבור לפניו,. כשפניה מִעָרפלים, עיניה 
מביטות ואינן רואות, צעדיה מדדים, ואחרי עברהּ יכה בדרבן את סוסו וינְשא 
כמטרף בין שדמה ויער. 

ושוב שכב ככה, באותה קרחתדהיער, ושאל את עצמו;: 

-- מה יהיה? 

דממה היתה, האזן הבחינה מעוף כל גַּז, את רחש הנמלים, שזעזעו את 
עשבי הַטַרְפִּית. הארנים היו דוממים וזועפים, וכאלו נסגרו בעדו. הכל סגר 
בעדו בבריחים נעלמים -- העשבים, הפרחים, -- ותכלת-השמים התרחקה. 

ופתאם נשמעה קובלנה מרה כקול בכי. הוא נתר ממקומו, לא-כלום. 
ערמוני, הקשור אל האילן, הוא שצנף בקול מר. שרבב את ראשו המַארך 
והעדין, חדד את אזני"המשי שלו--וילל זמן רב, הוא ערג ל,חוּמה". קריאתו 
התגלגלה עלדפני השדה, נְשאה למרחוק --ומענה לא היה לה. 

יום יום אורב מישא בין השיחים. בלילה הוא שוכב, כשעיניו פקוחות, 
ומביט אל תוך האפלה. הוא לא יוכל לישון. פתאם חנק אותו דבר-מה מתוך 
חלום-בלהות. וכשהקיץ, הבין מי כאן, זה היה הוא, הוא הרגיש אותו באפלה. 
זה לא היה סשא, אותו סְשא, אשר עמו רכב וצד בני-אוז; מְרגש היה רק 
גוף זר, אפל, שהתהפך בחריקה על המטה הסמוכה. הוא הרגיש את ידיו 
השעירות, את חזהו השעיר, את אצבעותיו החדות, את רגליו הגרומות -- 
ופתאם כאלו השתרבב הלה, גדל פתאם, מלא את כל חלל החדר וחנק אותו, 
את מישא. אז יצא מישא, קפץ בעד החלון וישב לו בתוך הערבה, מקים 
רשרש הגמא הִיבָש כמקדם. 


וו 


פעם אחת נהיתה חדשה בבית-האכר. 
דיצ'קוב, | שהיה טהטט כדרכו בפצצות, ואיש לא ידע על מה ולמה, 
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הרוח טפחה על פניו. סוסה של סימה קפץ ועבר על המחפרה, והנה 
היא רחוקה ממנו, עוד מעט ותעלם מאחרי השיחים, 

נעץ סטרומוב את דרבנותיו בצלעות סוסו - וינשא חיש אחרי נערה זו, 
פריעת-השער וחשופת-הצואר, והוא שואג שאגת-קרב: 

-- הו--וּ! הו-ן! 

היא עצרה מאחרי הנחל, והנחל בינו ובינה; הביטה מלמעלה, וצחוקה התגלגל 
וצלל באזניו. הוא הכה והכה בסוסו, הלה הסתמר על רגליו האחורניות ולא 
זו ממקומו. 

הוא נפל וחָבל בגופו, אז אחז, מלא קצף, ברסן וסחב את הסוס, העביר! 
רגלי את הנחל -- שוב קפץ עליו ורדף אחריה. היא נעלמה כמצט, קטנה- 
קטנה היתה. אך פתאם, אצל הגדר ההרוסה עצרה, עצרה בעצמה, נשימתה 
כבדה, והיא לא זזה ממקומה. פתאם חדלה לצחוק. עיפה היתה ומפחדת. הוא 
כבר אצלה היה-- הוא לפת אותה פצבת ידיו המחדדות והריע שוב בצהלת 
רנה, שהתגלגלה על-פני הערבה: 

- הו-ו! הו--ן! 


כשראה קלָניץ את שניהם, כשראה אותה, שעפעפיה עצומים בכבדוּת 
והיא אינה צוחקת, פלח אותו חשד - את כל גופו פלה ההשד--ופניו התעותו 
מכאב. 

הוא אמר לעצמו: 

-- 5א-כלום. אין זה אלא דמיון. דמיון שלך בלבד! 

ובשובו הביתה, בדק מבטו את פני סשא, הפש עקבות דברדמה, ארב 
לאכילתו ולשתיתו ולצעדי רגליו. סטרומוב אך חיך קצת, ובלילה היתה שנתו 
שלוה, כדרכו תמיד. | 

וכשהאיר הבקר, יצא מישא על-יד הדרך, שט הנה והנה, ואחרי-כן 
שכב לו בין השיחים, מתחת לצפצפות הלבנות, בדרך המוליכה אל הכפר, 
אשר שם עתידה היתה לעבור. 

דממה היתה, טל הבהב על הדשאים, הפל היה רחוץ למשעי וזך בזף- 
בּקר. צפור רטטה בכנפיה, סמוך *ו, ותעלם. 

אך מבין השיחים נראתה חָלצה כחֶלה, -- היא. צעדיה היו אחרים-אחרים, 
לא כמו תמיד, כאלו רצונו של מי-שהוא כפַתְהּ. היא הלכה וכאֶלו לא ראתה כלום 
מסביב לה. משערותיה הסתורות כאלוּ דבר-מה מבפנים זעזע אותן, מחָלצתה התפוחה 
ברוח, מצעדיה בלתי-הישרים נשב דברדמה חדש --ומיד נעשה הפל ברר, 
ברור בלי שום צל של ספק, מישא הסתכל בה במבטים תאבים וחטופים, 
וכל מבט כָּוֶץ כמכת שוט את כל גופו, אך הוא הוסיף להביט, הוא הביט 
והביט, עד שנעלמה במעקל הדרך. 

ומשנעלמה במעקל הדרך, נעץ מישא את דרבנותיו בצלעות ערמוני 
ודאה אל מעמקי היער, מבעד לחוטי-הברזל, דרך מחפרות, זמן רב רכב - 
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הלאה, שט הנה והנה. כל שיח קרוש דפק אותו כל אילן שחור האיץ שוב 
את צעדיו העיפים. 

מרחוק נראה לו עשן כהלחל וקולות חילים הגיעו אל אזניו. הוא הפץ 
לגשת אליהם, שקל במוחו את הרדברים, אשר יאמר להם; אך בקרבו אליהם 
הצליף שוב מי-שהוא עלדגבי רגליו, והן רצו הלאה מאליהך 

הוא רץ, מגרש מעל-פני האדמה, הוא רץ ורץ, עד שהרגיש טחב 
ברגליו, אז עמד. לפניו הבהיקה שלולית מבין הגמא, במורד היער. הלאה 
מזה השתרע עמק רחב, ומאחריו האפילה חומת אשוחים. כוכבים רטטו ברום. 
הוא נזכר, כי גרונו נחר וכי צמא הוא מאד, אז התמתח עלדפני הארץ וילקק 
את המים בלשונו, וכשהרים את ראשו מעל המים, את ראשו המרְבּע, שצוארו 
קצר פתאם, כשל חיה, נראה בעיניו החשָכות אשר לבלי-קץ, אשר קהה, אשר 
של זאב, שצידים וכלבים רדפוהו על צואר, ופתאם התחמק ועְקבותיו אבדו 
מהם, והנה יוכל לשאוף רוח מעט. 

במרחק השתרעו מרהבים חורים וכְהל היער התמזג עם תכלת השמים. 
דממה היתה. כוכבים נצנצו ברום. 
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שהה פעם רגע אחד מיתר; הגביע התפוצץ בידו, והוא נשאר שכוב, כשצלעותיו 
מרְסקות, ונאנק שעות אחדות רצופות. 

דומם נשאוהו שני חבריו החיים, דומם כרו קבר ויטמנוהו בו; דומם 
הלכו הביתה, רק אחר כך, בשכבם במטה, פתח סטרומוב את פיו ואמר; 

- וניא איננו, תפח רוח אמך, איננו, 

וסבא יי"ש, 


5-ו 


אבל מישא הביט במבט קהה. רק מחשבה אחת היתה בו: עכשו שום 
דבר אינו מעפּב, לשוא יהרהר עתה, לשוא יתנגד -- הפל הַחלט. 

בבקר השכם נגש אל קצה הכפר, ובדרך בהן את מנעול הרובה, 

שם בבית ההרוס, שהאכסררה שלו שבורה, שם היו נפגשים. 

הוא קרב אליהם. 

סֶשא צעד ראשון. גבהדקומה, צחקני, כמו אז, בשעה שהלכו יחד *צוד 
ציד. 

מישא הסתכל בו מן הצד. פתאם הָברר לו, כי באמת אין בלבו כלום, 
לחלוטין כלום, על סשַא זה, ובכלל, מה לו ולכל הענין. עוד מעט וישוהת 
אתט בידידות -- אבל הנה נתקל מבטו בה, כנראה, היתה מאֶשרת מאד, ובעיניה 
התלויות בסטרומוב היתה הכנעה ומסירות, מסירות לבלי גבול. כל בשרו 
נכוה כמצליפת שוט - וידו אחזה במנעול... 


הח הקדה 


בתחלה, בהשארו לבדו בביתו, היה כאדם, שעל קשה מנשא פרק מעליו. 
קל היה מאד-- קצרה הנשימה והרגלים נשאו באויר מאליהן. הוא שֶר, הטב 
לו עצים, כבד את הבית--וזה הלילה הראשון, אחרי כמה לילות, אשר ישן 
שגה עַמֶקָה, ערבה. 

בבקר עוד נמשכה חָרותו זו, במתינות האכיל את ערמוני. במתינות 
סדר את החפצים, 

אהרי-כן יצא החוצה, מבטו נתקל בארן אחד. ענפיו היו מִדְָלדלים 
ויורדים בלי-כח; ופתאם -- חרדה טמירה וגדולה תקפתו. הוא רץ *פני הבית, 
אשר שם שכבו שניהם -- הוא בצוארו הארן, היא בשמלתה כתרנגלת שחוטה, 
והוא החיש צעדיו ורץ בבהילות גוראה. כמו ברק פלחהו. כל אשר מסביב 
לו-- מַתִי מַת שוב?! 

אותו הנעלם, שבו הפל חי, געש, התלקח והתפרץ מבעד <קרומים 
המגְוָנים, הציף הפל בורם לוהט אחד--והוא מת! 

פרחה נשמתו של עולם. מסביב היו דשאים אפורים, אילנות נבובים, 
שחקים ריקים, ריקים לגמורי, מרהקים כחלחלים כשפתי מַת. 

הוא נס מפני עולם ברדמינן זה, אשר המית בידו, מפני אֶלם הברושים, 
מפני האדמה, שהשמיעה הַד חלול תחת כפות-רגליו, הוא רץ וכשל, קם ורץ 
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נדנודי האניה היו להם כנדנודי סירה קטנה, בה ישבו שניהם לבדם יִנְשאו 
על-פני מרחבי אין-סוף. מרחוק, כמו מבעד הערפל, הגיעו אליהם קולות 
נגינה והמְלה ערְבה עד-מאד. פתאם עצרה האשה ותזקר ראש ותבט בשאלה. 
כלי"המנגנים הריעו תרועה חזקה וקולות מזָמרים נְשאו מעברים והתאחדו 
בשירה גדולה וסוערת לפנים. 

- שירָנו הוא, | שיר-הדרך" -- הסביר רב-החובל, ואף"הוא שַתִּף את 
קולו לקולות המזמרים: 


,הרְחק מְעָאוְכָסָל עולם וּכְזְבִיו 

לְכֶהָא, 

נלְכֶהנָא וְנִבְנָה. אֶת אֶרֶץהָעְתִיה..* 
והאשה חזרה אחריו בדממה מתיך התפעלות: 

,הרְחָק מִשָאוְּכָסל עולם וכְְבִיו- - 


ואולם אַיָּהָ, ארץ-העתיד!" - שאלה פתאם בבת-צחוק של פקחוּת יתֶרה. 

האיש המתין רגע עד תם השיר ויען: 

- ,אל מרחקי הים הגדול נֶסע. במרחקי הים הגדול, הרחק מנתיבות 
האניות, נתור ונמצא אִי לנו, אשר לא נושב עוד: שם נטע את דגלנו. 
שם נזרע חיים חדשים וחברה חדשה תצמח, חברת בני-חורים ואצילים. לא 
יהיה אדון שם ולא עבד, לא שוטר ולא שופט: איש כטוב וכישר בעיניו 
יעשה. הרחוקה צוד הארץ? מי ידע ויגיד זאת לנו?! אנשי-הים אנחנו 
ואת הים אהבנו ואת המסע בַּיֶם - ואנחנו צעירים!" 

הלילה רבץ אדיר ושוקט מִשָנָה על-פני מרחבי הים הגדול ובמעמקיו 
הסגורים. נשימה חרישית ושאננה עלתה, נשימת איתני-עולם נרדמים לבטח. 
האניה החליקה בתוך אין-הסוף השחור, מאירה על עצמה בשביביזהֶבהּ. 
הרחק מלמעלה, מבין קרעי עבים קלים, הציצו כוכבים שַתקנים. האיש דבר 
על ארץ-העתיד ורגש-לבו הלך וגבר ויהי כמַעין הנובע. רגע הפסיק: נראה 
לו, אשר אין האשה מקשיבה לדבריו בלתי אם לקולו, בת-צחוק חלפה על 
שפתיו - ויוסף לדבר. לאחרונה נְָדַם, התבונן אל פני האשה בחמדה רבה 
ויאמר: ,הלא תגידי לי, מה הוא הדבר אשר העירְך לבוא אל האניה?" 

ותען האשה: ,ראיתי אותך - והאניה מצאה חן בעינ". - 


עברו ימים מספר. האשה הזרה כבר קנתה לה מקומה בחכרת אנשיד 
האניה, א אמנם לא בלבותם. משָנה היתה בהליכותיה, בתלבְּשְתהּ ובאפן 
שיחתה, אשר לא ידע סֶדר, הנשים יָראו מפניה וישטמוה. והיא בָזֶה להן 
ןתהי לועגת לכל אחת ואחת באזני רב-החובל, אשר אמנם לא לרצון היה 


יעקב כהן 


הַמִמְזְרֶת 


אגדה לילדים גדולים 


/ 


אנית-המפרש הלבנה, אשר עמדה בחוף להצטיד, כבר היתה נכונה 
לדרך והנה נראתה אשה צעירה, עטופה צעיף-משי ירק, עולה במעלות 
האניה ועלם כושי כבן חמש-עשרה נושא צרור נאה קטן אחריה. 

רב-החובל קדם את פני האשה וישאלָנה %מחווז-חפצה. ,אני הולכת 
לאשר תלך האניה" - ענתה האשה במרך-לב קצת ועיניה הבריקו. האיש 
נדהם רגע ויאמר: ,דרכנו רחוקה היא, אף לא בלי-סכנה". - ,אני הולכת 
לאשר תלך האניה" - שָנתה האשה במנוחה ולבה כבר חָזֶק בה ובת-צחוק 
עצורה התיצבה על שפתיה. עיני השנים התלכדו רגע במבט אחד חודר 
ובוחן. ,טוב! - אמר רב-החובל - יש לנו צרך בנשים". ויתן צַו להרים את 
העגן. 

אנשי האניה עמדו תמָהים למראה האשה הזרה, אשר עברה על 
פניהם בזחיחות-דעת יִתַרה. היא פתחה את צעיפהּ ושער-ראשה נגלה, שָער 
אדמדם:כָּהה ונוצץ כעין הברונזה והוא רבוץ גלים גלים על קדקדה. עיניה 
היו הוּמותכָּהות וכעין נגה זר רפרף בהן, נגה שמש אחרת וארץ אחרת. 
,מי היא זאת?" שאלו האנשים זה את זה בלגלוג קצת ויקרצוּ בעינים, 
אחרי-כן נסו לבוא בשיחה את העלם הכושי ולא יכלו %הציל דבר מפיהו. 

ובערב, אחרי הסעָדה, כנגן המנגנים ואנשי האניה התגודדו חבורות 
חבורות ויבַלו את העת בשעשועים, בשיחות ובספורי-מעשיות - נגש רב- 
החובל אל האשה, אשר עמדה לבדה סמוכה בקצה המכסה, וישאלֶהָ לעמה 
ולמולדתה. ,האמנם לך לדעת זאת!" - השיבה האשה בבת-צחוק. ואחרי-כן 
הוסיפה: ,הלא גם אני לא אדע זאת אל"נכון". ויתמה האיש על המענה 
ולא הוסיף לדבר עוד בזה. 

אז יָשבו על-יד המַעקה ושיחה קלה התקשרה ביניהם, שיחה פשוטה על 
דברים פשוטים, אך קורצת ומנצנצת בסמלי-תעלומה, לא ידעו גם-הם פָּשרם. 
לבבם פָּעם בהם וְהָמה כמִיין חדש, וכעין ערפל וֶרר עלה ויכַס עליהם והם 
לא ראו בלתי אם את בת-צחוקם החרְדה ואת עיניהם הלוהטות כמִשְכָּרוּן. 
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התפתלו עליו כנחשים ושָניה הלבנות נחשפו ונוצצו בתאות-טרף. ובראותה, 
כי לא תוכל לו, ותאמר לתת שָניה בידו. 

-,משגעת!" - קרא האיש ואצבעותיו אחזו כמלקחי-ברזל את שתי 
זרועותיה. היא נאנקה אנקת-אין-אונים והוא הדף אותה מעליןו אל המטה 
ויצא. כמפוצצת-רעם שכבה תחתיה בלי-נוע וכעבור רגע קפצה ותרץ אחריו 
ושערותיה פרועות וכסוּת-הלילה אשר על בשרה פתוהה לרוח.. 

סער ולילה! דבר לא נראָה מסביב. האניה התנדנדה הָנה והָנה 
בבהלה ושביבי הפנסים רעדו והתכַּוצו מאימת-מות. רק קול שריקה והמיה 
ודהרה רבה נשמע, כקול שפעת צבאות פרשים ורכב עולים ממעמקים וטסים 
וקרֶבים מסביב בתרועת-מלחמה וששון-הרס, ועוד רגע והשתערו על האניה 
והָכּוּהָ חֶרם. אנשי האניה רצו פה ושם במבוכה, צעקו, יללו, ספקו כפים 
וקראו לאלהים. 

- ,מנוחה!" - פקד רב-החובל בקולו האדיר. ובתוך הדממה הרבה, 
אשר קמה כרגע, נשמעו דברי-פקדתו החזקים לתופשי-המשוט ולאשר על 
המפרְשים וליתר המלחים. ואל ירכתי האניה מַהר ויתפש את ההֶגה 
בידיו ויטַהו ויכוננְהו ויצו את איש-ההֶגה עליו דברים קצרים ונמרצים. 

והסער התפרץ בכל-תקף. ענקי-אימה שחורים, קוְצות-שָיבה להם וזקן- 
שָיבה ארך, גבהם כגבה הרים, צצו וקפצו ורקדו סביב בקול ענות זעף- 
עולם ונהמת עריצים לא-ידעו רחם, רצו והתחמקו ושבו ועלו וטלטלו את 
האניה טַלטֶלה עזה וידחפוה הרחק הרחק ממסלתה. האנשים לא יכלו להחזיק 
מַעמד ויָאָחזו בעבותות התרן, במעקות-הברזל ובקרנות השלחנות וחספסלים, 
המֶדבקים במסמרות תחתם. רוח חזקה ומרה, חודרת עד למוח העצמות, 
טפחה על פניהם בשריקה ולעג וגלי-מים קרים ומלוחים שטָפום לרגעים, 
כמו קדשוּם לתהומות. הנה שוקעת האניה! הנה נהפכת על פניה! כל רגע 
סכנה אחרת אתו ופלצות חדשה, והנשמה פרפרה על פֶָּתח השפתים ותהי 
נכונה לפרח. וזעקות חרדה וִלל בקעו ולא חדלו עוד ויאבדו עלובים 
| ודלים בהמון הסער ושאגתו האכזריה, לשוא התאמץ רב-החובל להרגיע את 
האנשים בקולו העז והבוטח ולבבו קרבו כסער עצור. אז יעמר בלב 
המֶּכסה ובעינים אפלות יביט אל היָם הנרגש,. כל גופו כברזל-עשת מְצק 
וידיו נקפצו לאגרופים. 

כן, לא היה ספק בדבר! האיתנים התעוררו, איתני-העולם העורים, 
הרעים, ויקומו עליןו %השמידו, הנה הם דוהרים, יצורי בלהות ושחת, 
משטָמה קהה בחְבּם ועל פיהם קצף תוסס, חורגים ומתפתלים ופוערים לוּעם 
הרחב לבלעהו. עוד הם מצחקים באניה צחוק אכזרי, תופשים בה ושולחים 
לחפשי, דולקים אחריה ושבים וזורקים ומתענגים על פחדי קרבנם ונדודי 
מבוכתו. הוי, בן-אדם! איך נועזת לדרך על גאון-הים ולפלס נתיב מעל 
לראש אדיריו, שוכני המצולות? ואיך נואַלת לחלם על ארץ-העתיד ואתה 
את הדרך לא ידעת ואת פי אדוני-העולם לא שאלת? ותרשיע עוד מזה, 
כי צדית לב אנשים תמימים בחלומות-שוא ותִפַתּם ללכת אחריך ולהשליך 
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לו הדבר, אך שמע שמע בבת-צחוק כבושה, חֶציה תוכחה קלה וחציה 
סליחה, לפטפוט לצונהּ החריף והרע והקולע לעתים תכופות אל המטרה, 
כי על-כן נמשך לבו אחרי האשה הפליאה הזאת ויתאַו תאוָה עזה לתפשה 
בכל קסמי זדונה ובכל חידות פראוּתה. אף לא נכחד ממנו, אשר אנשי 
האניה מרננים אחריו עַקב נטיתו זאת ופני רבים מהם אינם אלין 
כתמול שלשום,. אך אמר בלבבו: מה יודעים אלה על-דבר הבריה הנחמדה 
הזאת) ויש אשר גם נָחם את נפשו: מה הרעה אשר תוכל למצאנץ האין 
די"כח בי ואמץ-לב לנסות דבר גם אל השטן - 


ויהי באחד הלילות, הוא הלילה השביעי לצאת האניה מן החוף, 
ורב-החובל נמצא בתא האשה, הסמוך ללשכתו, והנה נשמע קול תנועת- 
חפזון במסדרון. האיש התנער כמחלום ויקשב קשב רב. ,סער יהיה!" - 
אמר ופניו חורו וַינַּתק מזרועות האשה. 

= עיני האשה גדלו והנצו בלהט גיל ופחדים. ,סער! - קראה ותקפץ 
ממקומה ותאחז בידי האיש בחָזקה - האמנם!! אני חכיתי לו ככה! אני 
ידעתי, כי יבוא!" | 

- עהניחי לי, הנה דופקים על דִלְתִי" - לחש האיש ויעצר נשימתו. 

- עסער! - מלמלה האשה - יבוא-נא, ימהר-נא! אני חפצה בוו" והיא 
התרפקה עליו בכל-גופה ונשיקותיה צָרבו את פניו: ,לא! לא אֶתֶּנךְ ללכת! - 
קראה בעז - עתה, עתה הגיעה השעה הגדולה... האם לא תחוש, מה 
ידפק לבי בי)! הָשָאר פה, היה עמי! המפני הסער תחת מפני הסער - 
ומפני אהבתי הנוקמת לא תְחת!! מי הם אנשיך אשר על המכסה שם ומה 
הם, כי על פָּנִי תבַכּרם?!... שָמַע, המעמקים קוראים לנו! הידעת את תשוקת 
המעמקים ואת מחול המעגל והיסוד אשר להם?! האניה נדה, הקרקע 
נָמוּט... | הלאה! מה לרסיס צעצוע"עץ זה בלב הים הגדול?! הבה נקפץ, 
נצא במחול יחדו לקראת הָלִיל הקדמוני, אשר הָקיץ... הבה!..." 

בעינים נבוכות-זועה הביט האיש אל האשה, גָּבּותיו התעבו והתקרבו 
זו לזו ורעיון פרא פַלח פתאם את מוחו. 

- ,הניחי לי!" - נהם בחמה עצורה ויתאמץ להתיר את ידיה מעלי. 
קול הרוח הלך וחזק, הלך וקרב, ופתאם נדחפה האניה דחיפה עצומה עד 
כי צללו כל כלִי הַתָּא. האשה התחלחלה ותקפא רגע, ואחר הפילה את 
פניה אל חזֶה האיש ותתחנן בקול-בוכים: ,אני ירָאה אותוו... הָגָנה עלי, 
הצילנין" 

- ,את מי תִירְאי?ּ' - שאל וחמתו לא שככה עוד. 

- ,אותו!..." -- השיבה בחרדה, נשכה שפתיה ותשאף רוח מלא-אפיה. 
ופתאם התעודדה, נעצה עיני"שחץ באיש, העומד ומנסה עוד לַהחָלץ מידיה 
בנחת, ותצעק: ,לא! לא תלך... אינני חפ צה!..% 

כלביאה נפתלה עמו, פניה התעותו מכאב ומיאוש, ידיה ורגליה 
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ליל אפל וקרה היה. רוח קְשָה ורגז רְדִף על-פני ים ויבשה, גלים 
שחורים קפצו ונגרו בקצף אין-אונים ונהמו בַמַחשך ואילנות נפחדים 
ומדְבללי-צמרת המו ונאקו בלא-הרף ועד עפר השתוחחו. בבית-קרשים קטן, 
בקצה כפר מפזר על שפת הים, ישב רב-החובל על לוּחותיו ושֶרד ומחוּגה 
בידיו. אור הנר על השלחן רְטט לרגעים וַיָרקד את הקוים ואת המספָּרים 
לפניו, עיניו כאבוּ וראשו הלך סחרחר. מה אִים הלילה! בתמהון כל-חושיו 
האזין להמיה הנודדת והחוזרת מסביב %בית ולשריקות הרעות, הנבובות 
והממְשכות, מאחרי התריסים, מעבר לדלת ומבקיעי הכתלים הדקים. נדמה 
היה, עוד מעט והבנין הרפה יתפרק מדבַקיו וְנַעָשָה לגל של נסָרים. ומן 
המרחק, מן המרחק התהומי, חדר ולא פסק קול הים בזעפו ומחָי משבָּרים 
גָאים, מתפרצים, טורפים את עצמם בחמת-שגעון. 

לו יכל לשכב ולישון! מאז הערב יושב הוא כלוּא פה, כשָבוי בכלוב, 
ואין מקום ואין מנוחה לו מה-זה השיאהו יצרו לעמר בכפר הנדח הזה 
ולְשכּר לו את זה הבית הדל והריק למושב?! הישנו כפר כזה בעולם? היש 
עוד ארץ! בחלל האפס האֶפל, על-פני מצַלות-האבדון, נְשא הוא בכלוב-עץ 
סגור, נְשא בידי שָדִים ורוחות זדונים, המתעוים ושורקים וצוהלים צהלת 
נצחון ועריצוּת - לאן? לאן?! ומה התהום הפרוע, אשר ישליכוהו בו? 

לא עוד רגליו נוגעות באדמה והרוחות הרעות עוד חותרות ונוברות 
סביב הבית הקטן ולא עקרוהו עוד. על השלחן מהבהב עוד שיִר-הנָר 
ונאבק עם החשך כארבע אָמות סביבו. בדאגה ופחד הציץ אל שיָרהנָר 
הדולק ופוחת ומתקרב לתְמו. 

והנה קול דופק על הדלת, לא, אלה הן הרוחות הרעות המתדפקות. 
ובכל-זאת!... עיניו קפאו בחוריהן. מי-זה יכל עתה לדרש לשכנו? 

הוא פתח את הדלת. רוח חזק טֶפח על פניו ויטשטש ראַיָתו. בשחור- 
המחשכפים לפניו עמדה אשה מִכֶרבּלת במטפחת כָּהה, שַמלתה הקלה תפוחה 
לרגליה ומתנופפת ברוח והיא כְלָה מצטמצמת מקְרה. 1 | 

- ,אַתּ!" - קרא וכמעט פרחה נשמתו. 

- ,אנכי" - ענתה האשה ולא זזה ממקומה. 

ובעוד רגעים מספר והיא כבר ישבה על המטה בחדר, דוּמם ישבה 
וסנטרה על ידה ותבט בעינים תמהות אל האיש ואל הַנָּר ואל הלוחות 
המפזרים על השלחן. ְ 

ואחר שאלה לאַטה: ,מה היה לאניה?" 

- ,האניה נטרפה בים" - השיב גם הוא לאט. עיניה הבריקו רגע 
וחָיוּ יותר. הוא ראה זאת ולא רצה לראות, וכמו להכעיס הוסיף: 
| - ,בעור-שני נמלטתי. אנָשי עזבוני ונפזרו לכל הרוחות, רק האחד 
נשאר אתי, העלם הכושי, אבל הוא מת". 

- עמת!" 
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נפשם על-פני הגלים הבוגדים... ראֶה, דְּבר לא יִדַבּרו עוד, אך הבט יביטו 
כבר אליך ועיניהם מלאות תלונה ותוכחת-זעם - ואיך תעמד וּבַמָה תצטדק 
לפניהם?!... 

ופתאם פלח את היללה סביב קול צחוק גדול ופרוּץ, מתגלג% ויוצא 
להפקר ונחנק, מלא רעל ומרירות, ומוסיף ומתגלגל במסתר, כמו מתחת 
לקרקע האניה. רב-החובל הַסַב את פניו: האשה הזרה היא. פרועת שָער 
ושמלה יושבת היא, נאחזת בספסל בשתי ידיה, פנִיה מטרְפות ועיניה קודחות 
באש-השגעון - וצוחקת. האיש הביט בה ולא זז ממקומו, מאיזו פָנה צץ 
ועלה העלם הכושי, בידו שמיכת-צמר עבה, ויעטף בה את האשה ויכסנה 
היטב היטב. היא התכַּוצה בשמיכה כילדה קטנה, כפָּלה רועדת מקר ומפחד, 
ַתָּאֶלֶם. = 

והנה אצו ובאו עד רב-החובל שני מַלחים וילאטו 5% דבר בחצי- 
קול וימהרו לשוב עמו יחד. ובעוד רגעים מספר והשמועה חרדה מִפָּה לפֶה: 
מים באניה! וַתֶּרב היללה והזעקה גברה ותהי לשועת-יאוש. וכשוב רב- 
החובל והוא חור ודוּמַם ויקדמוהו האנשים במבטי איבה ועַברה ודברי- 
תוכחות קשים השליכו בפניו. האיש עמד תחתיו וַיַבָּט בהם בעינים גְאות 
וקרות ולא דִבּר דְּבר. ואחר פָּנה ויאמר במנוחה: ,רב לכם! הָצַת לכם 
עתה לריב את ריבכם אתי והאויב עומד עלינו לכַלותנו?!" 

ובפנותו אל המַלחים הוסיף ולא שָנה את קולו: ,הָכינו את הסירות!" 

ברגע הזה החל הים לרתח משנה-רְתחה והאניה קרטעה כדג מִבָשל 
חַי וזרמי-קצף סוערים קפצו עליה וּשטפוה מעברים. פתאם בקע ועמד 
לצַלע האניה צלם-ענְק רם ונורא, כָּלו זועף ונוזל ויורד מים, זָקן ארך לו 
ומִתְלתל וצעטרת-כסף נוצצת לראשו, הָכּה אותה מכה אחת עזה ויטבל תחתיו. 
האשה התנערה פתאם ממקומה, זרקה מעליה את השמיכה ותחל לרוץ הנה 
ושָמה כמשוללת-דעת, נשאה ידיה אל הים הרועש וַתָּפלט מפיה קולות 
ודברים זרים ובלולים, ל הבין איש פתרונם. ושנית נגלה צלם הענְק 
הזקן וינהם על האניה נהמת-זעם ויז עליה מָשבר אדיר, אשר עבר את 
האשה מראשה ועד כף"רגלה. האשה צהלה צהלת-פרא ותקפץ ותִּקרב עד 
לפני המעקה, בהוסיפה לצעק ולקרא בקול נְחר דברים זרים ומשָנים ולשלת 
זרועותיה אל מול הים המתגעש. רגע והאניה נטתה על צלעה והזקן הענק 
שב וישא את האשה, אשר מָלטה צוחת גיל ואימה, ויצלל עָמה במים. 

האנשים, אשר ראו את המראה, קפאו תחתם בזעות-מות. העלם 
הכושי זעק ועקה מרה ויקפץ אחרי האשה. האנשים תפשו בו ויעצרוהו. 
מן הצד עמד רב-החובל ולא נע ולא זע ממקומו. ויהי הדבר לפָלא בעיני 
הרואים. 
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ולאמי תְּהומִית. תקיף וגדול הוא ונורא ביוםעבְרות. שנאת-עולם לו כָשָמש 
ולאדם ולכל הזוחל והמתרפס לפני שמש. רבץ ירבץ על בטנו ויחרש 
מזמות נקם ואבדון ומעת לעת יתנער בכל גבהו ועזוזו, יזעיק את צבאות 
פריציו בים וביבשה ויתנפל על היקוט הַאָנוּא ויהרס את אשר יהרס ויחַנק 
את אשר יִחַנק. הסלעים ירעדו מפחד גבורתו ושמש-מרומים תבוא במסתרים: 
סַעָרִיאָל קם" 

קולה היה רחוק ורְב-אֶרְשֶת כמגלה טמירים ובדָברה את הדברים 
האחרונים וַישָמע לבבה המתפעם מפָלא. 

היא הוסיפה: ,אני אוהבת אותו וִירָאה אני מפניו. | בכח נעלם אני 
נמשכת אליו. חפצתי להיות כמוהו... והוא לועג עלי ומִקֶתל בי וקורא לי 
בבוזי אֶשֶָה.. עליכן יש אשר אשנאהו תכלית שנאה ויודעת אני, גם הוא 
שונא לי. ופעם בחרות אפו בי וישליכני כהַשלך תולעת מעליו ויקרא 
אחרִי בשאט-נפש: מ מִזָרָ תו" 

- עממזרת?!" -- לחשו שפתי האיש מתוך תמהון רב. 

שביב-הנר הגוסס התנשא עוד פעם בכל פחו וזרק אור כָּתם נדהם 
על פני האשה המחוקים, נאבק עוד רגע בשבץ אחרון וימת. חשכה גמורה 
היתה סביב, לא נראה כלום, וקול הסער, נדמה, התחזק ויקף בשלשלות- 
ברזל את הבית. 

האשה תפשה ביד האיש, שתקה רגעים אחדים ואחר הוסיפה 
לספר: 

,בכיתי, התיפחתי ואבוא להתאוגן לפני אמי. היא לא ענתה לי דבר, 
אמי השתקנית. רק השפיבה אותי בחיקה ותלטף שערותי ליִשנָני. ואולם 
מקץ ימים מעטים והדבר נודע לי; מפי בנות-האבדון הרעות, ההולכות 
רכיל תמיד, שמעתיהו לאמר: זנתה אמי וַפָּהַר לאחד מבני-האדם. ואין הרפה 
גדולה מזאת בעולם התחתון. 

,ובחצות לילה אחד, בהָרדם כל המרומים והמרחקים נסגרו, ותספר 
לי אמי במו-פית את הדבר: פהן היה, יפה"תאַר וחכם-לב ואהוב על כל 
הבּריות. זקן ונער השכימו לפָתחו ומקרוב ומרחוק באו לקבל ברכתו. עד 
אשר ראה באחד הלילות את פני אמי ונפשו נקשרה בה היהי לאַחָר. 
בשחור עיניה העמקות לאין-סוף ובמורא-הודה לקחה לבבו ולא ידע שָלו 
עוד,. ככה אמר לה ויתודה לפניה באחד הלילות על מצוקות-לבו והיא 
לא ענתה לו. לילות רבים תעה אחריה ויחַל קרבתה ואות-רצון מפיה, עד 
אשר נעתרה לו. הוא יָדע לשאל, על-כן השיבה לו. וביום אחד ויבקשוהו 
בני"עדתו ולא מצאוהו עוד. הוא מת בחיקה. 

,ואולם, הוסיפה אמי, אל-נא תִתִגְאִינה עליך בנות-האבדון הרעות, כי 
לא כשרות הן ממֶך. אין דם נקי בין בני-התפת, כמו אין דם נקי בין 
בני"האדם. 

,ואמי סְפָרה: לפני כמה כמה ימים, בראשית הבריאה, והעולם לא 
נְחלק עוד ולא היה עוד עליון ותחתון וטוב ורע לא היה עוד. אז ישבו 
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- ,כן. בלילה ההוא, ליל-הסער, אחזתהו צֶנַה קשה, הוא יָרק דם, קדח, 
הרבה לדַבּר על-אודותיך. פעם אמר, כי רואה הוא אותך שָטה על-פני הים 
הרחק הרחק. חפץ לדלק אחריך - ויפל מַת". 

- ,עלם מִסְכָּן" -- מלמלה האשה והוא האמין לשמע כעין גיל מִסְתַּר 
בקולה. רגעים אחדים עָמדה דממה כבַדה. 

- ,וכצתו" 

- ,כעת - ענה וקולו נעַשָה, כמתוך קְרִי, עז ובטוח יותר - אני עובד 
על תכנית חדשה, תכנית בנין אניה קלה וחזקה, אשר תלעג לכל סער". 

- ,%כ% סער?" 

הוא התרגש בקרבו ויתאפק רגע ויוסף מבלי הַבּיט אל האשה: 

לא אשאף עוד אל מרחק לאנָגְלֶה ואִי בָדֶל מעולם לא אבקש עוד. 
בעצם חברת האדם מקומי, איש-הנתיבות אנכי וממשלתי הים הגדול, לפַלס דרכים 
חדשות בו אחפץ, דרכים קצרות וקלות, כי יָרבו וייטבוּ הקשרים המקשרים 
את העמים ואת הארצות יחד,. לברא תבנית אניה חפצי, אשר תעז לכל 
רוח וכל נחשול יקום עליה לא יוכל לה. אז- אולי אמצא גם דרך 
אל ארץ-העתיד". 

בעיגים גדולות, ספק נפחדות ספק מתפלאות, הביטה אליו האשת. 

- ,איש רע אתה - אמרה אחרי דממה - מדוע תדבר אלי ככה?" 

הוא הרים את עיניו: בת-צחוק של תלונה חפה על פניה לצָמתו, 
כאומרת: נער פַּתי, האם לא תראה, מה אהבתיך! דבר-מה גמוג בלבבו וגם 
פניו ענו בבת-צהוק ל5ה. 

- ,האם לא זכרתני כל העת אף פעם?" 

- ,זכרתיך - ואיך אשכחָךְ" - השיב בקול רך ונעצר קצת. 

שביב-הנר, אשר קרב לקצו, החל להבליח בחזקה ולהרקיך צללים 
ארְכּים סביב. אימה חשכה, נכונה להתנפל, אָרבה מפָּנות החדר. מן החוץ 
נשמעה יללת הרוח הנרגזת, הנחנקת ומתחהדשת לרגעים. 

-,בּאֶה, שָבָה אצלי!" - בא קול האשה כקול ילדה חךדה. הוא נשמע לה. 

- ,הָפַלַלְתָּ לראות את פָּנִי עוד?"-- שאלה חרש, 

- ,לא" - ענה וידום,. ואחר הוסיף: ,לא קויתי, כי תצאי לחפשי 
מפדו. 

- ,הראית אותו?" - קראה בחרדה. 

- ,בליל-הבלהות ההוא ראיתיו - ענה במשטמה כבושה - עין בעין 
הבטנו זה אל זה. הוא בא לדרש אותך,. הפרתי: קרוב הוא ?ן. הוא בא 
לקהתך במשפט". 

- ,הוא אחי" -- אמרה האשחת, 

הַגָּר נשם את נשימותיו האחרונות. הצללים רפרפו על פני האשה 
והאיש התבונן בה ולא הכפירהּ. כחלום היתה בעיניו וכיצוּר לא-בשר מעולם 
אחר, מגור קל אחזהו. 

- ,אחי הבכור הוא - הוסיפה האשת הזרה - בן לשר-הישימון הזקן 
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והנה הרפינה ראשה אל כתפו ותִּלְחץ אליו ותלחש בתלונת-עצב: 
,אתּה... אֶתּה!" 

לבו חַם בו והוא אחז בה נִיִמָש את זרועותיה ואת כף-ידה, כמו 
לְהָוְּכָחַ, האָמנם ישנה אשה פה אתו, בריה חיה ולא חזון-לילה. 
היא השתמטה קצת ממנו ותאמר: ,אתה! הידעת, מה זאת אהבה!" 

הוא לא השיב דבר, גם היא החרישה. פתאם הוסיפה ברגש: 

,הוא - אֶחי - הוא יודע לאהב. פעם חשקה נפשו בבת-אדם, נסיכה 
צעירה ויפה כחידה והיא ארושה %בן-מלך. רק ימים אחדים הפרידו מיום- 
הכלולות. ותהי היא יוצאת לשוח על שפת הים ואחי נע אחריה וסובב 
אותה ומדמר אליה תחנונים מן הגלים הנוצצים ונושק את שולי שמלתה 
ברעדה והיא שומעת אותו וצוהלת בקרבה ומזהירה מחרדת-אשר לאזידועה. 
יום-הכלולות וארמון הנסיך מלא תשואות-חַג וברק-מכלוּלי-פאר ושיר-תענוגות 
ומחולות, והכלה, לבושה שמלת-משי לבנה רקומת-פרחים וצעיף"משי ?בן דק 
ונזר-מר לראשה, יושבת דומָמה ושכוּרה מכל ההוד והרעש מסביב ובדְמהּ 
רוחש עוד מַגַּע הזר הנפלא מן הים ואזנה מקשיבה כמו בחלום את קול 
עתירותיו והפצרותיו העזות. ויתאפק אחי ויכבש יצרו וַיוְחָל. ויהי הערב 
והצמד הצעיר ירד בלוית שָשביניו בסירה מֶזהבת ומקשטת ורְדים ופנסים 
מנָמרים לבוא אל הבית החדש, אשר הוכן לו, ואחריו כל הקרואים הנכבדים 
בשורה אִרְכּה של סירות מקֶדרות ומוּאָרות ומצלצלות בכלי-שיר עליהן, 
וַיגַח אחי פתאם מָמַארְבו ויך גלים אדירים וישתער על מסע-החג בכל תקפו 
ויגזל את אהובתו, והיא צועקת מפחד-אשר, מבין זרועות אלפה הנבה?, 
ויצלל עמה בלב הַמַעַרְבְלה הרותחת, לְפלָצות כל הרואים, הנמלטים על 
נפשם -* 

- ,ואחרי-כן!" 

- ,אחרי-כן השליך אותה לפני הדגים לאַכלה". 

רטט חלף את האיש. מי היא, מי היא בריה זה, הנמצאת פה 
בקרבתו ומדברת אליו בשפה זאת? אצבעותיו שעשעו בכתפה ורגע אחד 
ותקפָּאנה כמו מיראה כמוטה. ואולם הוא בוש מיראתו זאת וכמו למען 
הַבליג עליה תקף את זרוע האשה ביתר-עז, חבק את צוארה וימשכנה 
אליו בכח תובע, פח גבר מנצח. היא נגררה אליו במסירות אֶלמת, 
להָייהם גָששו והחליקו בנחת זו על-פני זו ושפתיהם העורגות בקשו אלה 
את אלה עד אשר התלכדו בלהט צורב ושולל-חושים. היתה דממה 
טובה, תמימת-לב ונאמנה,. ההָמיה בחוץ כמעט לא נשמעה עוד. ופתאם 
הרגיז את השנים משכרונם קול נאקה חזקה, נאקת התריסים, המחַשבים 
לְהַקְרע. 

,השומע אתה) - לחשה האשה - הוא רודף אחרי. אבל אין אני יִרְאֶה 
אותו, כי אתך אָני". והיא נלחצה אליו ביתר-און, כמבקשת להאֶחז בו 
לעולם. 

/ו ידעת - הוסיפה אחרי-כן בהתרפקה עליו -- לו ידעת, מה-טמאתי 
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כל היצורים יחד ויתחתנו זה עם זה ויתפרדו זה מזה ויתעו באשר תעו 
וימִלאו את חלל העולם, ויצר המקום לחַלק מהם, והם הערומים, וידחקו 
את רגלי אחיהם ויכבשו להם את מרומי-התכלת הקלים ואת המקומות על- 
יד מקורות-האור, ואת אחִיהם המתקוממים דצְחפו וְכְלאו באשמני תחתיות, 
באָמרם: אנחנו הטובים ובנו בְּחר אלהים להיות לשליטים בעולם, ואַתּם 
הרשעים! ועוד חָלק בהם היה, והם הגרועים מִכָּלם, חנפים ומְכְזבִים, ואותם 
כבשו התקיפים %עבדים למו ויניחום על-פני האדמה לעבדא בזעת-אפיהם, 
לשמח ולהודות על כל מתנת-חסד השלוחה אליהם מן המרומים ולהיות 
לעָזר להם במלחמתם בנוּ. ככה נפרד העולם לשתי מחנות צוררות זה את 
זה ונלחמות תמיד ובני-האדם ביניהן, עבדים מלדה, אורבים ומרגלים 
ועוזרים על-יד העליונים התקיפים. אבל יש גם מבני"האדם אשר יפלו 
אלינו, | בעד בצע-כסף ושחד ימָכרו לנו ושָרתו אותנו כאשר שָרתו את 
אויבינו לפנים. ויש גם אשר יתעוררו על הצָול הנעשת להם ולנו ובאו 
להלחם בלב נאמן במערכותינו". 

רגע נעלמה האשה ואחר הוטיפה: 

,שמע שמעתי את ספור אמי ולא ידעתי הפעם, הלהאמין לה אם לא. 
חידה נעורה בלבבי ואחפץ לדעת את בני-האדם ואת המעשה אשר הם 
עושים. את בית אבי לראות השתוקקתי ואת המֶקרש, אשר כְּהן בו, ואתגנב 
מאת אמי ואלך לנוע על-פני האדמה ומקץ ימים רבים מצאתי את בית 
משפן אבי והנה זרים יושבים בו ואל מקדשו באתי והוא רִיק וקר ואֶלם 
בשבילי, ואוסיף להתהלך בין בני-האדם וללמד את אַרחם ואת שיחם ואת 
הגיגם, וחידתי לא נפתרה לי, ואחַלק אֶתּם את שמחתם ואת דאגתם ולא לבי 
וְאֶהִֶי כאחת מהם ולא כמוהם. וטוב היה לי ביניהם ורַע עד-מות. אז יבואוּני 
געגועים על אמי ועל אהי ולשוב אליהם יִרְאתי. ידעתי את אחי, כי יקצף 
עלי קצף גדול וסלח לא יסלח את עָוּנִי, > אשר שָטיתי אחרי בני-האדם. 
בימי-סגריר ובלילות לא-שָנה שמעתי את נהמו ואת כעסו הכבוש על 
הוי, כי תְנְּחמי באחריחֶךָ! ובאחד הלילות האפלים ואתפרץ מהדרי ואתנפל 
ואבף על צוארו והוּא גטָאָני כְנְשא כְבְשָה שחוּטה ויסגרני בנקיק-סלע על 
קרקע הים, התנינים וזאָביהמִים שעשעו ועברו ממעל לי ואני שכבתי וישנתי 
שנת-עיפים מתוקה ולא חלמתי דבר. ובהקיצי ואָרא והנה אסורה אני 
באזקי-ברזל אל קיר-סלע ואתמרמר ואשבר בחמתי את האזקים מעלי ויהי 
לי כאלו שברתי את עצמותי אָני. וכחי שב אלי וחשקי התגבר בי לשוב 
ולצוּף אל האור ואל מקומות בני-האדם, ואהִי שטה יום ולילה על גדות 
הים הגדול ועט האפיקים, אשר בס אניות תהַלכנה. וְאָרא אותך באחד הימים, 
ראיזיך ואדע: את האדם בקשתי, לא את בני-האדם". : 

האיש הקשיב קשב רב לדבריה ואת פניה לא ראה, אף לא יכל 
לִהָנְּכָר בם. אשה אחרת היא זאת היושבת עמו, אשר לא ראה מימי, 
ופניה ודאי מְאָרְכים"שחורים וסוּד הלילה והתפת בעיניה. גם קולה זר ופלאי 
הוא ולא שמע אותו בלתי אם זה-עתה, 
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שֶלֶה מבית-הקרשים הקטן חודר הוא ובא ורודף אחריו, הצחוק הַקֶר 
והפרוץ, ורעל בו ולעג בו: לַרְחץ! 

הוא החיש את צעדיו וילך כה זמן רב לארך שפת-הים, מטְמטם 
ונרדף, ויהי בעיניו כקין הנע-ונד בהטאו, אשר לא יִכָפַר לעולם, וגלי-הים 
מִטָלטלים ומקציפים וחמתם פורצת קמעא קמעא כמו על-כרחם ואינה פוסקת. 
ויקשב האיש ואזנו הספינה לאט אל ההמיה הכבושה, והרוח בא ויחַיה מעט 
את פניו. ויעצך פתאם ויעמד להתבונן אל הים ואל הגעלם, הזוצף מן 
הגלים. הנה הוא, אויבו! והוא מתמרמר ומתאפק והומה אליו, כלבבו הוא 
בקרבו. ויחרד האיש חרדה גדולה, מפני הדמיון הרב חרדה נפשו עד 
תהום שמִיה המכְסים, וילט פניו בכָפיו ויעמד כה תחתיו כעץ-הַצָפצפה, אשר 
פָּגַע הברק בו והוא נשרף ונחרף רְבּו, ורק שַלד-גזעו השחור מזצַּקר עוד 
באויר, מצבת-חֶרבּן לעצמו. 


זו 


לא עברו שלש שנים ואניה חדשה ובנוּיה הֶדר נְשאה במלא מִפרְעֶיה 
צל-פני אפיקי הים הגדול, טפפה והחליקה בזריזות ודגליה הלבנים התעופפו 
ברוּח כצפרים היות, שָשות לדרך וחרְדות לקראת המטרה. 

וכמראה האניה כן היו החיים על האניה, קלים וצוהלים ואחוזים 
חרדת-גיל לאשר יבוא,. כחג יפה ארך נמשכו הימים, ימי השמש והרוח 
הרך, על-פני הים השוקט. אכן רוח החַיה בַכּל היה רב-החובל החרוץ ואיש- 
החמְדות, אשר ידע לזרע חדוה ותקוה ואמונת-גפש ע% סביביו. הוא היה 
מתחבר לכל-אחד ודואג למחסורו ולרוחתו, | אף השתדל להרבות את 
האחוָה ואת הרְעוּת בין כל אנשי האניה ולהנעים עליהם את הנסיעה בכל 
אשר יוכל. כל היום לא ידע מנוח, כָּלו מל רצון ואמץ-לב ותשוקת- 
המעשה, ובעלותו אחרון על משכבו בלילה והוא עיף ויגע וימַהר לְהָרדם 
ויישן שָנה עִמְקה עד הבקר. 

ואולם יש אשר נשאר יחידי בלילה על מכסה האניה, שהה עוד זמן- 
מה לפני שָכבו ויעמרד וישקף למרחוק. 

הלילה החריש על סודו הנצחי. כוכבים רמזו ולא פָּרשו דבר. 
וקודרים ואדירים התגלגלו זרמי הים הגדול, הלאה הלאה, לתוך מרחקי 
הַשָחור, כמו לעבר אין-הסוף. פני האיש שָנו בְֶרגע וארשת אפלה וקשה 
נראתה בהם, כאשר לא נראתה אף פעם בִּיום. הוא עמד והביט וסָבַל מחשבה 
אחת, אשר הגיחה ובאה עליו מן המרחקים, העיק על לבו כמַשא כל העולם -: 
וארץ העתיד.. 

הנה זה ימים רבים, מאז נשברה אניתו הראשונה, אשר זנח את 
הרעיון על-דבר ארץ העתיד, הבְגד במשא-לכו? לא, כי-אם דחהו לימים טובים 
מאלה. ובכל חם נעוריו ובכל פחות גופו ונפשו התמכר %?בנין האניה, אשר 
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לך, מה-שאפתי לראות פניך ולשמע נעטקולך ואיכה חפשתיך! כאַיִּלה 
פצועה, אשר נפלה מסלע, עָלפה שכבתי על קרקע המצולה וגם לצעק גם 
לבכות לא יכלתי. על שדות-קוצים נדדתי יִחָפה, אולי אפגע בך, וסבכי 
היערות הפראים את בשרי קְרְעו, לילה נרדמתי בתקותי, כי תפקדני בחלומי, 
ובקר הקיצותי בחרדה, כי אינך אתי. את רוחות-הערב הטובות שלחתי לך 
ואת כוכבי-השחקים צויתי עליך לשמֶרך מכל רע ולרמז וללאט לך את 
אהבתי, את אהבתי ואת עצבתי העמְקה. מדוע הקשָיקָ לבך לי, מדוע 
התרחקת ממני? אתה, יחידי, מקור-אשרי ותקות-כל-חיי, הגידה: למה הֶרְעתָ 
לינָן -* 

הוא פָפַת את שני שדיה דומם, בלי-נוע ובכח אמיץ, ויהי לו כמו 
לופת הוא את עמודי העולם. הנה היא האשה והוא אוחז בה והיא לו 
ומי יוציאנה מידוץ! - תהום! תהום אחת גדולה וחשַכה אחת, ואין מעלה 
ואין מטה, והם, שני רוחות חפשים, מלאי חידה ותעלומה, יצבקו ויעברו 
זה בזה, להיות לבַרעין מִמָּשי אחד בעצם לב-התהו, 5פַלא אחד 
לוהט ---- 1 


הוא הקיץ. רצועות אור חָור וחַלש בקעו בעד סדקי התריסים. מי 
זאת האשה הזרה, השוכבת לצלעו? היא ישָנה. שערה פרוע ופניה לא- 
ברורים, בלולים בָּאפלולית ואין לעמר על תויהם. היא נושמת בכבדות, 
עיניה סגורות. היא רחוקה, רחוקה - - 

מה קרה? 

געל-נפש ופחד תקפוהו. עוד מעט ותָעור משנתה ותדבר וארשת 
מסתּרת בקולה ותצחק, תצחק מן הצחוק ההוא, אשר צחקה על מכסה האניה 
בשעת הסער. 

לא! קרא האיש אל נפשו ויקם. חיש-מהר תקן את בגדיו עליו, אסף 
את לוחותיו מעל השלחן, ובעוד רגעים שנים והוא עמד בחוץ, תרמיל-הדרך 
על שכמו ומקלו בידו. | 

בקר קודר היה ולא-מרְצה. הרוח נכנפה עוד והתגלגלה בשולי 
הגדרות ונהמה ולא חפצה להרגָע, ומראה כל היקום היה כזאָב רעב, 
אשר תעה כל הלילה והוא נע עוד על מקומו והומה מרע-לב 
ומאפיסות-כח. 

בצעדים רחבים צעד האיש על שפת הים. הגלים, עין ברזל-עשת 
להם, רגזו עוד וקפצו *עָמתו באיבה עצורה. לחלוחית כבָדה ודבְלה 
מלאה את פיו וטעמה המר עד-להקיא דקר את גרונו ועבר על קצות 
שפתיו. בכל אבריו, על פניו ועל ידיו, חש את רוח הַטְמאה שורה ואוכלת 
אותו עד למוה עצמותיו. לרחץ, לרחץ! צעק כל-אשר-בו בקול נחנק, כקול 
איש הטובע בבְצה. ואולם ברגע הזה נדמה לו, כאלו שומע הוא את הצחוק 
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עליפני המשבָּרים, הלך וְהַצלף, הלך והָאָבק עמם, להכניע את גאונם. רב- 
החובל עמד על גשר-הפקדות אשר לו וקולו האמיץ והמפקד כאלו הֶלךָ 
וחֶזַק עם הסער. ופתאם, בעצם המהומה והזעף, בהגיע הסכנה למרום-קצָהּ 
והאניה כמעט לא עצרה כת לעמד עוד בפני תגרת הגלים הסוחפים אותה, 
והנה בא לאזניו קול צחוק פרוץ ומקטע וידוּע לו מכבר, אשר הקפיא כל 
דמו בו. עוד הוא עומד נדהם והנה היא, פרועתדשָער, נַגֶרת מִים וקצף 
נוזל לבוּשהּ, קפצה מבין פריצי-הים המרקדים וההומים סביב ועמדה 
משמאלו, מימינו, | מאחריו, פה גם שם, וּמלים מלים שורקות ומשקשקות 
נֶתּזו מפיה עם כל קפיצה וקפיצת: 

,הא הא!... הלא תֶרָד,.. | אלי!... למעמקים... שם ארץ העתיד.. הא 
הַאו... הלא תֶרד עמי,.. הלא תבוא!..." 

הוא פנה כה וכה - והיא נמוגה וְאיִנָנה. ושוב מצאה האניה את 
עמדתה הנכונה ותפלח ותעבר את ראש המשבָּרים, אשר הלכו ורפו מעט 
מעט -- ושירת תודה ותהָלה %אלהים התנשאה על"פני המים באור השחר 
הַמחויר. 

אפס כי הים לא נח מִזּעפו וילךָ הלך ורְגן כל היום. השמים היו 
מַעְבִּים וכמראה העשן להם, ולעת-הערב רָבּה האפלה מאד ולא נראה אף 
כוכב אחד במרום, ובימים ההם והמחט הצפונית לא נודצעה עוד והולכי- 
יָמִים חֶשבו את דרכם רק על-פי מעמד המזלות ברקיע. ותתע האניה 
ותִגֶּרר באישון-חשֶך ואין-דרך. ובאמצע הלילה הקיצו רבים משנתם ויתמהו 
מאד על הדממה אשר, מסביב, כי עמדה האניה תחתיה. אכן עד-מהרה 
נודע הדבר: האניה צלתה על שרטון. 

לאור הבקר ראו האנשים והנה הם בקצה אִי לא-גדול, והאי כָלו 
סלעים וטרְשים ויערות-בתולה. רבים עזבו את האניה ויצאו אל היבשה, 
שמַחים לחוש קרקע מְצק תחת רגליהם, אחרי הטלטול הרב והתנודה על- 
פני התהום, ולשאף את ריח הדשא הירק ואת זהר השמש, אשר הופיע 
עתה בכל יקרו, רב-החובל טָכּס עצה לחַלץ את האניה, וכראותו כי קשה 
תהיה המלאכה ולא במהרה תְעֶשָה, ירד גם-הוא אל היפשה. ולמען הָמַלט 
מן האנשים, אשר הדריכוהו מנוחה איש איש בשאלותיו על-דבר גורל 
האניה ודרפם, נטה מהם וילך לבדו בעבר אחר. 

עם שפת-הים הלך, על גבול הדשא והחול, וכמעט לא התבונן אל 
המקום. לבו היה כבד וראשו מלא תחבולות להמיש את האניה ממקומה, 
אך ככל אשר הוסיף להגות כן נוכח, כי כל אלה לא יועילו הרבה. 
פלצות אחזתהו בהקיפו במחשבתו את כל גדל הצרה, אשר מצאתהו פתאם, 
ובעָרכו לפניו את רגז האנשים וקצפם עליו, כאשר ודע להם דבר המצב 
לאמְתו. וכעין רוחה קלה היתה ל% להיות רחוק, ולו גם לשעה, ממקום 
המעשה ולהתהלך לנפשו בארץ לאזידועה לו. 

הוא לא הרחיק ללכת כחצי פרסה והנה הרגיזהו מָשָרעַפּיו קול נַהמה 
עמומה, כקול נהמת חיה, מרחוק. הוא עצר פעמיו ויקשב, אף נשנתה חיש 
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פָעז לכל סער. אמנם לא כחזון-לבו היא עוד אניה זה, אפס כי טובה היא 
מכל אשר היו לפניה. ואולם הוא נתן לב גם לאסף ולגדל %ו צבא 
מלחים אנשידחיל, אשר ידעו לשלט בים בכל עת ולהאָבק עם כל טכנה. 
כי את זאת ראה ונוכח: השובה האניה, חשוב ממנה האדם על האניה. 

והנה שָטה אניתו התדשה על-פני הים והיא נושאת מעשי אָטון 
ומְשי וכלי כסף וזהב ובשָמים לרב, וסוחרים ותִירים ושואפי-מאורעות נוטעים 
בה מארץ לארץ. לאיש-הבָּינִים היה ולצוּשָה דבר טוב ומועיל בעיני כל - 
אך לבו לא ינוח בו. שאף שָאַף לזאת, אף עשה יעשה את מלאכתו 
באמונה - אך היא לא תספק לו האָמנם יעברו ימיו במסעות כאלה, 
נסע | ושוב בין החופים? והאָמנם יָנִיח | את חלומו, חלום העתיד, 
לדור יבוא? 

ותוגה חרישית היתה תוקפת את האיש ורגש של בדידות גדולה היה 
לופת לבבו וסוגר עליו כבנקְשתים. 

אז יש אשר יְשב על ספסל תחתיו, יביט לפניו ולא יהרהר דבר. 
רק לבו יִנְהָה בו, יְנְהָה לימים עָברו והם לא רחוקים עוד, ימי החלומות 
הגדולים והפחות המתפרצים ברעש. מה-נלהב היה הלב הצעיר ומה-קל 
הראש! כל הדרכים היו פתוחים והמכשולים כלא היו. ואם נגפה הרגל 
הפזיזה ורפא אותה הצחוק. 

ובשבתו כה פעם בודד ונֶעִפּר, לבו הומה בו ועפעפיו כבדים על 
עיניו, והנה הגיע לאזנו קול שירה מקוננת, מבין האפיקים אשר מאחרי 
האניה עלה ונְשא הרחק הרחק על"פני הים, קול רך ועצב, קובל 
ומתחנן וגוע ביגונו. האיש ישב והאזין, ציניו פקוחות לרוְחה, והוא ידע 
למִי הקול. 

ובלילה למחרתו, לאור היח הַמָלא, הציץ אל מאחרי האניה וירא 
אותה מרחוק. כחזיון-רוח נשקפה מתוך הערפל החור, חצי-גופה נתון 
במים, ידיה משַכְּלות על לבה, ועיניה הגדולות והקופאות, כמְכּות בסנוָרים, 
מישירות אליו, פניה מָתִים"מַאפירים, שערות-ראשה כלאחר הסער ועיניה הגדולות 
יהנוראות מִישירות אליו. פתאם נעלמה והוא לא יָסַף לראותה, וגם לא שמע 
את קולה עוד. 

אך הנה התחולל הסער הראשון. כל היום הלך הים וזעף ובלילה 
פרצה חמתו עד להשחית. האניה דְמתה לשךה-מערכת-מלחמה, הַמַלחים עמדו 
איש על מקומו, אלה ידיהם מלאות עבודה ואלה נכונים לצָו אשר ינתן 
להם, רוח גבורה לבש את האנשים למראה הסכנה הגדולה ולרעם קול רב- 
החובל המפקד אותם,. עשרות משוטים חבטו בבת-אחת ובקצב אחד במים 
המתגעשים. רוח-הסער שרקה ווגָלגלה משבָּרים על משבָּרים והאניה חתרה 
בעז ועלתה וירדה עליהם ובחרטמה החד שַסעה אותם. ואולם הסער הלך 
וחזק ורגע אחד כאלו התנכּל לאניה וירְף ממנה, ואחר הפה אותה על יִרְכה 
מִכּה אחת גדולה ויקם עליה שם משבָּרים אדירים וַיִהָדפָנה וַיטֶנה הצדה 
וכמעט הפך אותה על פניה. אז נפתחו קלוחי-שָמן עַזים מן האניה ויצליפו 
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שוב נשמעה נהמת חיה רחוקה וכבוּשה מעמקי היער. 

- עמי יושב באי הזה!" - שאל, 

- ,חיות רעות" - השיבה. 

- ,ומה תעשי פה?" 

- ,אנכי?,,. הלא אחת היא, אם יאכלוני הדגים או החיות הרעות 
יטרפוני". 

קולה היה מלא דכדוך-נפש והוא נגע עד לבו. הוא חפץ להגיד לה 
דבר ולא מצא מלים. 

- ,אתה רוצה ל?כת - אמרה בראותה את מבטו התועה - לףף, ואני 
לא אוסיף להשבית מנוחתך עוד, יודעת אני, כי לא תאהבני". 

ובהרימה את הטנא ובשימה אותו על זרועה עָמדה להָפרד מעלין. 
ופתאם השמיטה את הטנא מידה ותפל על צוארו ותבך בכי גדול ונואש. 

לבבו נכמר בו. לפתע-פתאם הרגיש, כי קרובה-קרובה ל% הנפש הזאת וכי 
חָטא גדול, אשר לא יִכָפר, הֶטא לה. הוא חבק אותה ולטף את שערותיה, 
ואחר נשק לה את נשיקת-הפרדה, אשר היתה כאש לשפתיו. 

היא הסירה את מחרזת הפנינים מעל צוארה ותאמר בקול מתחנן 
ופניה כפני ילד מָכּה והוגה אימה: 

- ,אנא, קחינא את אלה. אלה הן הדמעות, אשר שפכתי עליך בלילות 
הארְכּים והשחורים על קרקע התהום. קְחֶן ותהיינה ל למזכרת אהבתי 
וגעגועי עליך, אשר לא ידעו נחומים". 

הוא לא מצא לב לַסָרָב לה. הוא חבק אותה ונשק לה שנית וימהר 
ללכת. 

עם נטות הדרךך הפך את פניו: היא עַמדה עוד תחתיה והביטה 
אחריו, ברגע הזה שמע קול קורא %ו. אחד מנעריו רץ לקראתו: האניה 
הולכת וקרבה, האנשים דורשים אחריו ומתלוננים. הוא החיש את פעמיו 
ולבבו נתון כְּלו למעשה, אשר עליו לעשות. 

בראשונה הֶעָברו כל האנשים אל האניה השנית, ואחר משכו משם 
בעבותות חזקים את האניה העגונה - ולא הועילו, אז פרקו את משא האניה 
על הסירות, ככל אשר יָכלו, ואנשי שתי האניות כָלם, למצעיר ועד זקן, 
משכו בעבותות - והאניה זזה ממקומה. אז שבו לטען על האניה את משאהּ 
ולהשיב אליה את אנשיה. העבודה ארכה כל היום, ורק לעת ערב, עם 
בוא השמש, נפרדה האניה בתרועות-ברכה ובקול-שיר מעל חברתה וַתֶּצַא 
אל הַים, 

רב-החובל עמד על גשר"הפקדות שלו והוא עיף מן העבודה ושמַח 
על הישועה, אשר מְהרה לבוא. בפעם האחרונה נשא את עיניו אל האר והֶן 
נמשכו כמאליהן אל המקום, אשר עמד שם עם האשה. פתאם חרד תחתיו 
וידיו דבקו כמתוך שָבֶץ בעץהַמַעקה אשר ל*פניו. לא הרחק מן המקום 
ההוא, לַצַלע היער המשתרע בגיא, ראה עָדה קטנה של חיות - האֶם חזירי- 
יער הם - והן מתגודדות על דָּבֶַר ?בן, מַטָל לארץ, וגוררות אותו לכאן 
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הַנַּהמה, והיא באה מן היער, המשתרע לכל ארך הגיא מנגד. ברגע הזה 
הבהיק %עיניו דבר-מה %בן, הוא הָסב את פניו וירא והנה אשה, לבושה 
לבָנים כָּלָה, הולכת ומתקרבת אליו. הוא לא האמין למראה-עיניו, האמנם 
היא זאת? בגדיה היו דקים וקלים, מחרזת פנינים כַּבִּירות על צוארה ועל 
ימינה טנא קטן, מלא וגדוש תפוחים אדָמים, 

כעין פחד קל היה בעיניה בגשתה אליו, אך כרגע שנו פניה, ורק 
צהלת-גיל, בלי כל שמץ תמהון, הביע קולה באמרה: 

- ,אַתּה פה!" 

- ,אניתי עלתה על השרטון" - ענה. 

- ,האניה הלועגת לכל סער?.." 

כמאליהם פרצו הדברים מפיה. בת-צחוק לא-טובה התעקלה על שפתיה 
ובעיניה נצנצה אש זרה, הוא הביט בה ולא ענה דבר. 

אז פנתה אליו ואמרה, כמו למען כַּפר את פניו, ועל פיה בת-צחוק 
אחרת, רפה ומושכת: 

- וראֶה תפוחים אלה אשר קטפתי. תפוחי-בֶָר הם, אך טובים מאד 
למאכל וטעמם מיהד". ובדברה לקחה את אחד התפוחים ותסובבהו לעין 
השמש, אחר השיבה את התפוח למקומו ותוסף בקול חרישי ונאמן: ,ידעתי, 
כי תבוא. למענך קטפתי אותם". 

- ,תודתי לַךְ" - השיב, אך לא נגע בתפוחים. 

היא אמרה: ,אל תירא. אין רעל בהם". הוא הציץ בה בתמיהה רבה 
ולא הזיז אצבע. 

אז צנחה ידה, והיא נתנה לְטָנא להָשָמט ארצה. רק תפוח אחד נפל 
מן הטנא וירבץ עללידו. 

והאשה הביטה ישר אל עיני האיש ותאמר: ,מדוע אתה משיב את 
פָּנִי מדוע אינך רוצה בי? מדוע אתה בורח ממני? -" 

האיש עצר במלים,. בלי"משים הפנה את עיניו וישקף על"פני 
הים. 

- ,אניה! אניה באה! - קרא בשמהה - נְצֶלַנָן!" 

- ,מי מי נֶצל? - צעקה בהתרגזות - הה כן! אתה ואנשיך. אני 
שונאת אותך, אותך ואת אנשיך, ואת האניה שלך, ואת ארץ העתיד שלך, 
אני שונאת תכלית שנאה!" 

דבריה יצאו דהופים ומבהלים וכאֶלו את כל %בה הוציאה בהם; פניה 
אדמו מכעס ועלבון. | 

- ,אני יודע זאת" - אמר האיש וִיִחֶש, כי לבו הָזַק בו ונְצב כסלע 
בפני גלי-האיבה הנוצצים, הבוקעים מן העינים נַכחו. 

- ,אתה יודע זאת? כלום אינך יודע!" -- קראה האשה מתוך רגז הולך 
ופוחת ותכס את פניה בידיה ותבך. 

- ,אמנם לא טובה אני - אמרה בקול רוה-דמעות בנגבה את עיניה - 
ואולם אתה לא חפצת, כי אהיה לאחרת. אתה, אתה האשם בַכַּל", 
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ולכאן, עוד רגע והיער סְכַךָּ על תמונת-הזוְעה והאניה שטה הלאה. האמנם 
ראה זאת בעיניו או רק דמיון-רוחו המלְהט הוא אשר קסם לו מקסט-כזב! 
לבבו הָמה בו ולא אבה להַרְגְעַ. 

הַים פתח את מרחקיו הבוצרים. השמש אך זה שקעה והשלהבת 
הרבה, אשר אחזה בשמים ורבַיּם, כאלו חזקה והתלקחה עוד. אי-מזה, 
ממסתרים, באה נשמת הערב החרישית ולאט לאט ותלמי הים הרחבים, 
השוטפים טורי גלים קטנים, החלו לעַמם וללהט שארית לְהַט, הלכו והזהיבו 
והַצַלוּ הלכו והפכו לאפיקי זהב ודם. תוגת-עולם, תוגת הַחַלוּף, צצה ב%ב 
המרחב ופני שמי-המערב הלכו וחָורו וגלי מִימִידהזהב שטפו אך שטפו 
ונצנצו כרשפי געגועים אחרונים, געגועים נוטפים דם.. 

זהב ודם! - הלא אלה הם עלומיו, עלומיו הנלהבים, הנמוגים והולכים... 
פלא ומשובה, מְשגֶה וזדון, חלום ומציאוּת - איכה חֶבּרו כל-אלה יחד לרקם 
את מסכת הפז והארגמן לן%! ועל-מה יצר לו ככה ועל-מה יעגם לבבו עד 
לְגְוְעַ והעוד יש חיים לו1 מֶה, לוּ פתח עתה את עורקיו ודמו נֶגר והתבולל 
בדֶם האפיקים האלה וזהב חייו הלך ודָעך בדממה עם היום השוקע?.. 

מחרזת פניני"החֶן התפתלה והזהירה בידו. מהזזרות, נפלאות הן, 
הפנינים האלה, ומה-כבָדות! איך יִצשָא את מַשָאָן הרב ואיך ימצא לב 
להתענג על הָדַר-זִיוֶן?... 

רגעים אחדים עוד שהה האיש ומבטו מְלָא-הגעגועים, מבט-הפרדה, 
התרפק על פניני"החן היקרות, אחר שלח ידו יִזְרָעָן, לאט לאט, עלפני 
אפיקי הזהב והדם, אשר בלעו אותן בתאוה. 

הערב הֶקדיר. רוחצֶנה משיבת-נפש רְחפה על"פני הָמִּים. על סַף 
הרקיע דָּרכו כוכבי-הנצח האֶלמים. 


תרע"ד -- פ"ב, 








ד ₪ 5 
וילהָלם טֶל 


חזיון בן חמש עלילות 
לפרידריך שַלָר 


רגם מגרמנית בידי []. 1. ביאליק 


הנפשות 

הֶרְמַן גְסֶלֶר, נציב המלך בשויץ ובאוּרִי פְפַיְפָר אִיש לוּצָרן 
ָרְנֶר, הָאַלוּף לבית אַטִינְגְהוּזן. דג קוּנֶץ איש גֶּרְסוי 
אלְרִי לבית רוּדָנֶץ, בן-אחותו גּי, נער הויג 

סָפִּי, נער הרועה 
וָרנֶר שַטוּפְכֶר גּרְטְרוּדֶה, אשת שטופכר 
קוּנֶרד הון הָדְוִינֶה, אשת טל, בת פירסט 
אִיטָל רְדִינְג בּרְסָה *בית בְּרוּנק, רבת גהלה והון 
הַנְס מָאוּר תושבי סויץ אַרַמִגְרְדֶה 
ירג הוף ב 
אֶלְרִיךּ שָמִיד אָלִישַבְעַת מבנות עם הארץ 
שר הַילְדְַָדָּה 
נלטר פְִִסְט 0 
קלס טל לק ל ? 
רסָלמן. הכן ְִיסהַרְעץ 
ּטֶרֶמן ה[ | תושבי אורי טהול ל א 


קונִי הֶרוּעָה 
הַּפָיָד 
רודי הַדִּיָג 


רוּדולף איש הֶרֶס, שליש גסלר 
יוהַן פָּרִיצִידֶה, נסיך שובית 
שטוּסִי, שומר השדות 

מַקרין אוּרי, התוקע בשופר 


אַרְנוּלֶךּ אִיש מְלְכְטַל צִיר הַמֶלֶףְ 

קונְרד בּּמִגְרְטָן 2 הַמְּקִיד אשר על הפועלים 
מַיְאָר אִיש סרנן 8 גוּדֶר, פוְעָלִים וְסבָּלִים 
סטרוּט איש וינקלריד | -; הַכָּרוּזִים 

קלויז אִיש פָלוּי - אַחִים רִחָמָנִים 
בּּרְקַרֶט וקל | ֶרְשִי נסְלֶר ונבר 


אַרְנוּלֶךְּ אִיש סְיוָה גבָרִים וְנֶשִים רגים מתושבי גלילות היער 
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קוני הרועה ‏ מל ההר, בגגינה ההיא ובשנוהו את טצמה 
הָיוּ שָלוּם, נְאוּת-גְיָא, 
ּבְרְכָה, הַכְרִים, 
יֶשוּכֶם. עַדְרִים, 
לקיץ בָּא קץו 
לְהָרִים נַסְעָה, וְנְשוּבָה בַשָנִיָה 
לְתְרוּעַת שִיר הֶדֶש, בַּקרא הַקוּקיה, 
בְּהַתְחַדּש אֶדְמָה עָדִי פֶרח וְצִיץ 
וּבַחָפז יַבְלִי אָבִיב מחריץ אֶל חָרִיץ. 
הָיוּ שָלוּם, נְאוַת-גְיָא, 
ּבְרְכָה, הַכָּרִים, 
> יָטְשוּכֶם עִדְרִים - 
לקיץ בָּא קץ' 
הר1ל ציד האלפים נגלה מראש צור מנגד, בנגינה ההיא 
ובטעם אחר 
קול נָהָם וְרְעַם בָּהְרִים; אִיןְחִיל 
הַקְשֶת בְּראש צוּרים יפַלֶס 15 שָבִיל, 
ען-לב ‏ יכין צעדו 
עַלדפָּנִי עַרְבוּת-קרְח, 
מֶקום אָבִיב לא יִנְוָה 
ולא יָצִיץ שֶם פָּרַח. 
מִפַחַת לְרְגְלָיו בְּעד יס הֶערְפָל 
לא יכִּיר עוד מִשְכְּנוּת אֶדֶם בַּשֶסֶל, 
רק מִבְּקְעְַעָב תְּצִיץ 
ל תָבָל בִּיקֶר 


וּמִתְּהוּם אַשָדוּת מָיִם - 


עַלִילֶה ראשונה 
מחזר רחתטון 


כף גבוה ליאר ארבצת-גלילות-היער, ממול שויץ. | היאר יוצא מפרץ 
ליבטה. על שפת היאר, מקרוב לה, עומדת סְבָה. . בי, גלר היב שט 
בצְנה צלדפני המים. בעבר היאר, על שפתו מנגד, תראה שויץ על 
עמקיה ועל כפריה והצריה, זרועים אור שמש כּלם. משמאל לרואים 
נשקפים ראשי הצורים, ועבים כסותם. מימין -- הרי-שלג משתלשליפ 
וכלים במרחקים בירכתים. צוד לפני עלות המסך תִּשָמע נגינת רועי- 

האַלפים בְּמֶשך הקרן וצַלִיל עָרֶב למצלות העדרים עמח. 
"'1י נער הדינ מזמר בצנה בנגינת רועי-הא?פים 
הַיָאר יִצְהִיל פָּנִים וּמִתוּקה צִנֶתו, 
הַנַעַר שָם נִרְדֶּם בַּדְּשָא עַל שְפֶתו, 

ּבְאֶזנָי שִיר מָתיק, 

צָלֶיל עָרָב, כָּנְעִים 

מִזְמוּרִי הַכְּרוּבִים 

בְְְּאֶלהִים. 
ויהי בהַקיצו, עוד לבו שְבַע-אוּר - 
ּכְבָר אַפְפוּהוּ בְנות-גָלִידְהַיָאר 

ומִמְצוּלֶה קול: נַעָרִי, 

לי אַתָּה הַים, 

כִּי לי בָזֶדהַתְּנוּמוּת 


וְלִי אִיש"הַחָלוּם. 
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ורני 
ג הַמִקְנָה יפה הל בּרְאַרְצִי, הָעְדָרוּ 


קוני 
לא בַרְכָנִי אֶלְהִים עד-כה, כִּי שָכוּר תִנָּהוּ 


ִמְּדִי מִיָד אָדוּנִי, הָאַלוף אַטִינגְהן, 


רודי 
נָאנָה הָעָנְק לצאר הַפְרָה לְגְרְגְרותִיה 


קוני 
גּם נַסְשָהּ יּדַעַת זאת, כִּירַעַל"פָּן הִיא הַנְגָדֶת; 


ּמְעַט אֶחָלץ עִָיָה וּמנְצָה מַפִיהָ אכָל. 


רת = 


רודי 
אףּ הָבֶל וּרעוּת-רוּחַ! מַהיָבִין. בָּעִיר אִיןדְּעת! 


ורני 
אַל-תּאמַר כָּזאת. אָכַן ג לְחַיה ישדְעַת ‏ 
וזאת גָדַע אָנְחְנּ הֶריְדְפִים אַמָרִי יַעָלִי סָלַע, 
אַעָר בְּצַאתֶם לפִרְעָה וְנְצב אֶמָד עַלְמִשְמָרֶת, 
צֶפה וְנֶקף אזָן: כּמָעַט יָרִים אִיש"ְקָשָת 


וְשֶרק ?ְאֶחָי מִרְחוק וְהְַהִירֶם בק מִלְכָד. 


רוי אל ההרועה 


הַפָעִיּ מקְנף הַבִיתָה 


קוני 
כּן. הָאַלפִים לָחָכו. 


ורני 
ְצָלִית דַּרְכְף אֶלְהִים, 


פרידריך שלר 





ו 


מראה הנוף ישתנה. קול נפץ עמום יבוא מעם ההרים. צללל 
עבים שטים בחפזון על-פני הארץ מסביב. 


רודי הדיג יוצא מתוך הִסְכָה: | ורני הציד יורד מן הצור; 
קוני הרועה בא וספל החלב על שכמו ונערו ס פי* אחרו, 


רודי 
הָבָה, יְגִּי, אַלדתָעַמר! קוּם מֶשֶה הַצַנָּה, חוּשָה, 


שַר-בָעָמֶק הַטָב בָּא, וְטְתֶר רעם לקרח, 

וּמִתִּן הַצוּר הַנָּה זֶה הֶבַש הַמִּצְנְפֶת, 

מְנֶּקיקי הַסְלָעִים הַקְרָה הַגָּה בְּאָה - 

אִין זאת כִּי קרוב מָאד הַסְּעַר, לא יִתְמַהֶמְהָּ. 
קוני 

גָשֶם בא יבא, הַדִּיג. רְאֶה, צאנִי לוְחָכֶת 

עַטָב לְמַאָבָה וְכַלְבּי יָחָפר בַּעְפֶָר בְּלִי מָדֶל. 
ההג 

הַדְּנִים הַגָּה מְפַזְזִים ַּיָאר, וְנרְגַּל-הַמִיִם 

צֶלל יִצֶלל. אָבָן הֶתְחוּלָל יְתְחוּלל סְעַר. 


קונ לנער 
שִית ?ב לַמֶּקְנָה, סָפִּי, הָאִין בדה מִמְּגּ 


ספי 
א גם לְזלָה בְאָה. בַּמְּצִלָה אַכִּירְגָה. 


קוני 
אֶם בַּן - לא נְפקד מְאוּמָה. אִין מִרְתִיק רְעוּת כְּמוּהָ. 


רודל 
אָכָן יָפוּ, אַבִּיר הָרוּעִים, מְצָלוּת מִקְנָף 
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רוד 
עַלדמָה אָפוּא יִרְדְּפוּףְז 


ומגרטן 
מַלְטוּנִי וְאֶחַר נְדְבּר. 


ורני 
הַגָּה דֶם בַּכְנְפֶּיף - 


מֶה"הְָה. ל 


בומגרטן 
הַשלִיט אָשֶר בְּרוּסְבּרְג. נְצִיב הַמֶלְךּ.. 


קוני 
ונשי הַזָה יְַדְפִּ 


בומגרטן 
ל יסף ה 


זָה. אָנִי הַכִיתִיו, 


כָּלם מתנודדים 
ישמְרְנוּ אֶלהִים! מִה-עָשִיתְ+ 


בומגרטן 
אֶתאָשֶר הָיָה עוּשָה תַחְתִי כָּלאִיש. בַּעָל נְפָש. 
לָכְבודִי וּכְבוּד אֶשָתִּי קנָּאתִי, וְאַנָּקם 


בּצְדָקְה וּבְמָשֶפֶט מִיָּד מְנְאֶצֶם בִּזְדוּן רְשַע. 


קוני 
הָנוְעַז הַנְּצִיב לְשָלחַ יָדו בִּכְבוּד אֶשַתְּּ 


בומגרטן 
מַהֶפִיק אֶת-אוּתנָפְשו מָנעַ מְנְעוּהוּ 
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קוני 
מִכַּרְכְתְף אִבְרְכְבָ 
אֶכן דר אִיש כְּמוּף עַצוּמִים חַתְחִמֶּיָ. 
רודי 
רְאגּ הַגָּה אֶחֶדאִיש רֶץ אֶלִינוּ וּבְכָלדכּחַ. 
ורני 
אָנְכִי יָדַעְִי, הָלא זָה בּמְגְרְטֶןך איש אַלְצָלן 


קונרד פומגרטן בא כל-עוד נשמה בו, דחוף ומבה?. 


בומגרטן 
בְּשֶם אלְהִים, הַשָיט - הַצִנָה! הַצִנָּה הָבָהו 


רודי 


לְאַט, לְָאַט לְףּ, הָאִיש. מְהההַחְפּווּן 


בומגרטן 
הַתִירְנָהו 


אֶת-נַפְשִי מִמָּוֶת תַּצִילו מַהֶר הַעַבִירְנִי! 


קוני 


הָלא תַנָּדנָא עָמִיתִי, מֶהפְיָה ?1 


ההג 


בומגרט] *דיג 
חוּשָה, הִנֶּם בְּעְקְבוּתֶיו פֶּרְשִי הַנָּצִיב הַמָּה 
אֶשֶר יָצְאוּ לְדֶלק אַחֶָרִי. הָהּ, בָּרְמָוֶת אָנכִי 


אַם הַשָג ישִיגוּבָי. 
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החד 
עַלדמָה אַפוא יִרְדְּפוּךֶ 


בומגרטן 
מַלְטוּנִי וְאַמַר נְדְבּר. 


ורני 
הַגָּה דָם בַכְנפִי - 


מָההיָה. ל 


בומגרטן 
הַשָלִיט אֶשֶר בְּרוּסְבֶּרְג, נְצִיב חַמָקָך.. 


קוני 
לפַנְשִיסֶן הַזֶה ירד 


בומגרטן 
לא יפף הָרְעַ 


זה. אָנִי הָכִּיתִיו, 


כָּלם מתנודדים 
ישְמְרְנוּ אֶלהִים! מַהְעָשָיתְו 


בומגרטן 
אֶת-אֶשָר הָיָה עוּשָה תַחְתִי כָּלהאִיש בַּעַל נְפָש. 
לָכְבוּדִי וּכְבוּד אֶשָתִּי קגָּאתִי, וְאַנָּקם 


בִּצְדֶקְה וּבְמָשֶפֶט מִיָד מְנְאֶצֶס בּזְדין רְשַע. 


קוני 
הָנוּעַז הַנָּצִיב לְשֶלחַ יָדו בְּכְבוד אֶשְתֶּךְז 


בומגרטן 
מַהֶפִיק אֶת-אַוָּת-נָפְשוּ מְנעַ מְנְעוּהוּ 
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קוני 
מִִרְכָתֶף אִבְרְכְ 
אְכֶן דִּרְף אִיש כָּמוף עְצוּמִים חַתְחַמיהָ. 
הל 
רְאג הַגָּה אֶחָד-אִיש רֶץ אֶלִינוּ וּבְכֶלדכּחַ. 
הבל 
אָנכִי. יָדַעְתִּיו, הֶלא זֶה בּוּמְגַרְטָן איש אַלְצְלָן 
קונרד גומגרטן בא כל-עוד נשמה בו, דחוף ומבה?. 


בומגרטן 
בָּשֶם אֶלְהִים, הַשִיט - הַצַנֶּה! הַצִנָּה הָבָהו 


רודי 


לְאַט, לְָאַט לָךף, הָאִיש. מַה-הַחפָּזוּן 


בומגרטן 
הַתִּירְנֶּהן 


אֶת-נַפְשִי מִמָּוֶת פִּצִיל! מַהַר הַעַבִירְנִי! 


קוני 


הלא תַנֶּדנָא, ית הָיָה 1 


ורני 


בומגרט[ יג 
חוּשָה, הִנֶּס בְּעְקְבוּתִי פֶרְשִי הַנָצִיב הַמָּה 
אֶשָר יָצָאוּ לְדֶלק אַחֶרִי. קָה בָּדְמָוָת אָנכִי 


אָם הַשָג ישָיגוּנִי. 
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קוני 

חוּשָה נָא, הַדִּיג, הֶלא תַעָבִיר אֶתדאִיש הֶחָיל. 
רודי 

לא עת-שוט עְתֶּה. הַסְעָרָה הַנָּה זֶה הַחַלָה. 


ְחַבָּה עד שֶכְכָה מְעָט, אַחַר נִעְברָה. 


בומגרטן 
אָהָהּ אֶלוּה! 


חַכּת לא אוכְלָה, וּבְנַפְשִי הוא הַתְמַהְמְהָּ. 
ק(ני אל הדיג 


צַשָה, דיג, וּצִלְח. אל תָּעָמד עַלדּם רְעָךּ. 


ְּנִי אָדֶם אָנְְנ. עַת ופְגַע יִקְרָה בָלָנ. 
נהמת סוּפה ורעם. 


רודי 
סַעָבַת תִימָן פְֶצָה. רְאֶה, הזנאו הַמ 
יד מִי תַעְצָר כּחַ חַתֶר"ְנְגֶד גלִים וָסָעָרו 
בומגרט][ חונק ברכיו 


חוּס"נָא, אֶחִי, וְאלְהִים יָשִיב ל כַגְמוּלְךָ. 


ורני 
הַלא בְנָפָש הָאִיש הוּא. חֶמֶל-נָא, הַשָיָט, רַחָמָהוּ = 


קוני 
הן אַבִיבַיִת הוא; אֶשָה וִילָדִים 5% בַּבָּיִת. 


הרעמים נשנים, 


רודי 
₪ נַפְשִי אָנִי תִיקר בְּעָינִי ולא אַשְחִיתְנָה, 


10 


פרידריך שלר 
אֶלְהִים נְקְרְדְּמִּי הָחָד. 


ורני 
הַבְּקרְדם בו פָּכְְתִז 


קוני 
ִּי, סִפֶרְנָא אִיף בָפָל דְבֶרז עַד אִכּלִית - 


ְהַדּיג יַתִיר הַצַנָּה. 


בומגרטן 
ער הִָיתי. 

חָטַבְתִּי עִצִים. פַּתָאם וְאֶשְתִּי נְבְהָלָה הַיָעָרָה 

ְהִיא מִתְחַלְחָלֶת: הַנְּצִיב הַנָּה פֶקד נָוְנוּ 

יצו לו מָרְחֶץ. אֶַחָרִי כן הָחָזִיק בָּהּ ויאמָר 

עַנוּתָהּ. אֶפֶס כִּי בָחְלָצָה מִיְדוּ וַתְנֶס 

אֶלִי לָעָזֶרָה. שְמִעְתִּי וְאֶזְעם. רַצְפִּי כְרְגַע 

הַבְּיִתָה, וּבְמְצְאִי אֶת-בְּהַבְּלִיעַל שָמָה, 


ריד קרִדָמִי עַלַגלְגָלְתּ וְאֶרוּצְצָנָה. 


ורני 
אָכן היב עָשה. ?א יחרפ איש עַככָה. 


קוני 
הֶרְשָע! אֶתגְּמוּלו בְראשו הֶשָב הָשִיב אלהו 


שה אִנְטָרְוִלְדְן חָמַסִיעֶם, עַל קדקדו יִרְדוּ. 


ו 


בומגרטן 
הַדְּבֶר נשְמָע... שָלְחו לְתְפְשָנִי.. אִי שָמיםו 
עודָנוּ מִשְתָּעִים פה וְהְעָת - אַלְלָי - עוּבָרֶת. 


קול רעם נשמע. 
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רהל 
הַנָּה בָזֶה טֶל, הַלא גַם הוּא מְיוּדְעִי הַשִיט, 


יְגֶד-נָא, הָיָש כָצְלחַ עִתֶּה מְצוּלַת הַמִּיִם 


אִם לאג 


טל 
אין דְּבֶר הֶעִמַד בַּפְנִי הַהַכְרְחַ. 


רעמים אדירים, היאר הולך וסוער. 


רודי 
הַלְפִי הַשַאל אֶתְנפָוּ אַף מָסַרדִצְּעַת יְֶַנָהו 


טל 
הַדְּאֶנָה לפש - אִיש-הַלָב אַמָרונָה יָשִימְנָה. 


שיט, בְּטַח בַּאלְהִים וּמִלְטָה נַרְּף מִמְוָת. 


ררה 
בְּעודֶף על-חוף מִבְטְחִים - מַה-קל מְעָצַת שָפְתִים, 


הַגָּה פה הַצִנָּה, וְהַגָּה הַיָאר - נס אֶתָּהן 


טל 
הַיָאר יש יְשָקט מִזּעָפּו, אך לא הַנֶּצִיב. קוּמָה 


הצילהוּ, שיטו 


הרועים וורני יחד 


הַצִילָהוּ הַצִילָהוּו 


רד 
ויהי אֶחִי הָאָיש, וְיהִי בְּנִי יָלדְתיו מִי אָנִי 
אִם אֶעֶשֶנָּה. הַיוּם יוּם שָמְעון וְיהוּדָה לָנַה 


עָל-כָּן יִתְגָּעַש הָיָאר וּמִימָיו חְמַרְמָרוּ: 


רוי רוקידה הדיחה הדוה ההזה ה החדהה הה-הה הח ידוהיה -הההההחה ה ההק היה הי חן הדחה הד החדהה החדהה קד וקה יחת 
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גַּם לי אֶשֶה וילָדִים בְּבִּיתִי. הַבִּיטוּ שָמָּה: 
הַמְּצּלָה רתַחַת כְּלָה, מִימָיהָ יְגְעָשה 

עַד מצמקי תְהמוּת בֶּלנְבָבִי היאר ננְעָרו, 
לי לי לָאִיש הֶחָיל, אַף מְהוּשִיעָהו 


פקצר יָדִי, וָאַתֶּם עַדִי. יוּשִיעָהוּ אֶלוחָּ. 


בומגר9][ עודנו כורע 
בכ אִין בָּל"ְשָע לי וּבְיִד איבי אָפּלָה, 
וּבַעד חוף מקלטי לְננְדי וּבְעִינִי אְֶאָגָ 
הַגָּה הוא נכח פָּנִי וְצְעַקְתִי מַשָיגְה 
ְהַגָּה גֶם הַצַנָּה עמ אֶשָר תְּמַלְטנִי שָמָּה, 


וני פה בְרְצְתִי וצרת נַפְשִי אֶשְכְבָה. 


קוני 
רְאוּ, מִי הָאִיש הַבָּא שָםו 


ורנל 
טֶל מִבְרְגְָן ההלף. 
טָל בא בקשתו. 


טל 
מִי בכ הָאִיש הַמְִּחגַּן לְיְשָע ולְעָזֶרג 


הבל 
איש אַלְצְלְָן הוּא, וּבְקְנָאו לְכְבודו ויקם 
צלנְצִיב. המֶלךּ עלַלְפְנְשִיסֶן. וַימִיתְה - 
הוא הוא הַנֶּצִיב הַשוּכַן בִּמְצוּדַת רּסְבָּרְגָּ - עַתָּה 
ילקו פֶרְשִי הַנּצִיב אַמָרִי וּבְעָקְביתִיו הַמָה, 


א זֶה לא יאבָה לו כִּי יָרָא מִפָּנִי הַסָעָר, 
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ו ו 


קונ' אל הדיג 
הַן לְמוּד שיט אֶתֶּה. וְאֶשֶר הָפִיל טֶל עָשהוּ 


אותו לא מְצָא לְבֶּףף אִתְּה 


רודי 
גּם אַנְשִי חַיל 


טוַבִים וּגְדוּלִים מִמֶגִי לא יְעָשוּ כְמַעָשָהו. 


אֶחָד הוּא טָ? בִּין הֶהָרִים, אִין שָנִי כָמהו. 


ר1" עולה על הצור 
הנה הַתִּיק. ילשִיעף אֶלהִים, שָיט עַדדנְפַשו 


רְאֶה, אִיכָה תְחוג תְּנוּעַ הַצֶנָה על כָּתֶף 


הַגלִים! 


קוני מעל שפת היאר 
הַשָבּלֶת עָבָרתֶּה, הִיא נְקָלְמָה. 


וּרְאֶה, הַנָּה שָבָה וַתִּגָל. בַּזֶרעַ עחַ 


בַּין מָשֶבְּרִי מִים עזִים אַמִיץהָלָב ינְחָנָה. 


ספי 
הַנָה פֶרְשִי הַנְצִי דמָרִים וּבְאִים הַנָה. 


קוני 
חַיִיכֶם,. הָם הָם. אֶכַן הַפְּשוּצָה בְעְתָהּ בָּטָּה. 


עדת פרטים. 


פרש ראשון 
אָיפה הֶרוצְחַ אֶשָר הִסְפִּרְפְּמזּ הוצִיאוּהגּו 


פרש שני 
בַּדרֶ הַזֶּה נְס, פה הוּא, לשא תִּקְִּיאוּהו, 
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אֶקְרְּן. שְנָת יָדֶרש. 


טל 
מַה"בָּצַע בְּדְבָרִי רוח 


הָעַת דוּחְקת, וְהָאִיש גְרְדּף וּמְבְקש יְשָע. 


דּבָּר, הַשיִט, הַעוּבָר אֶתְּהג 


- דז 


רודי 
לא, לא אָני, 


5 
אִסיכָּן אפ - בְּשֶם אֶלְמִים, הֶבָה הַצִנָּה הָנָּה. 


אְנְכִי בְכְחִי הַדּל אָנְסָה, אוּלי אַצלֶיחָ, 


קוני 
הָאֶח, טָל אַמִיץ הַלָבו 
ורבי 
כּה יַצַטָה גְבּוּר צִידן 
בומגרטן 


פודי וְגוּאָלִי אֶתָה, טֶל! מִלְאָבִי הַמּוּשִיעַו 


טל 
מִכּף הַנָצִיב וזְדונו אַכֶן אושיעף אָבִי, 
אוּלֶם מִיָד מִיִם זִידוּנִים לא לי הושע, 
אֶפֶס כִּי טוב נָפַלֶךּ בְיָד אֶלְהִים מִנּפל בְּיָד גָּבָר. 
אל הרועה 
עָמִיתִי הֶלא תְנַחֶם אֶת -אַשָתִּי אֶם יִקרנִי פָגַע, 
גי קן עָשִיתִי אֶת-אָשֶר לְבָלִי עַשוּת לא יָכלְתִי. 


קופץ ויורד אל הצנה, 


מהזרק שני 


בין צורי שויץ; על-יד דרך, אצל הגשר, לפני בית שטופכר, עומד אש?. 
ורגנר שטופכר ופפ יפר מלוצרן באים מתוך ליחח. 


פפיפר 
הוּא הַדְּבֶר, אָדנִי שָטוּפְכֶר, הוא אֶשָר אָמַרְתִּי: 
הַמְנְעוּ מַהָשָבַע לְאיסְטְרִיִה, אִם תוּכָלוּ. 
ָאָמָנִים הָיוּ לַמִמְלָכָה כְהִיותְכֶם. עְדְהַנָּה - 


נָסְּדאַל לחִפְשְתְכֶ, הִיא נַחָלַתְכֶם. מִימִי קד 
תוקע לו כפו באהבה ואומר %לכת. 


שטופכר 
הָלא תָשָב עָמִּי, יָדִידִי, עד שוב בַּעַלַת הַבָּיִת, 


ארְמִי אַתָּה בשָוִיץ כַּאַשֶר בְוְּרֶן ?ף אָנִ. 


פפיפר 
חן ל חפ אָנְכִי. ללָכֶת גָּרְסּיָה. - 


וְאַשֶר בּזְדודְלְבֶּם וּבְאַוַתבּצְעֶם יַעָמִיסו 
נְצִיבִיכֶם. עָלִיכֶם, גַםיכֶּייִכְבָּד מִכֶּם הַפָּבָל - 
שָאוּהוּ בָארְךּ רוּחַו ?כל תְּמוּרָה עַלִי אֶרֶץ, 
ג פָנִי הַדְּבָרִים עַפָה יש אָשָר יָשָגוּ פָתַע: 
עוד יש וּבָא מָלָךּ אַחָר וְיָרש אֶת הַנָּזֶר, 


א בְּהְַמכְּרְכֶ לָאיסְטְרְיָה - וְנִעָבְדְתֶם. לָהּ גְצַ. 


1% פרידריך שלו 
קוני ורודי 
אֶתמִי תְבקשג, פּרְשִי 


פרש ראשון בהגלות לו הצנה 
מַה-זאת, א שָדִי שָחַתו 


'רני מלמעלה 


הַבצִנָּה הָאִיש אָשָר תְבַקשוּוּ הַרְדִּיפוּהוּן 


דַלְקוּהוּ מְהַרָה, אולי יִתְפֶש. 


פרש שני 
לְבְכוּר מָוָתו 


הַתְמַלָט הַנּבָלו 


פרש ראשון לרועה ולדיג 
אַתֶס נתַתֶּם 15 יָדִים, 


["א תִנְקי. פרֶץ בְּעָדְרִיהֶם הָרס. הָאהָלו 


ספ" גבהל אחריהם 
חָהּ, שָיוּתָין 


קוני 


אוי אוק עַדְרְי 


ורני 
ַנְשִי דָמִים וְרְשָעו 


רודי סופק כפיו 
אֶל אָמינָה וְצְדָקי הָיָבא עוד גוּאַל לְאֶרְץו 


וילהלם ט% 


שטופכר 
נשָען נְשְצָנְתִּי כְהַיוּם הַזֶּה תַּחַת הָאֶשָל 
ואֶהְגָה בְלֶב טוב בֶּכֶל-פֶעְִי. פּתָאם וְאָרָא - 
הַנָּצִיב הַגָּה זֶה בָּא מְקוּסְנָכְט, טירת נוְהגּ, 
רוּכָב בַּעַדַת פִרְשִיו וּפְנִיו. דּרְף הַגָּה. 
כּרְאותו הָדַר הַבִּית כָּן תְּמַהּ - וַיִּעְצָר. 
מְהַרְתִּי ואָגַש אַלָיו וְאַקדְּמָה פָנִיהוּ 
בַּעָנְוֶה וּבִיִרְאַת כְּבוּד, כְמָשָפָט לנְגִיד-אָרֶץ, 
הַמוּשָל בְּשֶם הַמִלְך וּבְכחוּ, ,למִי הַבְּיִתו' - 
שָאַל הַנְּצִיב בְעָבָרת זָדוּן נַיָהִי כָלא. יּדְעַ. 
א גם אֶנכִי לא עּזְבנִי. בי וְאָעַן: 
הַבִּית הָלא בִית הַמֶּלֶף הוּא וּבִיתְף אֶתֶה, 
אָדונִי הַנְצִיב, וּבְידִי אַחְזֶּת מס היא" - אָז יוּסְףז 
.אָנכִי הַשָלִיט בָּאָרֶץ פַּחַת הַמְִּךּ, 
וְאַין נַפְשִי כִי יקח 5% אַכֶּר בְּיָדי קְרְנים 
לָבְנוּת 3% בָתִּים כְּלְבָבוּ כְּאַחַד בָּנִי הַחִפָש 
וּכְאֶלוּ לא אָדון ולא מושל לו בְּאָרֶץ 
הָיה לא תְהְיָה כְזאת, אָנִי הַנֶּצִיב דּבַּרְתִּי" 
וּכְדְבְּרוּ זאת ויַשֶטָ מַעָלִי בְּגְבָהּ אַפִּים, 
וַאָנִי נַצַבְתִּי בַמְקּמִי מַשָמִים וּנְכַהדרוּח, 


מַחָרִיש מִשְתְּאָה לְרַעַת דְּבַר פִּי הַבְּלְיָעַל. 


גרטרודה 
אישי, אַלוּף נָעוּרִי, הָלא תַטָה אזָן הַפְּעַם 


לעצַת אַשֶת נָעוּרִיף וּלִיֶָר אַמְרִי פיה 
בַּת נְדִיבעֶם ‏ בַת אָבִי. אַבְּגּ הַמַהֶ?ל אָנְכִ 


איש חְכְמָה ורב תוּשְיָה. וּבְָאָרִ לילי הַחךֶף, 





פרידריך שלר 





פונגה והולך,. שטופכר יושב על הספסל תחת האשל והוא עצוב 
ונכהדרוּת. 


גרְטרודה אשת שטופכר באה ויושבת על-יד בעלה, יושבת 
ומתבוננת שעה קלה דגמם בפניו. 


גרטרודה 
אִיבָה קְדְתָ, אַלוּפִי אֶרְאַף ולא אבִינָה. 
זֶה יָמִים עַליָמִים הַתְבּוּנַנְתִּי דם וְאֶרָא, 
הַדְאֶנָה תִחָרש מִצַחֶף וְרוּמף יִעְכֶּר עצָב. 
שימָה דאַנְתף לי הָלא אשְתֶף וחִבָרְתּף אָני 


וּבְצְרַת נַפְשֶ אָתָה אֶתמַהָצִיתִי. אָדְרשָה. 


שטופכר ישים ידו בידה ומחריש, 
הַגִּידָה לי אַל תְּכְחָד, מַה-זָּה יְדְכָא לְבֶּךִ 
הַן בַּרִף אֶלְהִים יָגִיעַף וּבְבִיתְף הון וְשָפַע 
אֶסְמִיף מְלָאִים בֶּר, גּס עָדְרִי בקרף כִּלְ, 
שפָעַת סוּסִים אַבִּירִים וּמְיִזנִים. לָשְבָע, 
שָבוּ בְשֶלוּם מן הָהֶרִים לְחַרף בְּארוּתדרְוַח. 
בִּיתְף כְלוּל בַּהֶָדְרוּ כִּנְוָה שוע מִרְאֶהו, 
בֶּנוּי בַּקו וּבַמִּדָה עָבִּים אִיתְנִי יָעָר, 
חַלונָיו צְחַי זְכוּכִית פָּנִים ל5ל יִיטִיבוּ 
אותוּת שַלֶטִי הַכְּבוּד, מַשְחַת שֶָשר וְצָבַע, 
ייפּוּ קִירוּתָיו יְחַד עֶם כִּתְבוּת מִשָלִיקְדֶם, 
יִקַרְאוּם עִבְרִי ארַח, יִתְעַנָּגוּ אף יִתְמָהוּ. 

שטופכר 

אֶכַן יָפָה נָוִי, יָשִית לְַבְעָלָיו תִּפְאָרֶת, 
אוּלֶם, הָהּ רְעְיתִי, - ויסוּדו ינוט מָפְּחַת. 


גרטרודה 
הוּרְנִי, וְרְנֶר, וְאֶדְעָה, מהמִּלִיף תִרְזמְנְהז 


וילהלם טל 


בָּלדהוּנוּ - מַעִיל הַפַרְשִים לְבָשָרוּ, זוּלת אַין מָאוּמָה, 
עַל-כָּן תַּרַעַ עִינו וחָמַת הַקְנְאָה תאכְלָהוּ 

כּרְאותוּ בְרְכַּת אֶלְהִים בִּנְוָה יָשָרִים תְּנוּחָ. 

אותְף עָין מְאָז וַיִשְָבַע הַכְחִידֶףּ 

עַדדעַתָּה לא פָגַע בֶּףף עוד. הֶתאמַר אָכוּא שְבָת 
בְּשְפְלוּת יָדִיִם עַד עָשות בֶּףף הָאִיש הַמִזְמֶתְהז 


הֶחָכֶם עָינָיו בְּראשו! 


שטופכר 


מָה אָפוא אֶעֶשָה עָתְּהז 


גרטרודה 
זאת עָצָתִי, הַסְכָּת וּשְמְעָנָּהי אַתָּה יָדַעתָ 
מַהמּרָה נפֶש הָעֶם פה בָשוִיץ עַלההָעשָק 
אַשֶָר יָעַשֶקם הַנֶּצִיב בִּזְדוּן לבּו. גָּם אֶחִינוּ 
בָּנִי אִנְטָרְולְדּן וָאוּרִי, היוּשָבִים ממולנה 
אֶין זאת כִּיהאָם קְצָרְָה רוּהֶם בַּעָמֶלֶם גַּם הַמָה; 
₪ לַנְדְֶבָרְגּ שֶם בְּעָבֶר הַיָאר מִנֶגֶד; 
כִּי לא תְבא סְפִינָה מָשֶם בַּלְתִּי אִםְהַבִיאֶה 
שְמוּצָה מָדְשָה עִמָּהּ עַל צָלִילַת חֶמֶס וְרְשַע, 
זו עו?לו הַנְצִיבִים בּזְדוּן עָבְרְתֶס לְאֶרֶץ. 
ועַתָה אין טוב לָכֶם בַּלְתִּי אַדְהוְעָדְכֶס יִחַד 
מְחִי מִסְפֶּר מִכֶּ אַנְשִי לב וְנִיַעַצְתֶּם בַּסְתֶר, 
אַיכֶה תַעָשוּ וּפְרְקמֶּם הָעל מַעַל צוְּארְכֶם, 
וָאָנִי אָבְטֶח, כִּי לא יָעָזֶב מִכֶּם חַסְדּ אֶלוהָּ, 


ִּי יַעָמד לְימִין צַדִּיק וְעַל עָצַת יָשָרִים. יְפִיעַ. 





1% פרידריך ש?ר 


ב בו 
בְּשָבְתִּי אֶת-אַחָיוְתִי עַל-הַמַטְוָה בִּית אָבִינוּ 
ְנְאָסְפוּ רְאשִי הֶצֶם וּנְבוּנִי זקְנִיו. שמָּה 
הת בִּמְָלוּת הַמֶּלֶף וּבְדְתִי חפָשתַנו 
ּבְמוּעָצוּת וְדַעַת לָשָקד עַל-שלוּם הָארֶץ, 
אֶז שְמְעָה אֶזְנִי ותְקח מְשִיחְתֶם שָמֶץ, 
אָם הֶנְיון איש לַבָב אֶם אַמְרַת נְבוּן מִחִכְּמֶת, 
ְאֶצְפֶנֶם דוּמֶם בְּלְבּי ויָקְיוּ שָם לְמִשָמָרֶת. 
אַל-תָּבוּז אָפוא לְמָלִי, שִים לאַמָרִי לְבֶּךִּי 
רְאִיתִי לָלבְּף מאֶז, מַהדַּאָנָתו יַדְעְתִּי 
ְעם הזְעָמֶף הַגּצִיב גַּ יִתְנַכֶלילְּ. עקב 
הָיִית: כְשֶטָן 5% וַתְנָא לֶב-עַסיהְאָרֶץ 
שָבַן שָוִיץ מַהָכְּנְעַ לְמוּשָלָיוּ מִקרוּב בָּאוּ 
רק כִּיישָמר, וּבְכֶלדעז, ּאָבוּתִיו מִימִי קְדֶם, 


אָמוּנִים לְמַמְלַכְת. הַאִין זאת, וָרְנֶרזּ הָכַן דִּבּרְתִיז 


שטופכר 


ָכֶן, אַשְתִּי, כְּבְדָה עָלִי חַמַת גְּסְלֶר, כְּבַדָה. 


גרטרודה 
קְנָּא יְקגָּא בְכְבוד בִּיתֶףּ. כִּי תָשֶכּן לְבֶטַח, 
וכְאֶחָד מַבּנִי הַחוּרִים, בּאִחְְתֶ אֶתָה, 
וְהוּא רִַיק, אִין 5" בִּיתְף אַפָה הן מיד הַמֶלְךְ 
אַלִיף בַא; גָּלוּי לְעִין 5ל יְעָמַד בְּראש-דָּרֶף 
ְּנְסִי בְּאָרצו תִמָשֶלבּו כַיְשֶָר בְּעִינִיף 
כִּי לא אָדוּן לָף וּמוּשל זוּלָתִי הַגְּבָר 
הוּקם עָל, מְשִיחַ עַם אֶלהִים, הוד רִמְמוּת הַמִלָך. 


וְהוּא מְהז אַךָ אִיש דַּל וְנְקְלָה, הַצְעִיר בָּבִית אָבִיהּ 





וילהלם ט% ו16 


קוק הק הדח הדל הקהלה החל קדהה יה "הפר היידיד ד 


שטופכר 
אָשָה! נּרָא מָאד זַעַם הַחֶרֶב, מִי יכִילָנוּ 


הַשָמַד תִּשְמִיד בְְּבְרָה רועים עַלְַעְדְרִיהָם יִמָד. 


גרטרודה 
זעם אֶלְהִים נְשָא וּלָתוּכַתְתוּ נְארִי רוּח, 


א עשק אֶדֶם וְחָמְסו - אותֶם לא נוכְלָה. 


צד 


שטופכר 
הַבִּית הֶחְדש, הֶכִינְתִיו לְמְשוּש עִינִיך - 


ְהִי בי קְרֶב לתל אַפָ. 


גרטרודה 
לוא בָעָבוּתִים אֶל-הוּן-הָבָל 


נִקְשְרָה נַפְשִי - אָנכִי בְמוְיָדִי באש אָשָלְחָנו. 


שטופכר 
מאָמְנֶת אַ בְרְחָמִי אֶדֶם וְאוּלֶם דָּעִי, הַחֶרֶב 


חָמל לא תַחָמל גָּם עַל-הָעולֶל אֶשָר בָּעֶרֶט. 


גרטרודה 
הנפש הַפַּמָה - גואֶל יָש-לָהּ בַּשָמִים, 


הַבִּיטָה נִכְחֶף, וַרְנֶר, אַלְתַּבֶּט אַמָרִיףו 


שט ופכר 
אַנְהֶנו הַגְבָרִים מוּת גְּבּוּרִי חַיָל נָמוּתָה - 


א אַתֶּן הַנָּשִים, גוּרְלָכֶן אַתָּן מַה-יְהָי 


גרטרודה 


גַּם פְחַלֶש וְאִיןְ-אונִים עוד שָעַר אַחָרוּן פְּתוּחַ - 


פרידריך שלר 





אָמֶר"ְנָא, אָם יָדַעְתָּ ?ף בָאוּרִי מודע וְרָעַ 


אֶשֶר תְִעָה 7+ סוךף וְהגדֶ 5 כָּללְִּ 


שטופכר 
יָדַעְתִּי בְהּ רַבִּים אַמִּיצִי לב וּבָנִי חָיל, 
אַנֶשִים נָכְבְּדִים וּגְדוּלִים עֶם-נָאָמְנִי. רוּחָ, 
וּבְיָדֶם מִבְּלִי דְאֶנָה סְתְרִי הַפְּקֶד אוּכֶלָה. 

קם מפקומו 
הָאַשָה! סַעָר מַחְשָבוַת אִימָה הַעִירוּת פָתָע 
בִּלְבָבִי השוקט. אֶת-כָּלדְתַּעָלוּמוּתיו יָחַד 
מִמַעַמַקִים חָשָפְ וַתְשוּין נְָדּי לָאור. שְמָש, 
וַאֶשֶר לא זַדְתִּי הַעַלוּתו עַל-?ב גַּם בַּסָתֶר 
אותו הַגִּדְת לי אַת בְּסָה מָלָא וּבְאמָץְדרוּתָ. 
אַך הַגִידִינָא, הָשֶקל שֶקְלְת בְּמאנְנִי הַשָכָל 
אַת אֶשָר הֶרָה ויָהְגָּה לבְַּּ הַלְקרֶב וּלְחֶרְב 
איש בְּאֶחִיו פִּקְרְאִי בְנָאות שָלום אַלָהּ הָאַנַחְנּ 
גוּי לא עָז, עם רועִי מַקְנָה, מִַלְחָמָה נַקְדִּישָה 
עַלמָלָּ עז וְאַדִּיר, מושָל בִּגְבִירְתו אֶרְץְז 
עַתָּה יִמְצָאוּ אָפוא אֶת הַתּאָנָה אֶשָר בַּקשוּהָ, 
לְמַעָן שלח בָּנוּ וּבְאַרְצָנוּ הָאוּבָדֶת 
המון גּדוּדִיהֶם הַפֶּרְאִים לרדוּת בָּנוּ בְזֶרע 
ּלְהַשְבִּית, כַתוכַחַתצְֶדֶק עָלי עָן וְפֶשָע, 


לְמִשְפְּטִי חֶפְְתַנ הָעַתִיקים שאר וְַכֶר. 


גרטרודה 
ג יָדְכֶם אַתָּם מַהָנִיף גִרְזָן לא קַצְרְה, 


חזָקוּ והָיו לַאַנְשִים וְלָאלְהִים עז וָיִשַע. 
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עוּמָד שֶם, אָלָיו תְּסוּר וּבְצָל קוּרְתוּ תַסְּתֶר. 
בִּית שָטוּפְכֶר הוּא, אָבִי נַרְדְּפִים, הוּא יושִיעָף, 
ּרְאָה, גָּם בַּעַל הַכִּית פה. לף אַחַרִי. בּאֶה! 


פונים ללכת שמה. המחזה ישתנה. 


2 





פרידריך שלר 


קפִיצָה מראש סָלַע - נַאָנִי קָפְשִָה לָנְצַ. 


שט(פכר נופל בזרטותיה 
מִי אִיש ויאַמֶץְ?ָב אֶשָר כִּלְבֶבְךּ אֶל-חַיקהו; 
הוא בַתְרוּעַת גיל לָבִיתו וּלְנַחָלְת יִלָחֶם 
וְאִימַת כל מִַלְָבִי אֶרֶץ וְצַבְאוּתֶם לא תְבעַתָהו. 
אֶקמָה אֶצְבְרָה אֶלדאוּרי לא אֶתְמַהָמַהּ רְגָע, 
הֶנָה אִיששָלוּמִי שֶמָּה, וַלְטֶר פִירְסֶט מוּדְעָנה 
איש מִחְשָבוּתָיו כְּמְחְשָבותִי עַל-הָעָתּות הָאלָה, 
גָּם אֶת-אִיש הַנְדִיבות הַשוּעַ לָבִית אטִינְגְהוָן 
אָמְצָא שָמָּה. אָכן מְרוּמֶם הָאִיש וּנְדֶל-יָחַש, 
א אֶתהָעֶָם יָאֶהַב וְאֶתחָקּת הָאָבּת יקֶר. 
אֶתדהַשֶנַיִם הָאֶלָה אַוְעַצָה, לְדַעַת 
מַהיִצְשָה לָאָרֶץ לְהַצִילָה. מַאנְבֶיָ. 
הָיִי שָלוּם. עַד-אָנכִי מִמְמַהְמָהַּ בַּדַּרֶך- 
צְפִי הָלִיכוּת בִּיתַףף בְּחְכְָמָה וּבְתְבוּנוּת כַּפִּי, 
כִּי יָבא הַלָףּ, מַרְחִיק נדוּד לֶשְתָר מִקְדְּשִי אֶלוּהָּ, 
או נְזִיר כִּי יִסוּבָב לָאָסוף לְתְרוּמַת הַקְדֶש- 
הַעַנֶק תִּעַנִיקִי לָהֶם וְנַפְשֶך ָהֶם תְּפִיקי. 
בִּית שָטוּפָכֶר לא יִתְעַלֶּם: גָּלוּי בָּעָינְיֶם 
זּבראש נְתִיבוּת יָעָמר, מָעון וּמַחְסָה להַלָף 


וּמַרְגועַ וְצָל קוּרְה לְצִיָפִים עַבְרִי ארח. 


הם סרים לירכתים -- וּוילה%לם ובומגרטן באים. 


5 לבומגרטן 


עָתָּה אִין מוּעָיל בִּי ?ף עוד, רְאֶה, הַנָּה ביִת 
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פועל זקן 
כָּשֶל פּחי. 


הפקיד מנערו 
עוּרֶה, זֶקן שוּבָה לֶסְבְלוּתִיף. 


אמרכל ראשון 
ַא לְביאָבן ?ך כּי תִרְדָה איש שִיִבָה בְּפרְּּ 


וְהוּא גָּם אֶתִרְגְלָיוּ לא יִשָא. 


הגודר והאמרכל 
הָה, עֶמָל וְאָו 


הפקיך 
דמו! לַא-לְכֶם הַמָּשֶפָט! אָנִי חוּבְתִי אֶעַש, 


אמרכל שני 
הַמְצוּדָה אֶשָר נְבְנְנָּה, הָלא מַגִּיד, הַמְנְצח - 


.- ? 
. 


מַהשם יקרא לֶה? 

הפקיד 

על-אוּרי - כִּן יקְבוּהָ, 
בְּל הַזָּה יוּבָא צוָארְכֶס וְעֶרְפְּכֶם יָשָבֶר. 


האמרכל 
על-אוּרִיץ 


הפקיד 


הָזֶר הַשָסוּ מָה רְאִית כִּי צְחְקְתָוּ 


האמרכל 


הַבְחַיִץ קלקל זה לְעַרץ אֶת-אוּרי תּאמָרו? 


מחזר; שלישי 


רחבה באלטורף. 


במקום גבוה בירכתי הבימה תתרומם מצודה, קרובה לגמר בנינה. מלאכת 

יִרְכְתָה שלמה בלה, אך בּמות-העץ, המעמדוו; לפועלים, עודן נטועות 

לפניה במקומן והפועלים עולים ויורדים בהן. במרום הגג יושב הַסְכֶך. 
התכונה רבה. בּלם שוקדים על מלאכתם. 


הפ קיד הגור הירי אמור כ ל ולור הפ רליה 


במלקלו לפועלים 
אַל"נָא הַתְרְפוּת! הָבָה! עָמס אֶבָנִים וְהַפָעַ! 


וּנְשָא שִיד וְמֶלְטו יבאְנָא כְבוּד הַנְּצִיב וְיִרְא 


מַהשֶגְחָה הַמִּלָאבָו אי ף כְּשַבְּולִים יחל 


לשגי פועלים מסיעי אבנים 
ְכְזָה יְהִי מַשָא גְבֶרוּ הַעַמִיסוּ עוד! הַכְפִילוּ! 


= 


נרפִים אַתֶּם, נִרפִים! וּמְלַאכְְכֶם פַּרְמִית עִינְימו 


אמרכל ואשון 
אָכָן לא תִנְעַם מָאד לָאִיש הַמְּלָאכָה, הַסָעַ 


אָבָנִים בְּמויָדִיו לְמַעָן בֶּנוּתוּ לְנַפְשוּ בִּית-סהַר. 


הפקיד 
מַהילָף פִי נַרִגָּנְתִ איך כְּעֶס מַזֶה לרעו 


לא יִכְשָר בְּלְתִּי אֶם-לחלב פָּרוּת [לרעות רוּח. 
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נושא ידו אל ההרים 
מְְזי חפש אַעָה - יְמִין עָלִיון כּנַגֶה. 


נשמע קול תף. אנשים באים, ומגבצת נתונה בראש מוט בידיהם. 
אהריהם הולך הכרוז. נשים וטף רצים אחריהם במהומח. 


אמרכל ראשון 
מָה הַתף הַדֶּה, ראוּנָא. 


הגודר 
ּמַה-ִתָּעַלוּלִים אֶלָה 


וְּבַר הַמִגְבְּעַתו 


הכרוז 
מִטָעַם הַקִיסֶר -- שמָעוּ 


האמרכלים 
הֶחָשוּ שמָעוּ 


הכרוז 
מְתִי אוּרִי! הַרְאִיתֶם הַמִּגְבְּעָתוּ 
בְּטַבּוּר אַלֶטוּךף, בְּמְרוּם קְרְת, עַ-הַנָּס יִתְנוּהָ 


ּנְזֶרַת הַנָּצִיב עָלִיכֶם מִעְתָה וּבְכֶלדתקף: 


נְתן לַמִגְבָּעַת כָּבוד כָּאֶשָר לְבְעָלִיקָ! 
הֶעבֶר עָלֶיהָ יְנָל ראשו וְיִכְרַע לָהּ אֶרְצָה 
וְיהַילוּ. לָאוּת ולְמְבְחֶן כִּי אֶכֶן נכנע לְמִלְף. 


וַאֶשֶר ימְרָה - הוא יאֶסֶר וּרְכוּשו יְהִי חָרֶם. 
העם צוהק צחוק גדול. התף מִכּה. ההמון נפוץ. 
אמרכל ראשון 
הַגָּה עוד גְּזַרָה חָדֶשָה, אֶשָר לא נָשֶמְעָה כְמוּהָ, 


בְּדָא הַנּצִיב מַלָבּוּ: כֶּרעַ לְמִגְבְּעַת! 


16 פרידריך שלר 
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אמרכל ראשון 
יַעַרְמוּ כָּמו עוד תֶּלִיחָפַרְפָּרוּת בָּמוהוּ - 


ְרְאִינו הָישָווּ כלֶם יָחַד לקטן הֶרִינוּג 
הפקיד סר אל ירכתי הבימה, 

הגודר 
לָוּלַת הֶעָמק בַּיָארִים פַטִישִי אַשָלִיבָה, 


עַלזְהָיות לי בּבְּותִי בת הַדְּמִים, כּלִיפְעַל, 
טל ושטופכר באים. 


שטופכר 
הָהּ! מִייִפּן וְמַתִּי וְעִינִי זאת לא תִרְאִינָה. 


טל 
אַלנָא נַעַמְדָה בְמְקם רע נַשְט מִזֶּה וְנַעָרָה. 


שטופכר 
הַבְּאוִי, בְּאָרֶץ הַחפָש, אָנכִיז 


הגודר 
הו אֶדוּנִי, 
לוא הַבּוּרוּת מִפְּחַת למִגְדְּלִים רְאִיתְ, 


כָּליוִרְדִיהֶם לא יְשָמָעוּ עוד קול שָכְוִי לְנְצַח. 


שטופכר 
אְהָהּ אֶלְקָיםו 


הגודר 
רְאַה הַקְרְנוּת, אֶת-קָאמְנוּת רְאָה חסֶן 


לָהֶם וְתַעָצוּמוּת אַיתֶן לָעַד לא ימוטוו 


טל 
אַשֶָר יבֶּנָה בְיָד אֶדֶם - יד אֶדֶם תְּהַרְסְנּ 
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שטופכר 
טֶל, לוא יְדַעֶת 


ַהמֶלָא לְבְבִי. אָמַרתי, אָל"חיקף אָשָפְּכָנ. 


טל 
ַגְעִי לְבֶב לא יִרְפַאוּ בַדְבַר שָפְּתוְתִים, 


שטופכר 
הַאִין יש וְהַבִיאוּ הַדְּבְרִים לְפְּעַל כַּפִיִז 


טל 
הַפּעַל הָאֶחָד עֶתֶהי הַחַרש וְהָארף רוּח. 


שטופכר 
אִיכָה נַפָא אֶת הַכְּבַד מִנְשא וְנִתְאֶפְקְהז 


טל 
מְהָירִי שֶרר - לא יאַרִיכוּ משל, שָבוּ אָפוּ ודמו, 
סוּפָה כִי תִפֶרץ בַּיֶם וּמְצוּלוַתְיו תַּרְתִּיחָ - 
כְּבּה יִבְבּוּ בָל מְאוּרִי הָאש. בָּאֶשון הַחשָך 
תִּחְפזְנָה הַסְפִינוּת לְַחֶתר אֶל הַחוף, וְהַפָּעַר 
ּדעְמַת שָבָּא יְחָלף, לא ישְחִית ולא יָרְעַ. 
ישֶכן אִיש איש בְּבִיתו וּבְאהָל נְוְהגּ 


וְאָיש הַשָלוּם יִמְצָא שָלוּם לָרב בַּאֶשָר יִשָב. 


שטופכר 
הָכְכָה הִיא צָצַת לְבִַּּ 


טל 
לא ישך הַפַתַן 


בַּלְתִי אִם"הֶרְגִּיזוּהוּ. וּבֶרב הַיִמִים, גָּם הַמָה, 
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פרידריך ש?ר 
מִי הָאָמִין לָשְמוּצְהוּ מִי רְאָה וְשְָמָע כְּאֶלָה 


הגודר 
הַברְכִּינוּ אָנַחְנוּ תִּכְרְעָנָה לפָנִי הַמִגְבְּעַתוּ 


ב -' :"שק" = 


א הְעלל יִתְעָלל בְּאָנְשִים תְּמִימִידְרְּ 


אמרכל ראשון 
ְאַלוּ עֶטרַת הַקִיסֶר הְיָתָה זאת הָחָרשְתִּ, 


עַלְהַכָּס, בַּמְקים מִתִּן אֶחָזוּת מסִי הַמַלְךְ. 


הגודר 
מִגִּבַּעַת אוסְטְרְיהּ הָשְמָרוּי למוקש כָנוּ 


שָמוּהָ, למַען הַדִיחַנוּ בְּבְנָד וּבְמַעַל 


לת אַחָרִי אְסְטְריָה. 


האמרכלים 
מִיגְבָר יר 
וְנְטָא הַחֶרְפֶה 
הגודר 
נַלְכָה נַקהיל הָעֶם וְנְעְצְנו. 
מתרחקים לירכתים. 


טל לשטופכר 
עַתָה תִּדַע ידע. הָיָה שָלוּם, אֶדוּנִי וָרְנָר, 


שטופכר 
אֶנָה תָלךֶ? אַחָלִי, אֶל-נָא תַחָפז כָּה לְלֶכָתו 


טל 


בִּיתִי - בְּעַלָיו אִין עָמז. שָלוּם! ‏ 
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הגור ננהל לבוא 
מַהנְהִיְתַה 


אמרכל ראשון 
מָעַל הַגְג נְפַל הסַכּ אֶרְצָה. 


ברטה ואנשיה באים. 


ברטה 
הָנְפָץ הָאִיש הוי, חוּשו, הַצִילּ הוּשיעוהו, 


אָםזעוד ישַע ל1. הָנָּה זֶהֶב, אֶך הַצִילוּהו! 

משלכת חִלְיְתָהּ לעם. 

הגודר 

זֶה זָהַבְכֶם -- הַזְּהֶב יְעָנָה אֶתהַפּל, תמָרוּז 
ּבְנְזְלְכֶם אָב מִילָדִיי וְּעַל מַחִיק אֶשֶת 
ּהְמַלָאוּ פנִיתְבָל צְרָה [יגון וְשָבָרירוּח - 
וָאָמַרְתֶּם כַּפֶר תְּכַפְרוּ כָּל-זאת בַזְּהֶב?ּ - חָדְלוּ 
שלוִים הָיִינוּ. עַד בּאְכֶם, לא יִדַעָנוּ רג 
וְהַגָּה בָאתֶם - ויִהֶפֶף גִּיל חַיִינוּ לְאָבָל. 

ברטה אל הפקיד 
הַחִי הוּא עוד? 

הפקיד מרמז: 5א8. 

אי עַפָל דְּמִים! בְּאֶלָה גִבְנִיתְ 


וְאלָה תִרְבּץ בְף וְַלְתָה עצִיף וּאבְנִי. 
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ְּרְאוְתֶם כִּי מִסְּבִיב לָמו שָלוּם ושקט, 


הֶלא נוחַ ינוּחוּ מִזַצְפֶם וְחֶדַל רגָז. 


1 זו= 


שטופכר 
לוא בֶעֶש אַגְדְּה אֶחת - כָּבִּיר תִמְצָא יְדָנו. 


טל 
ְּהַשְבַר אָנִיָה - נָבְחֶר, כּי. אִיש לַָפְש יושיע. 


שטופכר 
הַכְבָה רְחָקוּ דְבַרהָעֶם וְעָנוּתו מַלְבְִז 


טל 


איש איש אֶל-כפחו ישָעָן וּזֶרעוּ תִסְמְכָהו. 


שטופכר 


האַחְדוּת מִשְגִיא עְצְמָה ג לחַלָש ולְאיְָ. 


טל 
אַף הַגְּבּוּר יִשְגִיא פַעָלו בְּצָאתוּ בְדָד בְּטַח. 


שטופכר 
ּבָים הַתְנדָּב הֶעֶם וימִינוּ תאחַָז חֶרֶב, 


כִּי תַקְצַר רוּחו בַעָמֶלו - הַתְתִיצָב מִנָגְד 


טל תוקע לו כפו 
מִפַחְתִית שאל יִעַלָה טֶָל כִּרְעָה קְטַנֶּה אוּבָדֶת -- 
הַהוּא יָטש אֶת-אֶחָיו בִּימִי צָרָה וְזָעַם? 


וְאוּלֶם אַחַת שְאֶלְתִי בְּסוּדְכֶם אֶל-ְנָא תְבִיאוּנִי, 


בְּדֶרְשְכֶס לְזֶרְעַיָדִי, כִּי יָהִי לָכֶס דְּבַרבַפֶים - 


קוּמוּ קְרְאוּ לְסָלי בא יָבא, לא יִתְמַהְמְהּ. 


פונים והולכים איש לעברו. על במות-העץ היתה מהומה פתאם. 
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כַּדְבַר הַפּוּחַז לאמר: ,מִיאַכֶּר וְרְעַב לפָתֶם - 
בְּמודיָד ימִשף מִחֶרְשְתוּ". וּבְגְשָת הַנַּעַר 
וַיִפַפַּח אֶתשְוָרִי, הָדר בְּקֶרִי. מְְִהַמחָרָשת - 
ַיְהִי הַדָּבֶר כְּחֶץ ללְבָבִי, בְּקיל נְהָמַת פְּרָא 
גָעה גְעוּ הַשָוְרִים, כָּמוּ עַלדחָמָס הַתְעוּרְרוּ, 
ְגִם נָחַ נְגְחוּ בְּקרְנִיהֶם. לא הַתְאַפקְתִי 


אָנִיף צָלִיו מלְמִד חַבְּקֶר וָאַכּהו. 


ולטר פירסט 
אִם אָנַחְנוּ רק בַּרְביכּחַ עַל חְמְתָנוּ נַבְלִינָה - 


הַבַּחוּרִים אִיכָה יבְלָאוּ רוּחֶם הַלוּהָטֶת. 


מלכטל 
רק ל אָבִי יָהָפָה לְבִּי. לא מִשָצֶן ל וְעַזֶר, 
וּבְנוּ רְחַק מְמָוּ וְהַגְּצִיב שֶטם יְשְטְמָהוּ 
עקב הַלְחַמו כֶדהַיָמִים נצָדֶק וּלְחפָש. 
עַתָה ייקצו מִִעְזְעָיו וְחיי הַקך יְמְררוּ 
ואיש אין לְהַצִילו מִיָּד מְצִיק וּבְלָיִעַל. 


אקּמַה"ְנָא, ויִהִי מִה, וּלְבִית אָבִי אֶשוּבָה. 


ולטר פירסט 
אַלנָא תְבְהַל בְּרוּחֶף. הַשֶקט וּשְבָה עָמָנוּ 
עד בא דְבר שמועָה וּבְשרְת מָה מִאַנְטִַרְולְדֶּן. 
שְמַע, קול דופק בַדְּלֶת! - אולי צִיר הוּא שָלוּחַ 
מַאֶת הַנְצִיב - מַהַר הַחְבָא - גּם בְּמְקְימָנ 
בְּאוּרִי, מִבְטֶח אין לף מִכּף לַַדִנְבָּרְג רדפֶך. 


יָד אַחַת לָעְרִיצִים וְאִיש אֶתאָחִיו יָעָזרוּ. 


מחזרק רביעי 


נוה ולטר פירסט, 


ולטר פירסט וארנולד מלכטל באים איש מעברו. 


מלכטל 
אַדנִי ְַעָר פירְסְטו 


ולטר פירסט 
אוי לָנוּ אָם יִמְצְוּנוּ יְחָדן 


מלכטל 
הַאִין כָּלבְּשְרָה מָאָנְטֶרְולְדּן וְאף לא שמֶץ 
בר מִשְלוּם אָבִיּ נָּקְטָה נַפָשִי לָשָבֶת 
כָּלוּא בְמַחַבאִי כְאֶסִּיר אֶל-בּוּר וחָבק יָדִים, 
הָעַז הַעַז עְבָד נְבֶל אֶתפְנִיו לָקְחַת 
מַעמִּי בַפְקְדַּת הַנְּצִיב וּלְעִינִי הַשָמָש 


מִבְחַר. צְמְדִי - וְאָשְבּר אֶצִבָּע בְמַטֶהינְעַם, 


ולטר פירסט 
ר ‏ ו ו 
וּבְדְבַר הַשָלִיט בָּא. שָאְנָא אֶפוּא הֶעַנָש, 


גּם איכְבָד מְמִּ, בּדְמְמָה ובְארְ"רוָּ. 


מלכטל 
הַיִתְאַפַּק אִיש וְאָם יִחֶשֶה לְמְשַמַע דְּבְרִי בָלַע 
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ְחַכְמַלָב, רִעְנְף גִּרְטְרוּדַה כָּלהוּלְכִי. דָרְּ, 
הָעוּבְרִים בְּעַמֶק מִינֶרָד, אַרְצָה אַלִישָה. לָרָדֶת, 
פָּהאֶחָד תְּהָלַת בִּיתְכֶם, בִּית-נְדִיבוּת, יָסְפָרוּ. 
אֶפֶס הַגִּידַהנָא, הָלַא מְפְּלואָלֶן בָּאתָ הַגָּה. 
הָשַמְתָ לב וְאֶם הַתְבּנַנְתּ עַת לְכְתִּף בַדָּרְף 


ולא מְצְאתְ כֶּיחָדְשָה בַּמַקוּמוּת אָשָר צְברְתוּ 


שטופכר 
אָכן מְצוּדָה חָדֶשָה בְַבְִּיתָהּ שֶם רָאִיתִי 


ולטר פירסט 
הוי יָדִיד נָפָשו 


לעננ וְְהָצנוּ - הַגה הַנֶם לְפָנִיּ 


שטופכר 


לא הָיָתָה כָזאת בָּאוּרִי מָאֶז וּמִימִי קְדֶם 
כִּי יקימו עַל-אַדְמְתָהּ בָתֶּיסְהַר וְכָלָא, 


גַּם בִּית הַבּוּר לא נִמְצָא בָּהּ, מְבַּלְעָדִי הַקְבָר. 


ד ד 


ולטר פירסט 
גַּם זֶה קְבָר לְחפֶש. בַּשָם הַנָּכון קְרְאתְ. 


שטופכר 
נלְטֶר פִּירְסְט מָה אָכְחַד מִמִּבָּ לא דְבַרהָבָל 
הָבִיאָנִי עַתֶּה הֶלוּם, איש כָּבְדדְּאֶנָה אָנכִי. 


מַרְעָה. אֶלְרְעָה נְצְאתִי. עָזַבְתִּי. לח 


= 
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בַּבּית וְאֶמְצָא לָהַץ גַּם"פה. מַהפְּחָנוּ 
כִּי נָיָחָל, וּמַה-גַּוּחִילָה עוד, אֶםדאַחָרִית אי 


לָמוד חפֶש אִיש-שָנִיץ מָאֶז, רְצוּי מושל וְמֶלָף, 





פרידריך שלר 


מלכטל 
אוּת וּמופת הַם לָנוּ מָהֶם נַלָמַד עָשות. 


ולטר פירסט 
לכהו 
אַחַר אֶשוּב אִקְרְאַך אם-לא יָהִי פַחְדִּי פָּהַד, 


מלכטל יוצא. 


אֶתמְגירְתִי. - מִי הַדוּפַקזּ - מִדִּי תְסב הַדִּלֶת 
עלצִירָהּ וְחֶרַדְפִּי לשאה כִי מְבא לפָתַע. 
הַן בָּנֶד וְמַעַל אֶצָל כָּליפַּנָּה יָאָרבוּ, 
אהת פִיָה הס לָבא הָאג 
עוד אַחַת מָעַט ויבקשוּ מַנְעוּלִים וּבְרִיחַ 
לְשִימֶם בְּכַל דּלָתוּת בָּתִּינוּ וּבְשָעָרִינוּ. 
פותח הדלת ונסוג אחור מתמהון כראותו והנה ורנר שטופכר בא, 
מִי הָעוּמָד לְפָנִי נֶרְנָרו אָכן. חי אֶוּ, 
אורָח יָקֶר, מָאד מְאד נַעָלֶה! עַל-סַף זה הַבִּית 
מַאֶז הֶיותו רְגֶל טוּב מִמְּף עוד לא דִרְכָה. 
בְּצַל קוּרְתִי יָהִי ברו וּמְבְרֶך בּאֶךִּ 


מַה-זָה נָחָף עַדיהָלום? וּמַהִתְּבַקש בְּאוּרְיז 


שטופכר נותן לו ידו 
אֶתְְמִי הקט אָבקְשָה וְאַתדשָויץ הַקּרָמֶת. 


ולטר פירסט 
עַמִף הַם. רְאֶה מָה עָלֶץ ?בי לְקְרְאתֶף 
ּמָה רְוַח ל1. שב, אִישִי ורְנָרו מַה-שָלוּמַדֶּז 


הָשְלוּם לָבַת אַבְּרְג הנבון בְַּמִי, אַשֶת הַחיּל 
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שטופכר 
בְּמִלְכֶטֶל, בּאָכָה קרן, יושב אִיש אֶמָד לָבְטַח, 


הנר אִיש הַלְדן לו יְקְרְאוּ וְהָאיש יְשַר-דָּרךּ' 


וְכֶלִהָעֶם מִסָּבִיב יִבַקשוּ עֶצָה מָפִּיהוּ. 


ולטר פירסט 


מִי לא יִדְעָּוּּ הַקְרְהוּ אֶסוּן הַגִּידָהו 


שטופכור 
בְּחטָאת בָּנל הַנָעַר, מִדְחָה קל בְּבְלִידְעַת, 


צמָד שְוְרָיו הַטובִים, יפִי בְקְרל וּבְחִירִימן, 
וּכְבא הֶעָבָד הַשָדֶה לָעַשות דְּבַר אֶדוּנָהו 


וַימְחִמֶּץ לבב הַַּעַר ויִבָּהוּ וַינס. 


ולטר פירסט בקצר-רחו 


וְאָבָיוּ מָה הָיָה 11% הַגִּידָה מַהקרְהוּז 


שטופכר 
הַנְצִיב הַבְהִילוּ אָלָיו וַיָצָו. עָלָיו בְּמַפְנִּיעַ 
לַסְגִּיר בְּנוּ אֶל-יָדו וּלְגַלוּת מחָבאוּ כְרְגַע, 
וּבְהַשָבַעַ הַשָב בָּאָמָת כִּי לא יָדַע מָקוּם הַנָּעַר, 


וַיקְרָא הַנְּצִיב לְמַשָחִיתִיו... 


ולטר פלךרס0 קופץ ממקומו ואומר להסיעו אל עבר אחר 
בֶּשֶם אלהִים, אַל-תוּסף! 


הַשָפּילָה קילְף! 


שטופכר ממרים קולו 
ויאמַר: ,בנ אנ 
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וַנַסְבָּן כִּי. יִתְהַלְכוּ אִתְּנוּ בְדַרְבִי נעם, 
ַתָּה בְאָה לְאָרֶץ רְעָה לא הְָתָה כְמוּה 


מ שָלמַ רַעָה רֶגָל בין הָרֶיהָ אַָה. 


ולטר פירסט 
אָכֶן בַבָּה הֶרְעָה וּנְדיּלָה, אין כָּיּ.ָ. 
גָּם אַלוּפָנוּ הֶרֶם, הַשוּע לָבִית אַטִינְְהזֶן, 
איש רְאֶה רְאשונות וּבְלָבּוּ זַכֶר יָמִי קְדֶם, 


יאמר אף"הוּא: כָּבָד הַמִּטָא וְאֶפָס כּח! 


שטופכר 
גּם בְּאִנְטֶרְוְלָדּן שָעָרוּרוּת גְדולוּת תִּעְֶסָינָה: 
לָפֶנִי יָמִים מִסְפָר וּנְצִיב: רוסְבּרְגּ חָשק חַשק 
ְטֶעם מִמָתָק פְּרִי סְתְרִים, וּבְסוּרו אַלָצֶלֶנָה 
ִּמְעַט עְנָּה אַשֶת בּוּמְגִרְטֶן לולא הַבַּעַל 


שָבָא בקְרְדם ניף הַנָּבָל וימִיתָהוּ. 


ולטר פירסט 
אַל גָמולות אֶלהִים! וּבוּמְגַרְטֶן מַהז הַגִּידָהו 


הַמְצָא יָדִים לְבְרָוּ הָבָא אֶלמְקָלט סְתְרו 


שטופכר 
ַסֶנִף הָתָבִירּ הַָאר וְּבִיִי הַבִיאָהוּ. 


עַמָה יסְפַתֶר עָמִּי, בְּצַל קוּרְתִי אֶכַסו. 
פּיו הוא גָּם הַגִּיד לי מַעָשָה הַנְּבְיָה בְּסרְנֶן 


בלב לָשֶמְעֶה. 


ולטר פירסט 
מָה הָיָה שָמז אְמִרְהו 
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שטופכר 
אָכָן עָגָּר הוא. חֶרֶב מִעָין אורו וְאִינְנו. 


לא יסְיף יַבִּיט עוד זהַר שָמָש לָנְצַח. 


ולטר פירסט 
רַחִמַהוּנְזגו 


מלכטל 
לְנְצַח לא יִרְאֶה אור, לָנְצַח! 


מכסה פניו בידיו ומחשה רגעים מספר, אחרי-כן ידבר בנהת 
ובקול רצוץ מבכי, בפנותו גם לזה וגם לזה 


אַלְלִי, אוּר הָעִינְיִם, הַיִקְרָה בְמַתְּנוּת אֶלוּהַ 
וּמִקוּר חַיִּי כָלהַיקוּם! יצִירִי תָבָל כִּלְּהַם, 

גַּם הַדּל בְּצִמְחַי שָדָה, אֶלִי אור שָמָש יִטֶיש 
וְהוּא לָבְד, וּבְעוד חוּשו ב', בְּמַהָשַכִּי נֶצַח יִשָב 
וְלִיל תָּמִיד עָמו. לא יִמַדָּהו עוד שָשון הַפְּרַה 
וירק דְּשָא לא ימְפּק לעִנְיו. וּבָא הַשָמֶש 
וזֶרַח הַשָמָש וְהוּא לא יִדָע. הלא טוב הַמָּוָת 
מַחַיִּים כָּאֶלָה. לָמָה-זָּה כָּכָה תַבִּיטוּ 

תֶּנוּדוּ לָיזּ איש שְתִּי עִינַיֶם תְּמִימוּת אָנכִי! 

אַף אַהָהּ, גַּם אֶתהָאהַת מָהֶן או לו גָּם צַגֶל 
מִים הַזְּהַר, הַבּוקעַ אֶל תוְכָהּ בּשָפַע, 


מִפּת לְאָבִיהוּ הָעוָּר יָד הַבֶּן קַצְרָה. 


שטופכר 
אָנוּש מִהֶצִךּ, אֶחִי. וָאוּלֶם אָנכִי לא אַרְפְאָנוּ 


כִּי אוסִיפָה עוד עִל5כְּאָבְף וּפַצְעִףּ אַעָמִיקֶה: 
דע לָקחַ לקח הַנְּצִיב אֶת-פל אֶשֶר לָאָבִיךְ 


וּמִאוּמָה לא הֶָשְאִיר בְּיָדוּ, בְּלְתִּי אִםְמַטָהו, 
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אף אַתָּה בְיְדִיי"- ויצו וַיִפִּילוּהוּ אֶרְצָה 


וּבְמסְמְרִי בַּרְזָל עִנִיו קר 


ולטר פירסט 
טי שְמִיָסו 


מלכטל מתפרץ 
ינר נְקרוּ, אָמְרְתְּוּ 


שטופכר משתאה, לולטר פירטט 
ְֶָּמִיזָה הֶעֶלֶם1 


מלכ0? תוקפו בהתפלצו מטוב 


אֶתדְעִינִיו הַגִידָהו 


ולטר פירסט 
אוי לָךּ קשהיום וּמַרנפָשו 


שטופכר 
מִי הוא? בֶּנוּ 
ולטר פירסט רומז: הן. 


מלכטל 
ואנ רְחוק הָיִיתִי.. אֶתְעִינְי. עִינִיו הַשָתִּיז 


ולטר פירסט 
הַבְלִינָה מְעט עָלי נגון. לְבגָּבָר יְכַלְבּ. מַדְוהו. 


מלכטל 
בְפְשְעִי אָנִי, כִּי פַּחַז כַּמִים הָיִיתי 


וּבְכן עָוּר הוּא? הַאמָנֶם עָוּרוּ עָוּר לְנצַחו 


וילהלם טל 1|1 





ָתִיב אַלָיו אֶסַלָה. עֶשָרִים בְּחוּר כְּמוּני 
וְאַשָר לְבֶּם עֶם לַבִּי - וְהַיכָל עָזּ. תַּלאפָרו 
אף אִם איש לארילף אַחָרִי, וְאַתֶּס גְאַתֶּ, 
בְּחֶרְדתְכֶס לְסְּתִיכֶם וּלְעְדְרִיכֶם, תוסיפ 
צוּארְכֶם בְּעל-הַבַּרְץָל תת - אֶלדהָקָרִים אִלְכָהו 
שֶם פַּחֶת שפְרִיר רְקִיעַ, מְקוּם אִימֶן הֶרוחַ 
וְהַלָב עוּדְגוּ זָךּ, הָרוּעִים אֶלִי אִזְעִיקה 


דתי בְּאֶנִיהֶם דּבְרִי התועבות וְהַרְשַע. 


שטופכר פולטר פירסט 


אכ סְאת הֶרְשַע מְלְאָה. אֶם נשְבָה נחָילָה 


עַד רְבות הֶרְעָה... 


מלכטל 


עַד רְבוּתז מָה רְעָה וְנִירְאָנָה 
אִם גַם לאִישוּן בַּת הָעין מִבְטַח בְּחורי אִין 
האין עָזֶרְתָה בְּנוּּ עַל-מָה אָפוּא אִלְפוּנוּ 
דר קשֶת וְהֶנף גּרְזַן גַּם כְּל-הַחִי לְמִינְהוּ 
בָּכְלוּת אַלָיו הֶרְצָה יָעַמד עַלנַפְשו בְּנְשֶק 
אֶשָר חֶלק לו אֶלמִים: צָבִי מֶרִדְּף, בּצְמְדוּ מֶכתַ, 


יזְמִרְמַר בְּתוּעָפוּת קְרְנָיו אָ-זַרְזִירִי הַצִיָד, 


ַעָלַת-סֶלַעַ אֶלפִּי תָהוּם אֶתדרוּדְפָהּ תִּדִּיחַ, 

גּם שור שָדְנּ עַבְדָּנוּ הַגָּאמִן רבדכ 

רב סַבָל, הַנוּטָה בַדְמְמָה לָעַל שָכֶם, 

הָלא גם"הוּא, בַּחָרוּת אופו, מְמֶקימל יַתר פָּתָע 


וּבְמַעָצוּמוּת קְרְנָיו יָטִיל אויכו הַשָמִימָה. 
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לְנוּעַ ב1 עָרם וְצְוָּר מִפֶּתַח עַל-פָתַח, 


מלכטל 
לא-מְאוּם, בִּלְתִּי אָםמַטָה כָיָשִיש אִין-ְעִינִים! 
אֶתכָּל-אֶשָר 15, גַּם אֶת-אור הַשָמָש, זה הָעַשָר 
הָאֶחָד, מְנֶת פל עַניִי אֶרֶץ, מעַמו בְנָלו - 
מִי הוא זה אֶפוא יִעָצְרָנִי עוד אַמְרִי אַלְהז 
הַבּוּז לי! בְּמרְף לְבָבִי הַַּקְלָה לא דְאַנְתִי 
בִּלְתִי אָםלָשָלוּם נַפְּשִי וְאוּתְף, אָבִי, לא זְכָרְתִי 
וְאָעב קר שיבְפְּף ערְבון בְיָד. ד בְּלְְעַל. 
עַתָּה אֶקוּם! בִּלְבְָבִי פַּאָנֶה רק אַחַת מִעְתָּה: 
נקְמַת דָּמִים! אַלְנָא תְאַמָרוּ אוַתִי. אֶעְבְּרָה שֶָמָה 
ומיד הַנָצִיב אֶתְשָתִּי עִינִי אָבִי אָדֶרשֶה. 
בְּקרֶב עָדַת פֶּרְשָיו, הַסוּכְכִים לֶראשו בֶנְשֶָק, 
גּםשֶם ידִי תַשִיגְהוּ. לא אֶשָקט ולא אָנוּחָ, 
ּבְחַיִי אֶקוּצָה, עַד כַּּוּתִי אֶת-שַלְהָבֶת 
מדוה לִבִּי הָאָנוּש וַחָמַת נְקְמְתִי בָדַם הֶרְשָע. 

אומר ללכת. 

ולטר פירסט 

אַל-תִלְךָ! ה מה"לְף, ומַהפַּעָשָה ל1 אֶתֶּת 
וְהוּא בְסֶרְנָן בּטִירַת מִשֶגְבּו יָשֶב לְבְטַ 


ּלְקְצַף אִיןאוּנִים יִלְעַג מִמָּרוּם הַפָלַע. 


מלכטל 
אָם בִּמְרוּם ,קְרַדְאִימִים" בְּרְמון מקשה-קרח, 
וג מִנָה וְמְעָלָה על-ראש , הַבְתוּלָה", הַמְעְְתֶת 


צעִיף שְלְגְִעּלָמִים, ינְבִּיה שְבֶת = גשְמָה 





וילהלם ט? 





עקב הַנִיאוּתֶם כְּאָבִי. לָבְהָעַם מָאחַרִיהָ, 


וְכְמוּהוּ אם חַטָאתֶם, עָמז בַּעָוּנוּ תְשָאו. 


שטופכר לולטר פירסט 
עוץ אתה וְאשֶר תאמר - אותו לַעָשות אֶשָמַרְה. 


ולטר פירסט 
נטְמְעָה מַהִבְּפּי אָצִילִי סילִינֶן לְבִית אַטִינְגְהזןז 


אָם יִתְנוּ יָדֶם עַמְּנוּ - וְהִרבָּה שֶמֶם חִילְנוּ. 


מלכטל 
הָיָש בַּקְרֶב הֶהָרִים עוד שֶם נוּדָע לְתְפָאָרֶת 
ּמְהֶלָל מְשָמְכֶם אַמֶּם? כָּל-שוּכְנִי הָאֶרֶץ 
שָמָעוּ שְמְעְכֶם הָטוּב וְעַלפָּנִי כָלדהָעֶם תִּכָּבָדו. 
נַהָלַת אָבוּת לָכֶם רַבָּה: צדְקות וָעז וְרוּחַד 
נָדִיבות, וַתִּעָצִימוּהָ עוד בָּמו יִדְכֶם. מַה-לָנוּ 
אָפוא דֶרש לְאַצִילִים? תּוּשִיעַ לָנוּ ידְנּ 


ַָנִי אָבְטָה ג בְִּעְדִיהֶם נִצְלח (ְנעש חלו 


שטופכר 
צְכָן הָאְצִילִים לא יְדְעוּ עוד שָבְט הֶרְשַעַ 
כָּמוּנוּ הָיוּם, עוד שֶטֶף נַחַל הַבִּלִיעַל, 
הַמִסְגָעַש בַּשְפָלָה, כלָמְרוּמִים לא הַגִּיעַ. 
אוּלֶם כְּמְעַט יִהְנִדּב הֶעֶם וִיאחַז בֶשֶק - 


וּבָאוּ לְעָזְרָה גָם הֶם וְלא יִתְיְצְבוּ מִנָּגֶד. 


ולטר פירסט 
ל נִמְצָא בִינִינוּ וּבִין אוּסְטְרִיֶה מיַכִיחָ, 
ִּיעַתָה זְעַקְנוּ. לְמַשְפְּט. צף אִהַמֶּלֶךּ, 


וְהוּא בָם הָשופֶט הֶעָלְיון יַעַשֶקנוּ כקָ - 


ןן פרידריך שלר 
ו ורוו מ 


ולטר פירסט 
לו לב בָּנִי שֶלֶש הַנָּפוּת כְּלָב שְלְשְתְּנוּ אָנְחָנו, 


אֶָבְסַח כִּי עֶשה נַעָשָה גָּם יכל נוּכְלֶה. 


שטופכר 
בּקרא אוךי וּבַשְלוּחַ אָנְטְרְולְדִּן יעקר - 


איש-שויץ ישמר אָמוּנִים וּבְרִית-עוּלָם לא יִרְשִיעַ. 


מלכטל 
רַבִּים מִּיְדצי בְּאנְטְרולְדּן וּבְלב וְנָפָש 
יתנ עָמָנוּ יָדֶם בְּמְצְאֶס בְּנוּ מִשָעָנֶת. 
הָה, לו שְמָעוּנִי, זקני צֶדֶק וְאָבוּת הָאָרֶץ' 
אכ יָשִישִים אַמֶּם וְצְנְכִי צְעִיר. עודְנִּי, 
לא נָמדְתִי אֶרְחוּת חַיִים ולא אֶפְתַּח פִּי בַשָעַר, 
אףּ אַתֶּם לו שְמָעוּנִי וְלַעָצְָתִי אֶלדִתָּבוּזוּ: 
אַלתּאִמְרוּ דָּם הְַּעַר הוּא אָשָר יְלְהָטְנִי; 
ִּי קְנְאת עַמִי אַכְלָחְנִי וְעָנוּתו כִּי רְבָה, 
גּם ?ב הַחַלָּמִיש הֶלא הַמָּס ימס כָּמִּים, 
הַן ראשי בְתִיאָבות אַתֶּם, איש אָב לַבֶית, 
ובָנִים. שְאֶלְתֶּס לְכֶס מָעַם אֶלָהִים, בּנִיחַיל 
ְִנְשִילָב, אֶשָר יְהָיוּ סְתְרָה עַלִעָטָרֶת 
שִיבַהְכֶם הַקְדוּשָה וּבָבַת עִינְכֶם ינְצרו; 
וְעַתָה אָם עוד אֶלבְּשָרְכֶס וְצֶל רְכוּשָכֶם טָרֶם 
נְנְעָה הֶרְעָה, וְגם אור עִינְכֶם אִתְּכֶם עוּדְנוּ - 
אַנָא מִנֶנָד אִיד אַחִיכֶם פְּעָמדּּ 
גַּם אַלִיכֶס, דְעוּ שַלוּחָה הַיָד וּנְטוּיָה הַזּעָ, 


כִי ?א נַקִיהֶס בְּטִינִי. אוסְטְרְיֶה. מִפְעע, 





וילהלם טל 


מחחטהה הטדרדו ענה ה תתה ל החור ל רד וכלה 


שטופכר 
לְברוּנֶן א ?טְרִיב. שָמָה נְעַד יְחַד 


לְחוף אָנָיוּת-סוּחָר. 


ולטר פירסט 


חָלִילָה מִזאת! כִּי יִעְצְתִּי: 


מִשָמאל ליאר, עם מֶסְלַת בָּרינֶן בַּעָבִי הַהרְש 


עַמֶק נֶעֶלֶם יש, 1% רוּטְלִי הָרועִים יְקרְאו. 


למלכטל 


גְּבוּלִי שָלֶשדאַרְצוּתִינוּ שָם חְבְּרוּ לָהֶם יָהָד. 


לשטופכר 
שָמָה תְנָשָא גִם אַתָּה עַלכָנְפִי הֶרוּחַ 
בְִּנֶּה קלֶה מְשָוִיץ. לַמְּקוּם הַהוּא בַּלִילָה 
בּנְתִיבוּת סְתֶר נַוּעָד וְיְחָד סוד נַמְתִּיקה. 
וְאִמדיְדְעְתֶם וְיְשִַבְּמְיִדְעִיבֶם נְאָמְנִירוּחַ 
ואַשֶר לְבָבֶם כִּלְבְבָנוּ - הָבִיאוּם עַמְּכֶם שֶמָּה, 
אִיש יִבִיא עָשָרָה. אֶז נַתִיעַצָה עַל-צְפוּנוּתִינוּ 


וְכַאַשֶר נְנְזר כַּן יָקוּם וּבְאלהִים גַעַשָה חָיל. 


שטופכר 
ְִי כֶן. עַתָה הָבָה טיש לָרְעָהי פף גִתְקְעָה; 
וּכְחָתִיצְבַנוּ עַתָּה פה שָלשָה אָנְשִים יְחַד 
לפְנִי. אֶלַהִים נָאָמֶנִבָרִית וְאַחוּזֶיידָים, 
כַּן גּם שָלש הָאֶרְצוּת בְּבְרִית-אַחִים תְּבאנָה 
לָהקֶהל וְלְעַמר עַלנַפְשָן בְַּבורָה וּבְעז נְפֶש 


ְהי יָד אַחַת וְלַבֶב. אֶחָד לְחַיִים וּלְמְוְתו 


1 





פרידריך שלר 


יהי אֶלְהִים לְשוּפָט וּזְרוְעָנוּ היא תִסְמְכָנוּ 
אַתֶּם צאוּ שמָרוּ אֶתשוִיץ וְאָנִי לָאוּרִי אֶדֶרשָה- 


ּלְאָנְטֶרְוְלְדִן אֶתמִי נְשָלַה1 


מלכטל 
אָנְכִי אַלֶךָּ, 


ּי. מִי בַּעַלהַדְּבֶר כָּמוּני 


ולטר פירסט 
מ 


כִּי. עַלבּן אוּרְחִי אֶתֶּה, אָנכִּי. עְרִבְתִּיף. 


מלכטל 
שְלְחוּנִי וְאֶלֶכָה. אֶתכָליהַנְּקִיקים אָדְעָה 
וּמַעֶגְלִי כָלהַצוּרִים, גם בְּאשָר אבאה 
ַּעָליבִָית רַבִּים ?י וּבְמְעונֶם אָמְצָא סְתֶר 


מִּחָמַת אויָב וּמַחֶסָה. 


שטופכר 
יל בָּשֶם אֶלְהִים שָמָה 

ולא יבאֶהוּ רְע. נָקִי עָבֶר הַיאר מִבֶּנָד. 

עַזֶה מָאד מִשֶטָמַת הָעֶָם לְמְמְשָלֶת הֶרְשָע 

ולא תִמְצָא כְלִי שָרַת לָיִצְרִי לְבָּהּ ונְכְלֶי.ָ. 

גּם הָאַלְצְלְנִי יָלָף שֶמָּה, וּבְמִוּרַד הַיָעַר 


קהל אַלָיו בְּנִיבְרִית וקמ אֶתהְעם לְמָרָד. 


מלכטל 
אִיכָה נָבאֶה בַדְבָרִים איש אֶת-אֶחִיהו 


ולא נִתֶּסֶשזּ עֶינִי הַצַר משוּטְטוּת בְּכֶל-הָאָרֶץ. 
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ולטר פירסט וּמלכטל 
לָהָיִים וּלְמוֶת! 


מהמהמהים רגעים מספר תקוצידכפים ומוזטים, 

מלכטל 

אָבִי הַשָב חֶדַלדהָעִינְיָםו 
אֶת-יוּםְהַדְּרוּר בְּזֶרְחוּ רְאות עִנִיף לא תוּכְלְנֶה, 
אַףּ תִּשְמְעָהוּ עוד: מַאלַף לָאֶלֶף, מצוּר לְרְעָהוּ 
יודיעוּהוּ אותות-אָש, מוקד למוקד יִבְשָרְהו. 
וּבֶנְפַל מִבְצְרִי עָרִיצִים וְעֶלָה קול הַפְּרוּעָה - 
וְנְהַר. אִיש"שָנִיץ אֶל אֶהֶיּף וּבְפִיו בְּשְרַת יָשוּעָה, 
ְהִַיצָהּ אֶל תוך אַזְנְף וְהָמָה לַבְף כְּמוּן 


וליל כּיום ייר וְאפָתֶף כַּצְהָרִים. 


גפרדים ויוצאים: 








תנועת ההתגירות הגדולה בתקופת 
הבית השני 


מאת 


א. ש, הרשברג 
(סוף) 


כמו היהודים בכל% תפוצותיהם, ככה השתדלו גם אחיהם היושבים 
בארץ-ישראל להפיץ את היהדות בקרב העמים ולעשות לה נפשות ביניהם 
ולקבל מהם גָּרים. עבודת התעמולה הזאת הגיעה למרום-קצַהּ בימי הצלחתם 
המדינית, ואז השתמשו היהודים למטרה זו גם בכח-הזרוע; כמעשה יוחנן- 
הורקנוס, אשר הכניס בהרב את האדומים בדת היהדות, ואחרי-כן יצאו מן 
הגָּרים האדומים האלה אנטיפטר ובנוּ הורדוס האדיר והאכזרי שבמלכי ישראל, 
והגרים האלה שלמו ליהודים על כפית-הדת שנעשתה לאבותיהם. אבל מתוך 
האדומים האלה יצאו גם אחרי-כן קנאי החָרוּת הלאֶמית שנלחמו ברומאים 
על כבוד ישראל. גם יהודה-אריסטובלוס ומה-גם אלכסנדר ינאי הֶרבּוּ להפיץ 
את היהדות ביד חזקה בין העמים הנכבשים ). ועדיכמה תקפה את 
כל המון בני-ישראל בזמן ההֶרבן רוח הקנאה לדת ישראל, הגנו שומעים 
מדברי יוסיפוס על-דבר הגלילים, אשר לא רְצוּ לתת מקלט לטרכוניים עד 
אשר ימל את בשרם (תולדותיו, כ"ג), וכשהתנפלו הקנאים תחת הנהגת אלעזר 
והרגו את החַילים הרומאים, נצל מידיהם מיטיליוס שר צבאם רק עלידי 
הבטחתו לַהָכּנס בדת ישראל (מלחמות, ב, י"ז/ י). וכמו הסופרים היהודים 
ההלנים בכל מקומות הגולה, כן עשו הסופרים חכמי הפרושים בארץ-ישראל 
תעמולה גדולה לדת ישראל בארצם ומחוץ לארצם. בארצם הבדילו עלידי 
גדריהם החמוּרים ביחוד בדיני טֶמאה וטהרה בין ישראל לעמים, עד כי עשו 
את ישיבת הנכרי בתוך שכוּנה עברית (ביחוד בארץ יהודה המצמצמת, אשר בה 
היו כמעט כל התושבים יהודים ממש) לבלתי-אפשרית, עד כי הוטל עליו לפרקים 
לעזוב את הארץ או להָכּנס בדת ישראל (כאשר בארתי בארְכּה במקום אחר); 


1 צִיָן שירֶר, געש., ח"א, עמוד 282 ובהערה ‏ 55. אף כי מפרש מסְפר זה בלכידת 
פחל (פפָה), כי הרס אותה, מפני שלא רצו תושביה לקבל עליהם את דת ישראל, אבל מכאן 
יש ללמוד על יתר הפבצושים. 





תנועת ההתגירוּת הגדולה בתקומת הבית השני ₪ 





רבותיהם חכמי ישראל, והננו מוצאים למשל מִסְפר (מפעלות, י"ג, ועי"ש י"ז, 
כ"ב) על-דבר בקור שאול הטרסי והנלוים אליו את בית-הכנסת באנטיוכיה 
אשר בפיסידיה: ,ויבאו ביום השבת אל בית-הכנסת וישבו ויהי אחרי הקרא 
בתורה ובנביא וישלחו ראשי בית-הכנסת לאמר להם: אנשים-אחים! אם יש 
לכם דבר להוכיח את העם- דברו, ויעמוד פולוס וינופף ידו ויאמר..." וגדולי 
חכמי הפרושים היו עוסקים בעניני גרים בהיותם מחוץ לארץ, כמו שהננו 
מוצאים: אמר בן-יסאסיון: כשהלכתי לכרכי הים מצאתי גר אחד שנשא 
אשת אחיו מאמו, אמרתי לו: בני! מי הרשךז אמר ל5י: הרי אשה ושבעה 
בניה (גרים), על ספסל זה ישב רבי עקיבא ואמר שני דברים... (יבמות, 
צ"ח, ע"א). 

זֶכר לתעמולה זו של חכמי הפרושים אנו מוצאים בוכוחיהם עם הכמי 
הגוים במקומות שונים, במשנה, בתלמוּד ובמדרשים 0. בוכוחים אלה התאמצו 
כמו אחיהם הסופרים היהודים ההלנים, אבל בסגנון אחר מיָחד להם, לגלות 
את ערנת הדת האלילית ולהוכיח לעָמת זאת את טהרת היהדות וצדקת 
חֶקִיה. גם הרב הגדול של הדרשות בשבח ישראל, התורה והארץ מִסָגל 
למטרה הזאת, והרבה מהם שָמשו בודאי במעשה לתכלית זו, כי בזמנם 
דרו גם המוני-הגוים בארץ-ישראל, בסוריה ובבבל בשפה הסורית א 
הארמית, ולפיכך השתמשו גם שליחי הנוצרים הראשונים בשפה זו לשם 
תעמולתם. ועל-כן כשנשאו חכמי ישראל את הדרשות האלה בבתי-הכנסיות, 
כָּוּנוּ בהן גם לקהל הגברים והנשים מבני-הנכר שנמצאו באותו מעמד. גם 
בארץ-ישראל היו מקומות, אשר בהם נהגו לקרא שמע ולהתפל%ל ביונית 
(כאשר בארתי במקום אחר), ועל אחת כמה וכמה במקומות הלנים בחוץ- 
לארץ, ששם נשאו החכמים את דרשותיהם רק בשפה הינית, ועוד בימי 
תיאודוסיוס (רש"י-שכ"ו אח"ה), שהתפשטה אז כבר הדת הנוצרית בארץ- 
ישראל ובסוריה והיתה כבר לדת-המלכות, נגררו רבים מן הנוצרים אחרי 
היהדות; ובאנטיוכיה התאספו הנוצרים וביחוד הנוצריות בכל ימי שבת ויום 
טוב בבתי-הכנסיות של היהודים והיו שומעים בכוּנה את תקיעת השופר 
בראש-השנה ומשתתפים בתפלות יום-הכפורים ובשמחת חגההַסְכּות, ‏ גם היו 
מגישים את ריביהם לפני בית-דין ישראלי). 

על התעמולה הגדולה להכנסת גרים בתקופה שלאחר חרבן-הבית 
מעידים האָסורים החמוּרים שהוציאו מלכי רומא נגד ההתגִּירות מימי דומיטינוס 


1) על-דבר ופוחי ריב"ז ביחוד עם הגמון רומאי ע'ן] ירוש. סנהדרין, י"ט, ע"ב, וצין 
גם בבל" בכורות, ה, ע"ב; חולין, כ"ז, ע"ב; במדב"ר, ד; ספרי זוטא, במדבר, ג, ?"ו; פסדר"ג, 
מ, ע"א. וכוחי ר"ג והזקנים ברומא עין ע"ז, ד, ז, ובברייתא, שם, 1"ד, ע"ב; בכורות, ח, 
עצ*'ב; ב'ר, י, י"ג, כ ועוד. בדבר יתר הוכוחים עין, למשל, ר"ה, י'ו, ע"ב; ב'"ב, ', ע"א: 
סנהדרין, ל"ט, ע"א; צ"א, ע"א; ע"ז, נ"ה, ע"א; ב"ר, א, י"א, י"ג, ל"ח; שמו*ר, %; במדב'ר, 
ד, י"ב, י"ט: דב"ר, ג, י"ב, י"ח; רו"ר, ג!: אסת"ר, פ' ויקהלו היהודים, ועוד בהרגה מקומות. 
0) יוצא מדרשות כריסוסטומוס. ציָן גרֶץ, ח"ד, 586, 
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אבל הרבה מזה גדלה תעמולתם אשר עשו למטרה זו בדרשותיהם ובלמודיהם, 
והצליחו בזה הרבה. הננו מוצאים במקורי התלמוד, כי ידי חכמי-ישרא% היו 
מלאות עבודה לקבל מספר גדול של גרים אשר נספחו אל דת ישראל 
במשך ימי הבית השני ובתקופה הקרובה שאתר חרבנו, בארץ-ישראל 
ובבבל וביתר הארצות, בתנאים ובאפנים שונים, ועל-כן גם נחלקו בית- 
שמאי ובית-ה%ל על-רבר תנאי קבּלתם. מן הגרים האלה יצאו גם חכמים 
גדולים, שעמדו בראש כנסת-ישראל, כמו שמעיה ואבטליון תלמידי יהודה 
בו-טבאי ושמעון בן-שטח, אשר הלל ושמאי קבלו מהם (אבות, א, ), 
ואחריהם הרבה חכמים בכל התקופות וביניהם ,עקילס מפונטוס", אשר שמו 
נקרא עד-היום על תרגום-המקרא הארמי, וכן נכנסו בדת-ישראל הרבה גרים 
מהמעמד המושל, כמו עזיז מאִמֶסָה ופולימון מקיליקיה, שני גיסי אגריפה 
השני (קדמוניות, כ, ז, א, ג) וכן קונדק שר האוצרות של מלכות כוש (מפעלות, 
י"ג, נ). אולם הנצהון העליון של תעמולת הגְּרוּת היתה התגירות כל בית 
המלוכה של ארץ חַדִּיב בדורות האחרונים לפני חרבן הבית. יוסיפוס מזכיר 
את הגרים האלה פעמים אחדות בגאוה גלויה (קדמוניות, כ, ב, ד; מלחמות, 
ב יס בנ:ד,ט, "אן ה,יב, ב ג ד, בה יאו ה ,ד סוק 
התגירות פלביוס קְלֶמנס ואשתו דומיטילה ברומא, שהָזכרה כבר למעלה. 
וכל-כך גדל מספר הגרים והגיורות שנכנסו בדת ישראל ונעשו לחלק האָמה 
בתקופת הבית השני ובתקופה הסמוכה לחרבנו בארץ-ישראל ובכל תפוצות 
הגולה, עד כי נתבלבל אז הרבה הגזע העברי בטהרתו ועל-כן הוציאו חכמי 
התלמוד את משפטם הידוע, כי ,כל הארצות עָסה (לישה הנלושה מקמחים 
שונים) לארץ-ישראל, וארץ-ישראל עַסָּה לבבל" (קדושין, ס"ט, ע"ב), לאמר: 
רק בבבל נשתמר היהוס של הגזע הישראלי בטהרתו. אמנם גם שם לא נשאר 
גזע ישראל טהור לגמרי ביחוסו, אבל נמצאו שם עוד מקומות מיחדים של 
טהורי היחוס. ומחמת הבלבול הגדול של יחוס הגזע הישראלי בארץ-ישראל 
התקינו בה מגלות-יוחסין, אשר בהן נרשמו שמות טהורי-היחוס, ביחוד 
בנוגע לכהנים, ולמגלות אלה פָנו ארכיון מיָחד בבית-המקדש (מדות, ה, ךד; 
יוסיפוס, נגד אפיון, א, ו, ז, ועִיָן בתולדותיו, א). 

כל זה מעיד על התולדות הגדולות הממשיות בחיים, שהביאו תעמולת 
היהודים"ההלָנים בהוץ-לארץ ותעמולת הפרושים בארץ-ישראל לשם הפצת 
היהדות בין הגוים. ועוד יותר מזה הננו מוצאים, כי בזמן הקרוב אחר 
חרבן הבית, אחרי שנואשו בני-ישראל מהחיים הלאָמיים-המדיניים בארצם, 
הגדילוּ הפרושים את תעמולתם לכניסת גרים, ביחוד בכל מקומות הגולה, 
גם הצליחו אז הרבה במעשיהם, עד כי העלו את קצף שליחי הדת הנוצרית, 
אשר קמו להם מתחרים בדרכם, ועל-כן קראו בזעם: אוי לכם, סופרים 
ופרושים חנפים, כי תסבו ים ויפשה לעשות גר אחד (מתי, כ"ג, ט"0. 
וכנראה, היתה זאת המטרה הראשית של נסיעות רבי עקיבא בגולה אז. על- 
דבר אפן התעמולה של שליהי ישראל בגולה הננו יכולים לשפוט על-פי 
סגנון דברי שליחי-הנוצריות הראשונים, אשר הלכו בכל מעשיהם בעקבות 
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שנמצא מברר בתלמוד אחרי-כן בדבר מקום הישיבה מתא מחסיה של רב 
אשי בבבל, כי הם אבירי-לב ,דקא חזי יקרא דאורייתא תרי זמני בשתא 
ולא קמגייר גיורא מיניהו"1). ביחוד היו הישיבות מחנכות ומוציאות 
ַּיּנִים, שופטים, מלמדים, דרשנים ושליחים הטובבים בכל הערים ליסד קהלות 
ובתי-כנסיות, אשר מהם נפוצה תורת-ישראל בישראל ובעמים; ועל-כן, 
כאשר הֶחלט בסוד ישראל וחכמיו תכף אחר חרבן-הבית לכונן במקום החיים 
המדיניים, שנטלו מעַמֶָם, חיים רוחניים ותרבותיים ולהרים את דגל התורה 
והדת על משואות בית-המקדש - שמוּ את לבם להמשיך את מעשי הנביאים 
ולקחת את הצלוחית של פליטון, שהיתה מְנחת בקרן-זוית אחת ולא היה 
ריחה נודף, ולטלטלה ממקומה לעולם הרחב והגדול, כדי שיהי ריחה נודף 
בו. הם לא יכלו להסתפק ולהצטמצם בבית-הישיבה שיסד רבן יוחנן בן- 
זכאי ביבנה שבארץ-ישראל, אלא נגשו אל העבודה הגדולה והנכבדה ליסד 
ישיבות במרכזים גדולים בחוץ-לארץ, וביחוד-- במטרופולין של ממלכת רומא, 
כדי לכבש אותה מִבִּית כּבּוּש רוחני ותרבותי ולפרש ממנה את מצודתם 
על כל ארצות ממשלתה, כמו שעשו שליחי הדת הנוצרית, אשר הלכן 
בעקבותיהם ולמדו ממעשיהם ויצליחו הרבה מהם. 

עבודה זו של הנשיאים וזקני ישראל מעידה עליהם, כי היו אנשים 
עומדים על מרום עניני המדינה והתרפות העולמית בזמנם והשכילו לכוָן את 
השעה ואת המקום וגם מצאו ברומא את הקרקע מְכשר לעבודתם זאת. 

עלזפי-זה אפשר לעמוד על בָּרור העובדה ההיסטורית הנפלאה של 
נסיעת הזקנים, הלא הם נשיאי ישראל וראשי החכמים, לרומא בימים 
הקרובים אחר חרבן-הבית ומטרתה הגדולה. 

באיטליה2) היתה אז ביחוד ברומא% קהלה ישראלית, אשר מספר 


שליהי הדת הנוצרית. גם כל מקורי התלמוד מלאים מאמרים במסכר גדול מאד בשבח הגרים 
ועשיתם, ומְכוָּן לזה הננו מוצאים בחיי בני-עמנו בכל התקופות האלה, כי הֶרבו לקבל גרים 
בתמונות שונות, בתנאים ובאפנים מתחלפים, והכניסו יסודות זרים במספ" גדול, עד כי כמעט 
שאין להחליט כי לא הכריעו במספרם את היסודות העקריים. ורק מאמרים אחדים מאחרים 
בתלמוד מדפרים בגנות הגרים וקבלתם, ביחוד ידוע בהם מאמר של ר' חלבן:; קשים' גרים 
לישראל כספחת (יבמות, מ"ז, ע"ב: קדושין, ע, ע"ב), אשר נאמרו לשעתם ולמקומם מפני 
סבות היסטוריות ‏ :יחדות, כאשר בארתי במקום אחר: ועל המאמרים היחידים האלה, היוצאים מן 
הכלל, נסמכים מתנגדי הגְרוּת בישראל גגד המבאר והמפרש בכל המקורים הקדומים ונגד 
העובדות ההיסטוריות הידוּעות. 

1) ברכות, ‏ י"ז, צ"ב. 

2) התרגום הארמי של ,פַּתִּים?" ולפעמים גם של ,אלישה" הוא: ,איטליה", כי אלת 
נמנים בבראשית, י, ד, בין בני יָון וכל עמי אסיה חשבו את יושבי איטליה לצאצאי עם יון, 
כי ממנו קגלו אלה את תרבותם, וכן דרשו בב"ר ס"ז על הכתוב: משמני הארץ יהיה מושבך 
(בראשיה, כ"ז, 7"ט)--זו איטליה של יון (לפי גירסת רש"י), כּוּנתם לכל חלק-איטליה הדרומי 
הנקרא בפי הקדמוגים ארץ יון הגדולה -- 07846613 הּתאַג1!, יען כי ישבו שם יוְנים מימים קדמוגים, 
והיתה אדמתה משבחת ונודעת בתבואתה. 

3 על-פי. הכתיבה היוגית נקראה בצברית ,רומי", ועל-מי הכתיבה הלטינית נקראת 
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(י"ג--כ"ו אח"ה) עד ימי קונסטנטין (רמ"ו אח"ה), וגם דורות רבים אחרי- 
כן עד שנת תקמ"ג אח"ה 0. גם נשיאי ישראל בעצמם עסקו בה והיתה 
גדולה בעיניהם מאד המצוה להשתתף בה במעשה, כמו שנראה, למשל, 
מספור אחד בירושלמי יבמות, פרק ח: א"ר יצחק בר נחמן: רבי יהושע 
בן לוי היה בלודקיא והוה תמן רבי יודן נשייא, בעא מיקרוץ (לקום בבקר 
כדי לצאת לדרכו), אמר ליה: המתן ואנו מטבילים את הגיורת 
הזו למחר.- מסגנון הלשון ,את הגיורת הזו" משמע, כי היתה אשה 
נכברה, אשר התגירותה עשתה רשַם, עד כי כדאי היה לעכב לשם טבילתה 
את נסיעת הנבשיא עד מחר, כדי שישתתף בעצמו בהכנת הטבילה הזאת, 
וזה היה בלודקיא, אחד ממקומות-הגולה החשובים, ובערך בשנות ק'נ-ך"י 
אח"ה. מכאן נראה ברור, כי בכלל מטרות נסיעת הנשיאים והחכמים בערי- 
הגולה היתה גם תעמולת-ההתגַירות 2). 

בין האמצעים החשובים לתעמולת חכמי הפרושים אפשר למנות גם 
את יסוד בתי-הישיבות במרכזים היותר גדולים, אשר מטרתם היתה מלבד 
הרבצת התורה בישראל גם הפצת יסודי היהדות בין העמים הנכרים, * כמו 


1) דומיטינוס דן את המתגיר, כמשפט הכופר באלהים, בהחרמת-נכסים וגלות וגם בענש- 
מות (דיו קסיוס, ‏ 67, 14). הקיסר נרבה, שבא אחריו (כ"ז--כ"ט אח"ה), התיר את ההתגירות 
(צין גרֶץ, ח"ד, ‏ 125). אדרינוס (ס"ו--ס"ט אח*ה) שב וגזר על המילה, על שמירת השבת ועל 
למוד התורה, אנטונינוס פיוס (ס?ט--צ"ב אח"ה) התיר את המילה ליהודים, אבל אשר את אסור 
הכנסת-גרים (גרֶץ, שם, ‏ 185). סִפָטִימוּס סורוּס (קכ"ד--קֶמ?ב אח"ה) שב והטיל ענש קשה על 
ההתגירות (שם, 226). אבל כנראה -- לא פסקו היהודים לקבל גרים, ועל-כן הכרח קוגסטנטין 
(רמ"ו אח"ה) לחדש את אסור ההתגירות בהטלת ענש על הגרים ועל מכניסיהם (שם, שם, 6655), 
וכן נדונו באש כל אלה אשר רדפ את המממרים (66 ,1 ,8 8 1 .60808ת71 .608), גם עלחפי 
חק מִיְחָד יצא להפשי כל עבד אשר נמול על-ידי בעליו (שם, ח?ט, 8 1);: קונסטנטיוס (ר"ע 
אה"ה) הטיל ענש-מות צל נשואים בין יהודים ונוצרים (שם, שם, ח?ח, 6 6) וענש-מות והחרמת- 
נבסים על מילת עבדים נוצרים וגם אסר להכניס עבדים נכרים בכ?ל בדת ישראל (שם, שם, 
ח"ט, 8 2. וצין גְרֶץ, ח"ד, 339). גם תאודוסיוס (ש"י--שכ"ו אח"ה) חדש את האסור על הכנסת 
עבדים בדת היהדות (שם, שם, ח"א, % 5, משנת שט"ו אח"ה). גם באספת הכהנים הנוצרים 
באיליבריס (בשנת רנ"א אח"ה) נאסר על הנוצרים להתחתן ביהודים בענש של החרמת-נכסים 
(66פ11 00ס, קנון 49, 50). בועידת הכהָגה הנוצרית באורלאנס השלישית והרביעית. (תס"ט 
ותע"ו אח"ה) נאסר ?יהודים להכניס גרים (.09 ש6ת00, |ז1, ק. 15, וגם /!1, ק. 51, מאנס. 15 
וגם 17. עין גרֶץ, ח"ה, 47). והאסור הזה התחדש עוד פעמים רבות (צין גרֶץ, שם, 50). 

2) הנני להעיר בזה על אחד השקרים המסכמים בין חוקרי בני עמנו באשכנז, כי 
צם ישראל 8% עסק מעודו בעשית גרים והוא משתבח בזה שאינו צושח גרים. את השקר 
המסכם הזה המציא הרמבמ"ן בשצתו, כדי להגן על עצמו מפני התנפלות הכהן הפרוטסטנטי 
לאפטר, אשר רצה לכף עֶליו את הדת הנוצרית, ובמטרה זו חבר את ספרו ,ירושלים" 
להוכיח, כי תורת משה התיחדה רק לעם-ישראל וחִקיה היו מְכְנָּנים רק לצרכיה ולכן היהדות 
היא כנגד קבלת גרים, -- אף כי אין לך יהירות לאמית גדולה מזו וקטגוריה יותר קשה על 
ישראל, חמחזיק את הטוב ואת הנאה רק לעצמו. בשקר המּסכם הזה, ואמנם באותה הפוגה 
הטובה, ההזיקו אחריו כל הוקרי אשכנז וגם ההיסטוריון גרֶץ בתוכם. אולם באמת מיסדת כל 
תורת משה והגביאים על הפקר הגדול של עשית גרים וקבלתם, ומהם לקחו את הצקר הזה 
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ליהודים, בכה המון היהודים בלילות על"יד המשרפה שלוו, גם קראו שם 
בית-כנסת אחד בשם אוגוסטוס <). עד-כמה הגיע מספר יהודי רומא בימי 
' אוגוסטוס, נראה מזה, כי כבוא המלאכוּת מארץ-ישראל בשנת ק"ע לח"ה 
ברומא נלוו עליה שמונת אלפים מיהודי רומא (קדמוניות, י"ז, י"א, י"א; 
מלחמות, ב, ו, א). לפי דברי יוסיפוס, גרשו כל היהודים מרומא בשנת 
החמשים לח"ה באשמת שני יהודים, אשר הוציאו במרמה סכומי-כסף גדולים 
מידי גיורת נכבדה ושמה פולביה (קדמוניות, י"ח, ג, ה), בכלל המגרשים 
היו ארבעת אלפים עבדים משחררים, גבורי חיל, אשר נשלחו לסרדיניה 
להלחם בשודדי הים. הידיעה הזאת נמצאת בעצם אצל טציטוס 6, 
סוּאָטוּניוּס 6 ויוסיפוס (שם). %פי דברי פילון, בן הזמן הזה, יצאה הגזרה 
הזאת ביחוד על-ידי סִיאַן, שהיה כבר תקיף בעת ההיא; אבל אחר מפלתו 
(ל"ח לח"ה) נוכח טבריוס, כי היהודים נקיים מפשע, וישלח צו לפקידי כל 
המקומות להדש את חק חֶרות-הדת' ליהודים 6. ועל-כן, כנראה, התרה להם 
החזרה %רומא. על-כל-פנים נמצאה אחרי-כן קהלת-ישראל ברומא בימי 
קליגולה, כאשר בא אליו פילון במלאכוּת יהודי אלכסנדריה להתאונן על 
היוָנים על אשר העמידו בזדון את צלם הקיסר בבית-הכנסת באלכסנדריה. 
ממשלת קלודיוס התחילה בפקדת סבלנות כללית ליהודים (קדמוניות, ‏ י"ט, 
ה, ב-ג), אבל באחרית ימיו (סביב כ' לח"ה) אסר הקיסר על היהודים 
ברומא את האספות, לאמר: את חפש הדת 6; אולם, כנראה, היתה הגזרה 
הזאת רק לפי"שעה, כי אי-אפשר היה עוד לשוב ולעקור מְשרש או גם 
להחליש את הקהלה היהודית אשר השתרשה ברומא, כי כבר היתה מְערֶה 
בחיי הרומאים על-ידי מִתְיִהָדֶיהָ ומִתְגִיָרֶיהָ במדה גדולה, עד כי לא היתה 
כל יכלת עוד לדִכְּאָהּ לגמרי, כמו שאומר עליה דיון קסיוס: ככל אשר 
דּכּאו (היהודים) הרבה פעמים, כן הוסיפו אמץ, עד כי הם בעצמם פרצו 
להם דרך חפשית למעשי מנהגי דתם ברומא (דיון קסיוס, 37, 17). המהתָלות 


1) סואטון, ציזר, 84. 

₪ ברלינר, שם, 121. 

6) 85 ,|],.תהה 

64 36 ,.ז6פ1 

5) פילון, הטו63 30 ,6₪8%], 6 24, מ, |1, 569. 

6) דיון קסיוס, 60, 6. כנראה, היא הידיעה הנמצאת גם במפעלות, י"ח, ב, כי מאת 
קלודיוס יצא צו אל כל היהודים להעלות מקרב רומא ולעזבה, אבל אינו נזכר לא בפי יוסיפוס 
ולא בפי טציטוס, ועל-כן, לדעת שירר (שם, 62), היתה רק מחשבה של גרוש שלא יצאה 
לפעל במעשה, ולדעת מומסן -- גם מחשבה לא היתה, אלא רק גזרה על התפלה בצבור, ולפי 
השערת ברלינר (שם, 25--26), כפי שהוציא מדברי סואטון (קלויד), 25, פרצה מריבה בעדה אחת 
בה לרגלי סכסוך עם המינים (היהודים המאמינים במשיחיות הנוצרי) בנוסה תפלת שמונה-עטרה 
שהיה שונה אצלם, כמו שנראה מברכות, פרק ה, במקומות אחדים -- ונגזר גרּש מן העיר על 
המשתתפים בריב הזה; ולכן הננו מוצאים את עקילס מפונטוס עם פריסקלה אשתו, שהיו ממחזיקי 
הדת הנוצרית בקורינת, אחרי עזבם את רומא לרגלי מריבה זו, 


14 א. ש. הרשברג 








הבריה הגיע לאלפים רמים, ישוב של בנהישראל נכבד נמצא בה עוד 
במאה השניה לח"ה, אז כבר נש?ה מאיטליה כסף לירושלים ו); ויש להניח, כי 
התחיל הישוב הזה לצמוח אחרי כריתת הברית בין היהודים והרומאים על- 
ידי שלש המלאכָיות של יהודה המכבי ושל יונתן ושל שמעון (זו השלישית 
היתה נכבדה ביותר). | לפי דברי טרוגוס פומפיוס 2), היו היהודים 
הראשונים בין המזרחים אשר כרתו ברית עם הרומאים ולרגליה קמו 
בין היהודים ובין הרומאים, כנראה, גם יחסים מסחריים ₪. לפי ידיעה 
אהת בלתי מבררת כל-צרכה 4), עשו, כנראה, חברי המלאכות של שמעון 
(ר"ח-ר'ט לח"ה) תעמולה להפיץ ברומא את דת היחדות וגרשו מטעם זה 
מן העיר על-ידי הפרֶטור הִיסְפלוּס 6. פומפיוס סיע הרבה להגדלת הישוב 
היהודי ברומא על-ידי השבוים העברים אשר הביא אליה בלכדו את 
את ירושלים (קל"ב לח"ה); השבוים נמכּרו בה לעבדים, אבל רֶבּם נשתהררו 
עד"מהרה מאדוניהם, ובודאי השתדלו בני הקהלה וגם עלתה בידם על- 
נקלה לַקִיָם בהם מצות פדיון-שבוים. בהשתחררם קבלו היהודים זכות 
אזרחי רומא כמו כל המשַחררים ויתישבו גם הם מעבר לטֶבָּר, להגדיל את 
חברי הקהלה הישראלית 6). -- המשחררים, שקפלו זכיות אזרחיות רומאיות, 
נקראו בשם לְבֶּרְטִינִים (שפוו) ונמצאה מהם קהלה בירושלים עם בית- 
כנסת, שנקרא על שמם 7. השפעת בני הקהלה הישראלית היתה חזקה גם 
באספות-העם ברומא, עד כי הָכרח צִיצָרון-- בשאתו את נאום הסנגוריה שלו 
על פלקוּס ובהגנו עליו, בין השאר, גם מפני טענות היהודים, להשפיל את 
קולו, למען לא ישמעו היהודים הרבים, שנמצאו באותו מעמד, את דברי 
השטנה אשר דֶּבּר עליהם 6. וכן מספר אחד הסופרים בימים ההם, כי 
הנציב הרומאי היה נזהר מלפגוע בכבוד יהודי מדינתו, כדי שלא יפגעו 
בו בני ההמון של עיר רומא בשובו לביתו ); במות ציזר, הפטרון הגדול 


,רומא", ויש %פי אפני-הכתיבה האלה לסמן את זמן הכותב ומקומו (ברלינר, | שם, שם, ח"א, 
עמוד 35). 

1) ציצרון, על פלקוס, 28. -- פלקוט היה נציב באסיה קל"א-ק"ל לח"ה. 

2) יוסטינ. ליב,, 56. 

6 עין גרץ, ח"ג, 142: הרצפלד, האנדעלסגעשיכבטע, 965. 

4 ולִירוס מקסימוס, ‏ 1. 5. 2. 

6 הידיעה הזאת היא על-כל"פנים מספקת והרבה מפ"פל בה שירר (גצש., שם, 59-58, 
בהערות 76, 7) לבררה. וצין ברלינר, שם, 4 שמטיל בה ספק גדול. ולכן יש רק להתפלא על 
כי באנציקלופ. הרוסית-העברית, חי"ג, עמוד !491, פסקו ושנו, כי כפי-הנראה יסדוּ היהודים את 
קהלתם ברומא עוד בשנת ר"ח לח"ה, אחרי כי הפרטור היספן (צ"ל היספל) הוציא פקדה לגרש 
את כל היהודים שאינם נמגים לאזרחי רומא (?). 

6) פילון, ותשו03 86 +1688, 8 25, מ, ]1, 568. 

7) מפעלות, ו, ט. ועין מלאכות פילון, 25, מ, [], 568; טציטוס, .חהח, 2, 85. 

68 ציצרון, על פלקוס, 28. 

9 מימסן, דברי ימי רומא, ח"ג, 549. 
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אשר בשכר מועט היו מבארות את חקי תורת-משה לרומאים וגם עסקו 
בפתרון חלומות. בכתבות הקברים נזכר צִיָר יהודי (מספר 40) וגם טַבַּח 
(עושה קנוקנות) אחד (מספר 9). במדרש (ב"ר, י"א) מסְפר על-דבר חיט 
יהודי ברומא, אשר עמד על המקח למקנה דג עם משָרת האפרכוס בערב 
יום הכפורים (עין לעיל). שכוּנת היהודים על-יד הטיבר צמחה, מפני שהרבע 
הזה התיחד למתישבים נכרים או מפני שבקשו היהודים לעצמם מקום נוח 
לטעינת ספינות ו). גשר אחד על הטיבר בקרבת הוּטיקן נקרא עוד בזמן 
מאַחר בשם תטוססגנטן 5ת0ע --,,גשר היהודים"?), כנראה, דפרוּ רב יהודי רומא 
יונית, כי רב הכתבות שעל-גבי הקברים נכתבו יוְנית, | מעוטן רומאית, 
ומעט מן המעט - עברית 3). 

ויש להתעורר, כי בין מאות אחדות של שמות הנזכרים במאה 
ארבעים ושש כתבות של קברים יהודים 4) נמצאים רק שמות עברים אחדים, 
של גברים: יהודה (1), 1688 (61, 62), 88605 (109), משה (5, 59, 72), גבּתוגתסנ 
(יונתן) (22), גַדְיָה  ,51(‏ 121), >ועסד (טוביה), בר זַרעונא (129), חנניה (5ותזּת8) 
(13), פנחריוס (37, 99- כנראה, הַינו פינחס), מִינַסיאס (89 - הַינו מנשה), סַבַּתִּיה 
(110), סַבַּתִּיס (113, 114, 115, 115%), סִבַּתְיוּס (112 - הַינו שבתי), שמואל 
(1229), מַרון (168 בארמית), מַרֶה (25, 87 בארמית); של נשים: לאה (10, 
4) אסתר (17), שרה (27), שררה (123), מריה (83, 87), סלו[מה] (121). 
גם בין כל השמות העברים האלה נקראו רק השמות יהודה, גדיה, מרון, 
מרה, זרעונא, %אה, שרה, מריה, אסתר לפי מבטאם בעברית ובארמית, 
אבל יתר השמות נקראו לפי תמונותיהם הרומאיות או היוניות ולפי מבטאם 
בלשונות זרות. גם בשמות העברים האחדים האלה לא נמצא, כי התמידו שני 
דורות, מלבד שמות משפחת ראשי בית-הכנסת לעברים: סלומה בת גדיה 
(121), | טוביה בר זרעונא (129). כי היתה חשיבות ל*אָמית ודתית לשם 
העברי גם בקהלת ישראל ברומא מלמד מעשה הגיורת ביטוריה פולינה, אשר 
בשש-עשרה השנה מיום שהתגירה נקראה בשם העברי ,שרה" (27), ואם 


1) מ, פרידלנדר סותר את דברי הויזרט (נייטעסט. צייטגעש., ח"א, 153), המחליט 
כי מספר בתי-המסחר הגדולים של היהודים התחיל להתרבות ברומא ותכף מכרחים היו למנות 
את קהלת-היהודים הגדולה הזאת בין ,הנגעים הבלתי-נסבלים? של חיר הבירה", והוא מביא 
ראיות, אדרבה, כי יחודי רומא היו עובדים ופועלים; וכן מוכיח דליגגר --, 8קסזטם ת! ת1686 16 
.=)זסש .580, ח"א, 4 -, כי היהודים היו עם עובד אדמה כל-זמן שהיתה, להם ארץ, עבודת- 
האדמה והמלאכה היו רב עסקם. וגם במאות הראשונות אח"ה נשארו באָמנה למדותיהם העתיקות. 
בספרות הרומאית ובחקי הקיסרים לא נמצא נזכר, כי היהודים היו מסורים אל המסחר ואל 
התגרנות והספסרות (עין] שם וברלינר, שם, 98). אולם כל היודע את יסוד עסק המסחר ש% 
היהודים בימים ההם, לחבּר את המזרח ואת המערב, ואת התועלת הגדולה שהביאו בעסק מסחרם 
זה לחברה האנושית, לא יחשב לגנאי ליהודים, ל% גם יצא, כי רב בני הקהלה ברומא צסקו 
במסחר. 

60 עין גרץ, שם, ח"ג, 165. 

) ברליגר, שם, 55: פרידלנדר, 805 46תסוְַַ656ְאַת51))6 216, ה"ג, 510. 

64 ברלינר, שם, 72--89. 
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המרְבות של הסופרים הרומאים, הערוכות כלפי היהוּדים וחֶקִי דתם, מעידות 
עד-כמה נתקלה בהם החברה הרומאית, עוד בימי אוגוסטוס שררו יחסים ישרים 
בין היהודים וחצר המלכות. בימי נירון היתה הקיסרית פופיאה בעצמה נוטה 
ליהדות (עַיָן לעיל). בחצר נירון קיסר הננו מוצאים אַקטור יהודי בתיאטרון 
בשם אַליטורוּס, אשר על-ידו הֶצג יוסיפוס לפני פּיפִיאה אשת הקיסר (תולדותיו, 
ג). ועלזכן, כנראה, עברו ימי ממשלת נירון כמעט במנוחה על היהודים. גם 
לקיסרית לוביה היתה, כמו שהכרנו, אָמָה ממוצא יהודי ושמה אקמִי 
(קדמוניות, ‏ י"ז, ה, ז; מלחמות, א, ל"ב, ו; ל"ג, ז) ושלחה מתנות נדבה 
לבית-המקדש בירושלים (מלחמות, ה, י'ג, ו; פילון, לְגַט. אַד קיום, 8 40, 
מ. וו, 592)). הקיסר קלודיוס היה מאוהבי אלכסנדר (או ליסימכוס) האלברכוס, 
היהודי באלכסנדריה, שהיה מנהל עסקי הכסף של אמו אנטוניה (קדמוניות, 
יט, ה, א)) 

אחרי המלחמה וחרבן-הבית גדלה מאד קהלת רומא לרגלי השבוים 
הרבים, שהובאו אל העיר ונשתחררו אחרי-כן. ביניהם נמצא יוסיפוס פלביוס 
שר צבא ישראל והסופר הגדול של דברי ימי עם"ישראל, אשר חי ברומא 
בימי מלכות אספסינוס ובניו, ‏ טיטוס ודומיטינוס, ששלשתם תמכו בידיו 
וכבדוהו (תולדותיו, ע"ו). כנראה, נאסף ברומא סביב לאיש נכבד אחד ושמו 
אֶפַּפָרודיטוס קבוץ של מתיהדים והוא עורר את יוסיפוס לַחַבַּר את ספריו 
בדברי ימי ישראל ובסנגוריה על תורתו ודתו (בהקדמתו לקדמוניות, ב, ובספרו 
נגד אפיון, א, א; ב, מ"א), ואחד מעשירי ישראל ומשכיליו ושמו ארכילאוס תמך 
בידו להוציא את טפרו ,קדמוניות" (נגד אפיון, ח"א, 9). מזמן מאֶחר יש להזכיר 
עוד את היהודי חבר המשחק (פטות6) של קרַקלה. גם יש להעיר, כי בשמות 
היהודים שבכתבות הרומאיות נמצאים הרבה שמות-משפחות של הקיסרים 
במספר גדול, כמו: יוליוס, ‏ קלודיוס, פלביוס, אָאֶליוס, אורליוס, וְלְריוס, 
שנקראו לכבודם. 

על התישבות היהודים ברבעים שונים של העיר והצלחתם המתמידה 
בה עד ימי הקיסרים המאֶחרים מעידים ביחוד מקומות קברים שונים, מן 
הזמן שסביב החרבן עד שלש מאות שנה אח"ה, שנתגלו בימים החדשים ), 
אבל ביחוד היה מושב היהודים קבוע ברבע אשר עלל-יד הטיבר המיחד 
לסוחרים (מרטיאל, י"ב, ‏ נ"זו, ביניהם נמצאו גם חַילִים ומלֶמדים (קדמוניות, כ, 
ה, ב), משוררים (מרטיאל, ב, צ"ד), משחקים בתיאטרון (חיי יוסיפוס, ‏ י"ג). 
מרטיאל מתמרמר על משורר יהודי ומבקר (י"א, צ"ד) ועל מזמר יהודי (ז, 
פ"ב), יוּבֶנל מסָפר על-דבר יהודי פותר חלומות 2), ביחוד על-דבר נשים 





1) על-דרבר הקברים האלה, כתבותיהם וסמליהם עין בספרו הנזכר של ד"ר א. ברלינר, 
ח"א, 46--62; !7--92. אחריו נתחברו עוד ספרים אחדים בחקירה הזאת:; אבל אחדי שאין עסקנו 
עם היהודים ברומא אלא לפי צרך עניננו, הסתפקנו בספרו לבד. 

2) ו, 542. לגבי זה מעיר ברלינר (שם, ח"א, 114) על הספור במעילה, י"ז, ע"א, בדבר 
הרוח בן תלמיון שגרש ר"ש בן-יוחאי מבת המלך, המלמד אותנו גם-כן, שהֶחזקו היהודים 
ברומא, כמו יתר בני המזרח, לפותרי הלומות ולמגרשי רוחות רעות. 
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והאלילוּת; על-כן צמחו בימי קלודיוס חכוכים ומחלקת בין עדות היהודים 
ההלנים ובין העדה או העדות ,העבריות". מן העדות היהודיות ההלניות 
האלה שברומא הלכה ונתפשטה הדת הנוצרית גם בתוך חברי הקהלות 
היהוּדיות ההלניות, המפָזרות בממלכת רומא, ובעזרתן הלכה ונתפשטה עד- 
מהרה בכל העולם 1. 

העדות ,העבריות", אשר כל יסודן היה מיהודי ארץ-ישראל, המשיכו 
גם ברומא את עבודת אחיהם ורבותיהם בארץ מולדתם, לבַסס את יסודי 
תורת עמם ודתו, ועוד בזמן הבית נמצאו ביניהם תלמידי חבמים גדולים, 
ועל אחד מהם שנקרא בשם תודוס איש רומי, אשר חי בימי שמעון 
בן-שטח וחוני המעגל 2), הַינו, קס"ז-קל"ט %ח"ה, מסְפר, שהנהיג בקהלת 
רומא לאכול גדיים ,מקלסים" בליל פסחים כעין קרבן-פסח, ושלחו לו 
ראשי החכמים בארץ-ישראל: ,אלמלא תודוס אתה, גוזרנו עליך נדוי, 
שאתה מאכיל את ישראל קדשים בחוץ"). תודוס איש רומי זכה לכבוד 
גדול בעיני אחיו על אשר תמך בידי הפרושים לומדי התורה בארץ- 
ישראל 4). גם נמצאת דרשה אחת בשמו ). גם נודע איש אחד יליד רומא 
לחכם ולצדיק בשם ר' יודה בן כתירא (שני), שָלדתו נקשרה באיזו הגדה 
עם עלית הזקנים לרומא 6). 

אחרי שהיו יהודי ארץ-ישראל לעדה נכבדה בעיר רומא, נתעורר 
הרעיון הגדול אצל ראשי העם ומנהיגיו ליסד בה ישיבה לתורת ישראל. 
הרעיון הזה היה מעין נבואה לעתיד המזהיר של אמונת ישראל בגלות- 
אירופה, פרי התבוננות עמקה אל מעמד הענינים המדיניים אז ואל הרוחות 
המננשבות בעולם-הגוים בכלל וברומא בפרט: האלילוּת נתרוקנה מתְּכְנהּ, 
כל הנפשות היו כמהות ומתגעגעות על אידיאל רוחני נעלה, על איזו דת 
ואמונה צרופה, אשר תמלא את הריקניות שבהן, ושאפו לאיזה כח מוסרי, 
אשר יכבש את היצר הרע ואת שרירות-הלב, שעלו וגברו. והיהדות 
הַתאימה מאין כמוה אל המטרה הזאת - ליחידים גם היהדות הפרוּשית, 
וליתר בני העמים - היהדות ההלנית. כל הסופרים היהודים והגוים מעידים, 
כי היתה אז אמונה חזקה בלבב עם ישראל, כי הוא נוסד להציל את 
האנושיות ולשפוך את ממשלת-הרוח על כל בשר (עְין ביחוד בספר קדמוניות, 
ה/ ט, ד; הַסַבְּלַה, ג, 194, 652). ככה כותב טציטוס על היהודים (₪אּ, צ, 
3) רְבּם האמינו בדברי הכתובים העתיקים של הפהנים, כי המזרח יעשה 


1) עין זיגפריד: ס!ותש, עמוד 275; ברלינר, שם, 104. 

92) ברכות, י"ט, ע"א; פסחים, נ"ג, ע"א; ביצה, כ'ג, ע'א; תוספות, שם, פ"ב. 

65 כנראה, כבר רצה תודוס ליסד איזה מרכז לעבודת אלהי ישראל ברומא והפריעוּ בעד 
בשעה שהמקדש עמד על מכונו. 

4) עי"ש ותוספות ביצה, ב, ט"ו; ירושלמול מו"ק, פ"ג, דפ"א, ע?ד; פסתים, פ"ז, דל"ד, ע"א 

5) פסחים, ג?ג, ע"ב, 

6) ירושלמי סנהדרין, ספ"ז, כ"ה, ע"דן ועין תוכפות מנחות, ס"ה, ע?ב, בד"ה ר' יודה 
בן בתירא. 


18 א. ש. הרשברג 








כן, הלא תשאר השאלה, למה-זה מעטו כל-כך השמות העברים בין יהודי 
רומא? אולם הדבר מתבאר מאליו בשומנו אל לב, כי יסוד הקהלה העברית 
ברומא וכל עקרה בשנים הקדומות היו בלי כל ספק מהיהודים ההלנים, 
אשר נהרו שמה מכל תפוצות הגולה שבמלכות רומא הרחבה: מאלכסנדריה, 
מאסיה הקטנה ומן האיים \), והיהדות ברומא היתה היהדות ההלנית, הממזגת 
מתורת משה עם מנהגי ישראל ומתורת פילוסופי יון עם נמוסי העמים. 
תפלתם וקריאתם בתורה היוּ בשפת יון, וקרוב לשַעֶר, כי גם נשאו נשים 
נכריות רומאיות, אשר לא נאסרו עד סביב חרפן-הבית בגזרת שמונה- 
עשר דבר (כאשר בארתי במקום אחר), כי כדרך כל הנודדים מארץ לארץ 
לרגלי עניני מסחר ופרנסה באו בודאי א% רומא היהודים הזכרים בגפם 
והנשים הרומאיות, כמבאֶר למעלה, היו נוטות אל היהדות וממילא נטו גם 
אל היהודים. הבנים הנולדים מנשואי-תערבת אלה נקראוּ על-ידי אמותיהם 
בשמות המצוּים במשפחתם ובעמם, ומהם נתפשטה הקריאה בשמות נכרים 
בישראל בכל התקופות ובכל המקומות (כאשר בארתי במקום אחר) וכן בקהלת 
רומא עלזידי-זה מתברר הרבה גם חזיון התפשטות (דת-היהדות ברומא 
בימים ההם, כי על-ידי נשיהם הנכריות נכנסו היהודים אל המשפחות 
ההלניות והרומאיות ונקל היה להם לעשות נפשות לדתם. אולם מימי פומפיוס 
נוספו, כמו שראינו למעלה, אל בני הקהלה הזאת גם יהודי ארץ-ישראל, 
אשר הלכו ונתרבו בה ביחוד אחרי חרבן-הבית, עד כי יסדו קהלה לעצמם 
בבית-כנסת מיחד, אשר נקרא בשם ,בית-כנסת העברים" - לאמר, של חברים 
המדברים ,עברית", המתפללים בה והקוראים בה בתורה, בהבדל מיתר חברי 
בתי-כנסיות המדברים יוָנית 6; גם בכתבות שעל הקברים :הם מתאֶרים 
בתאר ,עברים"6 (10, 51). העברים האלה נקראו הם ובניהם גם בשמות 
עברים 4). 

כשנולדה האמונה הנוצרית, שהיתה בראשיתה קרובה הרבה אל 
היהדות, אך הלכה והסתגלה אל הסביבות האליליות, אל דעותיהן ואל 
נמוסיהן -- נקלטה על-נקלה ראשונה בודאי בתוך העדות היהודיות ההלניות 
האלה; כי כשם שהשפיעו קבוצי היהודים על עולם-הגוים להפיץ בו את 
יסודי היהדות, כן חזר בודאי והשפיע העולם הזה עליהם והכשירם 
באפן כזה %כל השפעה חיצונית של תורה ואמונה ממְזגת מדת היהדות 


1) עין ברלינר, שם, ח"א, 105. 

2) עין שירֶר, שם, עמוד 65, הערה 25. גם בקורינת נמצא בית-כנסת ,עברי" (דִּיסמן, 
ת%6+05 ותסט +(116, 1908, עמוד 9). וכן דעת גיבואר וברליגר (עין שם, ח"א, 104). 

) כנראה, נקראו חברי העדות ההלניות בשם ,יהודים?. וכן גמצא בכתבת אחת (81) 
התאר ,היהודית הטובה". 

64) מזה, שכתבו ,בשאלום? במקום ,בשלום" (115 ועוד), אין לשפוט כי לא ידעו לכתוב 
עברית נכונה, אלא שהבדילו בכתיבה בין שלום שמובנו מנוחה ובין שלום שמובנו שם עצם 
בפרטי, 
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צרינדיזי | של היום. כשהתקרבו אל המטרופולין ושמעו קול המונהּ 
בפלטיא (ססטפ), היא התחנה האחרונה אשר בה חנו היהודים והסורים 
הנוסעים לרומא ), זכרו את דְּממת החרבן בארץ-מולדתם, ומצב רוחם 
באותה שעה נמסר לנו במאמר אחד המסָפר: ,וכבר היה רבן גמליאל 
ורבי אלעזר בן עזריה ורבי יהושע ורבי עקיבא מהלכין בדרך ושמעו 
קול המונה של רומי מפלטיא ברחוּק ק"כ מיל והתחילו בוכין ורבי עקיבא 
משחק, אמרו לו: מפני"מה אתה משחק? אמר להם: ואתם, מפני"מה אתם 
בוכים? אמרו לו: הללו גוים שמשתחוים לעצבים ומקטרים לעכו"ם, יושבין 
בטח והשקט, ואנו - בית הדום רגלי אלהינו שָרוּף באש, ולא נבכה? אמר 
להם: לכך אני מצחק; ומה לעוברי רצונו כך, - לעושי רצונו על אחת כמה 
וכמה!" ?). מזה כאלו יש ללמוד, כי בְטח רבי עקיבא בנצחון היהדוּת על האלילוּת 
הרקובה. - רומא הפתיעה בכלל את חכמי ישראל בגדלה ובהמונה, ועל-כן 
הפליגו באגדה הרבה בציוריהם על-אודותיה 6. אחר-כך נולדו הגדות 
שונות בדבר מאורעות הנסיעה הזאת בים ועל-דבר ישיבת החכמים 
ברומא 4) ועל דרשותיהם שם 6 ועל היחסים אשר קשרו שם עם גדולי 
ישראל, ובכללם איש אחד, אשר היו כל-כך מקרְבים אליו, עד שקראוהו 
בשם ,חברנו" וספרו על-דבר סדר בקוּרם אצלו פילוסופוס חברנו") 6, 
וכן עם סנקליטו של מלך, איש ירא-שמים 07, | אשר, כנראה, הוא פלביוס 
קלָמָנס הקונסול של דומיטינוס קיסר ר!מא, והוא אונקלוס בר קלוניקוס 
בר אחתיה דטיטוס, או אונקלוס בר קלונימוס, כמו שבארתי. איש גדול 
כזה, אחד העומדים בראש הממשלה הרומאית, היה יכול לעשות הרבה 
להתגשמות רעיונם הגדול. לשם מטרתם נכנסו בהרבה וכוחים דתיים עם 
גדולי רומא וחכמיה. וכוחים אחדים נמסרו לנו במשנה ובתלמוד 8). גם 
השיבו על שאלות שונות, שהציעו לפניהם 9'. וכן היתה שיחה בין חכמי 
ישראל וקיסר רומי (הנקרא פה בשם אדרנוט) 0). לדעת קצת, התוכחו 
שם עם ,חכמי אתונא"וו), לאמר, חכמי האתיניאון, בית-מדרש לחכמה 


1) צין ברלינר, שם, ח"א, 32. 

2) ספרי דברים, עקב, מ"ג; מכות, כ"ד, ע"א וע"ב; סוף אי"ר. 

) עין מגילה, ו, ע"ב, בכ"י ויניציה ובע"י; פסחים, קי"ח, ע"ב; ביומא, כ, ע'"ב. 

4 עין ב"ר, י'ג; קה"ר, א, זן ירושלמי סנהדרין, ז, י"ג; כ*ה, ע"ד. 

5) שמו"ר, ל. 

6) ד"א רבה, פ"ה; מסכת כלה, פ"ז. לדעת גרץ (.1 .4 .\ .ש .5-6 .8 /1877, עמוד 
5, החליפןו אז דברים עם יוסיפוס, שנקרא בפיהם בשם ,פילוסופוס חברנו". בריל הסכים 
לדעתו (ת6ת18:206, ח"ד, 401) והגיה: פַלָבִיוסִ יוסיפוס (במקום פילוסופוס); אבל דעת גרץ לא 
חהיתה נוחה מחתקון הזח. צין .וח6ת ותן] .[77056/ 6ת00150( 216, 28, בהערה. 

7הבהוב. 

8) ע"ז, ד, זן תוספות שם, ז, ז; בבלי, שם, נ"ד, עב ועוד. 

9 סנהררין, .ג, פ"ב; ב"ר,. י,. כ שמריר, 2 
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וו) בכורות, ח, ע"ב, 
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חי" בעת ההיא וכי יצאו אנשים מיהודה, אשר יגיעו לממשלה בכְפּה. וכן 
מודיע סוּאֶטוניוּס ו). וכמבאֶר למעלה, היתה אז באמת ברומא נטיה גדולה 
אל היהדות בין כל מפלגות העם. מרומא התחילה נטיה זו להתפשט, כמו 
שראינו, ביתר ערי מדינותיה, ביחוד בכל המקומות אשר נמצאו בהם 
הקהלות של תפוצות הגולה. ההכנות נעשו על-ידי הסופרים היהודים ההלנים 
הנזכרים, הלבבות הֶכשרו, הדרך כבר היתה כבושה; ולולא באו שאול 
הטרסי ותלמידיו והושיטו בקנה לכל הגוים, הנוטים אחרי דת-ישראל, יהדוּת 
אחרת בלי חָקִים ומעשי-מצוות מכבידים, יהדות ש% התפשרות עם 
האלילוּת, -- אפשר שהיה תפקיד ‏ רומא בכנסת-ישראל דומה לתפקידה 
המאַחר בדת הנוצרית. את כל זאת ראו חכמי ארץ-ישראל ונשיאיה בימים 
ההם ועל-כן עלו לרומא ליסד שם מרכז לתורת ישראל ולדתו ולהעמיד 
בה קתדרה ליהדות. הם כָּונו את השעה הנכונה בימי מלכות נָרבה הקצרה 
(מאלול כ"ז עד שבט כ"ט אח"ה - מספטמבר 96 עד ינואר 98 לספח"נ) 2), 
אשר הטה חסד לישראל והתיר את התתגירות והַניח %יהודים במקצת מן 
המסים המיחדים להם, ועל-כן היתה זאת שעת הְכּשֶר להוציא את המחשבה 
הגדולה הזאת לפעל,. למטרה זו עלו לרומא הנשיא רבן גמליא? 
השני בעצמו והנכבדים מחברי הסנהדריה: רבי אלעור בן עזריה 
חבר הנשיאות, ‏ רבי יהושע בן חהנגיה, אחד מגדולי חכמי-הדור 
המיָשבים והמתונים, ‏ ורבי עקיבא התנא הְלאָמי הקיצוני, חריף-המוח. 
התחברות ראשי מנהיגי היהדות לנסיעה זו מעידה, כי היתה לעיניהם 
מטרה לאָמית חשובה מאד, אשר העלימוה מעיני הרבים, ועל-כן לא נמצא 
זכר לנסיעה זו במקורות ההיסטוריים. אבל סוף מעשיהם - יסוד הישיבה 
ברומא תכף אחרי-כן על-ידי רבי מתיא בן-חרש - מעיד על תחלת מחשבתם. 
במשנה ובתלמוד נשארו דברים אחדים ?זכרון נסיעה זו ומהם יש לשפוט, 
כי היתה דחופה מאד. בבוא השמועה *פני חג הַפסָּכּות, כי מת דומיטינוּס 
הרשע וְנֶרבה הצדיק ישב על כסא-המלוכה, יצאו החכמים תכף לדרפם 
והלכו באניה בעצם חג הַסְּכּות, ולא היה לולב אלא לרבן גמליאל בלבד, 
כי קנה אותו בדרך באלף זוז6, וגם לא הספיק הנשיא להרים את 
תרומותיו ואת מעשרותיו ועשה זאת באניה 4, ורבי עקיבא הקים סְכּה 
בראש הספינה 6. | הם נסעו באניה 6 עד עיר-החוף פָּרִנְדִיסיס 0, | היא 


1) עין מ. פרידלנדר, שם, עמוד 70--74( ועין ביחוד גרֶץָ, ‏ געש., ח"ג, 59, 275, 
5 094. -- שני הסופרים האלה, טציטוס וסואטוניוס, חיו וכתבו תכף אח"ה, הינו, בזמן 
שאנחנו עומדים בו. 

9) צין גרֶץ, געש., ח"ד, 125. 

3) סכה, מ"א, ע"ב. 

4) מעשר שני, ה, ט. 

5) סכה, ב"ג, צ"א, 

66 שם, שם; ערובין, ב, ד; תוספות ספה, ב, י"א; בבלי, שם, כ"ג, ע"א; מ"א, ע"בן 
ירושלמי, שם, פ"ב, נ"ב, ע"ד; סנהדרין, פ"ז, כ"ה, ע"ב; הוריות, י, ע"א; ספרא, אמור, ט"ז. 

7 ערובקן,. ד, 6 


תנועת ההתגירות הגדולה בתקופת הבית השני 203 








והנביאים בעם ישראל ובתוך העמים הנכרים, לרגלי התרופפות מעמד 
המרכז בארץ-ישראל: מעשה ברבי יהודה בן-בתירא ורבי מתיא בן-חרש 
ורבי חנינא בן אחי רבי יהושע ורבי יונתן ו), שהיו יוצאים חוצה-לארץ 
והגיעו לפלטוס 2) וזכרו ‏ את ארץ-ישראל, זקפו עיניהם וזלגו דמעותיהם 
וקרעו בגדיהם וקראו המקרא הזה (דברים, י"ב, כ"ח,-כ"ט): שמור ושמעת 
את כל הדברים... וישבת בארצם (כגירסת הגר"א) - ואמרו: ישיבת ארץ- 
ישראל שקוּלה כנגד כל המצוות שבתורה 6, לאמר, המטרה האחרונה של 
שמירת מצוות התורה היא הישיבה בארץ-ישראל, ואין לעזוב אותה אפילו 
כדי ליסד ישיבות לעסק התורה בחוץ-לארץ 64. 

רבי מתיא בן-חרש זה, אשר על שמו נקראה הישיבה ברומא 6), היה 
אחד מגדולי החכמים, שנמצאו ממנו הלכות במשנה בדבר התר שמוּש 
רפואות שונות למחלות ידועות. כנראה, היתה דעתו מכרעת בענינים הנוגעים 
לחכמת הרפואה, בשביל שהיה ממחה בה ועמד על גבה הידיעה הזאת 
בימיו 6. פעם אחת הננו מוצאים אותו חולק בהלכה אחת על רבי אלעזר 
ורבי עקיבא 7), גם נמצאות ממנו דרשות אחדות 68, גם נשארו ממנו שני 
משלים באבות (ד, ט"ו): הוה מקדים בשלום כל אדם והוה זנב לאריות 


1) אפשר, כי גם רבי יונתן הלך ליסד ישיבה באיזה מקום בבבל, כי הננו מוצאים 
אחר"כך, שהתחבר בבבל עם רבי יאשיה, אשר באבדר"נ, א, מספר כ" נפרד מחברו ר" מתיא 
ופרש לדרך ארץ, והם נזכרים יחד ברב הלכותיהם (עין ספרי, במדבר, כ"ח; נזיר, ‏ ?"ט, ע"ב: 
מכילתא, שמות, כ"ג, ד, ועין ,,תולדות ישראל" ליעבץ, ח"ז, 18). דעתו של בכר ב,אגדת התנאים", 
ח"א, 3580, כי באבדר"ג צריכים ?גרוס ר' ,יונתן" במקום ר' ,נתן" והיה חברו של 
ר' מתיא. 

5) לפלטוס הגיע בודאי רק ר' מתיא בן-חרש, שהלך ל%רומא, אבל לא יתר חבריו, אשר 
קראו את הקריאה הזאת בהגיעם לציידן, כמבאר שם בסיום המאמר הזה,. אבל בעל המאמר 
צרפם כאן יחדו, כדי לשום בפיהם את הדרשה הזאת. 

) שם מסימים, כי ,חזרו למקומם", אבל באמת לא חזרו (בַּכֶר, שם, 35, הערה 5). 
כנראה, נתוסף הסיום הזה כשהתחילה ההתחרות בין המרכז שבארץ-ישראל ושבבבל, ואפשר 
נתחבר כל המאמר הזה אז, כדי להוכיח כי מיסדי הישיבות בחוץ-לארץ עשו זאת נגד 
רצונם. 

4) מתמיהים מאד דברי קרויס ב,קדמוגיות התלמוד?, עמוד 10, כי החכמים האלה 
הלכו מארץ-ישראל רק בשביל עסקי פרנסה, ודעתו זאת המטעת היא בעיניו למעלה מכל ספק. 
אתמהא! 

5) הננ מדיק לאמר ,אטר על שמו נראה הישיבה ברומא?, כי לפ סדור הזמנים 
נראה, כי על-כל-פנים היה בימי הזקנים עוד צעיר לימים כדי להיות מיסד ישיבה; 
ואפשר נוסדה בראשונה על-ידי הזקנים, אשר מנו בראשונה ראש-ישיבה אחר, שלא נתפרסם 
בל-כך. 

6 יומא, ח, ו: בגמרא, שם, פ"ד, ע"א. רפואתו -- אכילת חצר הכבד של כלב שוטה 
נגד נשיכתו -- הקרובה להמצאת פסטר בימינו, נזכרת גם אצל גלינוס, אשר חי גם-כן סביב 
העת ההיא, עין פרופ' בלול: 81--80 ,1316 ות! ח06656ז6מטה2, לדעתו, לקחו גם יתר רפואותיו שם-- 
נגד ירקון, סרינכי, החשש בפה -- ממקור רומאי. 

7) יבמות, ס"א, ע"ב. 

6) עין יומא, ד, ע"ב; ירושלמי מגילה, א, ע'א, ע"ד. 
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ולשירה ברומא \). כל הוכפוחים האלה היו רק אמצעי תעמולה להפצת 
היהדות בסביבה הגויֶת של רומא 2. 

אחרי שישבו רבן גמליאל הנשיא וחבריו הרבה ימים, לא פחות 
מששה ירחים, ברומא 3) ואחרי שעשו את כל ההכנות, המכְוָּנות למטרתם, שבוּ 
לארצם ובחרו ברבי מתיא בן-חרש, אחד מתלמידי רבי אלעזר בן- 
הורקנוס, ליסד את הישיבה ברומא. 

כמו שהיתה רומא נכבדה מאד מפני ערכה המדיני הגדול במערב 
היתה ארץ בבל נכבדה במזרח מפני הישובים הגדולים של בני ישראל 
בה ובארצות הסמוכות לה, אשר לרגלי חרבן-המקדש עמד הקשר בינם 
ובין ארץ-ישראל להתרופף, ועל-כן החליטוּ החכמים אז ליסד גם בה ישיבות 
אחדות בקהלות-ישראל גדולות ולחַזק על-ידן את השפעת המרכז בארץ- 
ישראל, %מטרה זו בחרו ברבי יהודה בן-בתירא ליסד את הישיבה 
בנציבין, וברבי חנניה בן אחי רבי יהושע ליסד את הישיבה בנהר פקוד; 
אבל רבי חנניה הגדיש מעט את הסאה ורצה להוציא אחרי-כן את ישיבתו 
מתחת השפעת ארץ-ישראל וליסד בה מרכז מיָחד לגולה שבבבל, אלא 
שחכמי ארץ-ישראל לא נתנוהו להפיק את זממו זה, כאשר בארתי במקום 
אחר. 

הליכת החכמים האלה לּמִשֶלְחוְּתִיהֶם נשתמרה במאמר אחד נכבד 
המציר את מצב נפשם בלכתם למלא את מלאכותם בצער עמק על אשר 
הוטל עליהם להפָּרד מארץ מולדתם, ועוד יותר על הצרך שנתעורר בהכרח 
ליעד ישיבות בחוצה לארץ, כדי להפיץ עלזידיהן את תורת משה 


1) צין ,החלוץ", ב, 160, דעת דובש, כי אתונא היא האתיניאון, שנוסד על-ידי אדרינוס 
ס"ו אח"ה, ועין לוי במלונו התלמודי, ערך סבא, וצין גר], .206 .הן 16ם, עמוד 28. אבל קשה 
לוּן את הזמנים, כי על-כל-פנים נוסד האתיניאון בימי זקנותו של ר"ינב"ח, ואיך הספיק עוד 
להֶכָּנס את הכמיו בוכוח? 

2) כמו שיש לשער, הֶרבה רבי עקיבא הלאמי הגדול להשתד% בזה בהיותו ברומא --וזה 
יק? לנו קצת הבנת הגדה סתומה אחת, ברו"ר, ו: רבי עקיבא הוה סליק לרומי, אמר לבר 
בייתיה: אזל זבין לי הדא מילא דשוויא מן שוקא (לֶך קנה לי דבר, שיש לו ערך בשוק). אזל 
ואייתי לו ציפרין, אמר לו: מפנידמה שהית לצוד? אמר לן? מפגני שהן מהרידות את 
האדם. קרא עליו מקרא זה (משלי, כ*ט): חרדת אדם יתן מוקש -- חרדה שהחריד יעקב ליצחק, 
דכתיב (בראשית, כ"ז): ,ויחרד יצחק הרדה", ובדין היה שיקללנו, אלא ,ובוטת בה, ישגב? 
(שם). נתן בלבו וברכו. -- ההגדה הזאת כאלו מספרת ברמז בדבר השתדלות ר"ע עלחידי 
שליחיו ותלמידיו לעשות נפשות ליהדות,. ההשתדלות הזאת נקראת בפיה בשם ,קנית דברי ערך 
בשוק" ובשם ,צידת צפרים",. אבל שליחיו אלה התעצלו במלאכתם מפחד הסביבה, לאמר: 
הממשלה הרומאית ופקידיה. ביחוד מתאים הפרוש הזה צם תשובת בר בייתיה: ,מפני שהן 
(הצפרים) מחרידות את האדם", כידוע, הדבר ריא להפך, כי הצפרים חרדות מפני האדם. גם 
קריאתו עליו את הכתוב ,ויחרד יצחק חרדה? מרמזת על זה, כי מעשה ברכת יצחק את יעקב 
בנו -- במקום עשו -- משמש בהגדה סמן לנצהון העתיד של היהדות על האלילות. 

3\ אחרי שהננו מוצאים אותם הולכים בספינה בספות ואחר-כך מספר (תוס' ביצה, ב, ח): 
מעשה בר"ג וזקנים, שהיו מִסבּים ברומי בלילי ין"ט, -- צל-כל הפנים היה זה לכל-המקדם בהג 
הפסח (עין ,תולדות ישראל" ליעבץ, ח"ו, עמוד 170). 
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ראה שם את הציץו). גם בזמן מאֶחר נסעו חכמים לרומא, כמו: רבי חייא 
בר ווא 2), יהודה בר טיטוס, אשר מנוהו לחכם על-מנת שיחזור 3); לולינוס 
דרומ 6); פלטיון איש רומי 6; רבי אבא בר זמינא (זבינא) תלמיד רבי 
זעירא, אשר היה ,מחייט גבי הד ארמאי ברומא" וקדש את השם, כי לא 
רצה לאכול טרפות, אף כי אִיּם עליו בעליו להרגו6)! וכן רבי אלעזר 
דמן רומא 0; רבי יעקב דרומאה. רבי מתיא בן-חרש העמיד תלמידים 
הרבה, אשר חרדו מאד לכבוד רַבָּם; וכלאשר שאל דבר מפי רבי שמעון בן- 
יוחאי, ‏ אשר היה צעיר הרבה לימים ואולי גם קטן ממנו בידיעותיו, 
שאלוהו תלמידיו אלה בתמיה: ,ַכִּים ליה בן יוחאי+'8) (האם כבר נתחכם 
בן-יוחאי, שיודע לאמר דבר זה% רש"י). 

ההגדה המאֶחרת מסָפרת נפלאות על-דבר צניעותו הגדולה של רבי 
מתיא בן-חרש, שלא נשא עיניו לאשה בעולם, ועל-כן נתקנא בו השטן 
ונדמה לו כאשה יפה, שלא היתה כדמותה מעולם מימי נעמה אחות תובל- 
קין, שטעו בה מלאכי השרת; אמר למָשָרְת3ּ ל והְבָא לי אש ומסמרין. 
הביא לו ונתנום בעיניו. כיון שראה השטן כך, נזדעזע ונפל לאחוריו... 9). 
כנראה, יסוד ההגדה הזאת היא ההתנגשות הגדולה בין ר' מתיא בן-חרש זה 
וישיבתו וּבין הפריצות שהיתה מִרְבה ברומא אז, לפי עדות סופרי דברי- 
הימים ההם, וביחוד היתה לו מלחמה עם המינות, שגם היא נמשלה לאשה 
פרוצה בדברי החכמים, ואף כי התגבר רבי מתיא עליה, לא עשו עוד ידיו חיל 
להרבצת התורה ולהפצת היהדות ברומאסו), כי, כמו שכבר נזכר למעלה, 
עמדה %ה הנוצריות לשטן, וסוף ההתנגשות היה, כי נְצחה היהדות עלזידי 


1) ירושלמי יומא, ‏ ור מ"א, ע"ג. -- ההגדות האלה מוכיחות, כי בני ארץ"ישראל היו 
רחוקים מרומא. 

9) ירוש, מ"ש, ד, אן ג"ד, ע"ד. 

5) ירוש. סוף בכורים. 

64) פסקתא, ילקוט, ראה, תתצ"ז. 

5) צין דרשה ממנו בשו"ט, ג"ח, ובשהש"ר, ח, ב. 

6) ירושלמי שביעית, פ"ה, %"ה, סע"א; סנהדרין, פ"ג, דכ"א, ע"ב. 

7) ר' יוחנן אמר משמו בירושלמי גטין, ספ"ו, דמ"ח, ע"ד, ופאה, פ"ה, הל"ב: ר"א 
דרומייח בעי קומל ר' יוסי. וביומא, ספ"ו: וכן ר' יעקב דרומאה לפני ר' יוסי (ירושלמי 
יבמות, א, א; ד"ב, ע"ג; תרומות, רפ"ג; הוריות, ג, גן נזיר, ח, א, ובריש תענית) -- השנים 
האחרונים, אפשר, היו מעיר רומי הסמוכה לצפורי. עין ב,סדר הדורות" (ערך רבי יוסי בן 
קסמא), המפלפל בזה הרבה ונגד כל המקורים הגמנים כאן הוא מכניס את כל הקיסרים ואת 
כל חכמי רומא %תוך העיר הקטנה או הכפר הקטן חזה, כדי לישב את הקושיות שהיה מתקשה 
בהן חנם, כמו שמתבאר לכל מעין. 

8) מעילה, י"ז, ע"א. 

69 מדרש אבכיר, בילקוט ויחי, סמן קס"א; תנחומא, בובר, ח"ג, הוספה לפ' חקת, ס"ק 
מדרש עשרת הדברות ב,בית המדרש" לילינק, ח"א, 79] בכר, שם, 384. 

0) ההגדה העברית היא בעלת רחמים, ולכן נתנה לרפא% המלאך לרפא את עיגי ר' 
מתיא בן-הרש, אבל לא זה פוגה ההגדה באמת. 


24 א. ש. הרשבּרג 
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ואל תהי ראש לשועלים. המשלים האלה היו, כנראה, אצלו כללי הנהגה 
בחברת בני-אדם, כי אחרי שמטרת ישיבתו ברומא היתה להפיץ את יסודי 
דת ישראל בין כל בני-אדם - בלי הבדל הגזע והאמונה - צריך היה להקדים 
בשלום כל אדם ולהתנהג בסבלנות"דת מְחלטת, כמו-כן להיות יותר סניף 
וטפל לגדולים ולתקיפים, כדי לפעול בכחם ובגבורתם - זנב לאריות -- מאשר 
ראש לקטנים ולחלשים - ראש לשועלים, בהתנגדות אל משלו של ציזר: 
טוב להיות ראשון בכפר מאשר שני ברזמא ו). הישיבה של ך' מתיא 
בן-חרש היתה נכבדת-הערך מאד בעיני החכמים, כמו שנראה מדברי 
הברייתא: תנו רבנן: צדק צדק תרדף (דברים ט"ז)- הל אחר חכמים 
לישיבה, אחר רבי אליעזר *לוד, אחר רבן יוחנן בן-זכאי לברור-חיל, אחר 
רבי יהושע לפקיעין, אחר רבן גמליאל ליבנה, אחר רבי עקיבא לבני-ברק, 
אחר רבי מתיא לרומי, אחר רבי חנינה בן-תרדיון לסיכני, | אחר רבי יוסי 
לצפורי, אחר ר' יהודה בן-בתירא *נציבין, אחר רבי חנניה בן אחי רבי 
יהושע לגולה, אחר רבי לבית-שערים, אחר חכמים ללשכת הגזית ?). לפי- 
זה היתה שוה במעלתה לישיבות הגדולות של רבן יוחנן בן-זכאי וסיעתו 6. 
רבי מתיא בן-חרש ?א היה מתבודד בישיבתו, כי בקרוּה לעתים קרובות 
חכמי ארץ-ישראל מדי בואם לרומא להשתדל אצל% הממשלה הראשית 
בעניני הכלל, והיה שואל את פיהם בדברים הסתומים לו, כמו ששאל 
את רבי אלעזר בן-עזריה על"דבר ארבעה חלוקי כפרה, שהיה רבי 
ישמעאל דורש 6. וכן שאל דברים אחדים מפי רבי שמעון בןיוחאי 4, 
אשר בא ביחד עם רבי אלעזר ברבי יוסי בדבר השתדלות בעניני הכלל; 
רבי אלעזר הנזכר שמש גם בהוראה בעיר רומא זמן-מה 6), גם שָמה 
ההגדה בפיו, כי ראה ברומא את הפָרכת ועליה כמה טפי דמים , וכן 


1) צין ,דרכי המשנה" להרז"פ, 150, ועין בדו"ד, ח"ב, 110, ולדעתו אמר ר' מתיא זאת 
על עצמו בהיותו ברומא לראש בעיר שתלמידי-חכמיה קטנים ומועטים והיה מתגעגצ לימי שבתו 
בארץ-ישרא? במסבה של חכמים גדולים ממנו בחכמה. לדעתו, אמר משלו זה נגד המש? הרומאי 
,הוי ראש לשועלים ולא זנב לאריות" המובא בירושלמי סנהדרין, ד, י, כ"ב, ע"ג, ועין הצרת בכר, 
שם, 384, הערה 2, כי אין כל יסוד לעשות את המשל הזה לרומאי, מלבד המשל של ציזר 
המובא מהרז"פ ב,דרכי המשנה?. 

2 פנהדהלן, לב עקב 

3) חשיבותה של ישיבת ר' מתיא ברומא נעלמה מכל החוקרים, עד אשר הוציא רא"ה 
ויס בדו"ד, ח"ב, 110, את משפטו, כי ר' מתיא בן-חרש זה לא יכול לסבול את הגזרות 
בארץ-ישראל ויבחר לו לשבת בעיר רומא. 

4) יומא, פ"ו, ע"א; ירושלמי, שם, ח, חן סנהדרין, י, א; שביעית, פ"א, ה"ט, 5"ג, ע"בן 
מכלתא, שמות, יתרו,| פ"ז: אדר"ג, כ"ט (כי השאלה היתה ?פני ר"א הקפר). ועין תוספות 
יומא, ה (ד), ו. 

5) יומא, נ"ג, ע"ב; מעילה, י"ז, ע"א, 

66) נדה, ג?ח, ע"א. 

7) מעילה, שם; יומא, ג"ז, צ"א. 
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אותם, קמו (הצריפים) ולא יספו לנפול" ו). כָּונת ההגדה הזאת היא כאותה ש5 
הקודמת, כי אין רומא מתקימת אלא כשתקבל את תורת-ישראל הנקראת 
בפי ההגדה בשם ,מי פרת", כי לפי דבריהם נקרא נהר פרת בשם ,גדול" 
(דברים, א, ז), משום שהוא מקיף את ארץ-ישראל 2) ורְבּו ותקפו נגד 
ארץ-ישראל 3). בדברים יותר ברורים גלה ריש לקיש את דעתו בדרשתו; 
אמר רבי שמעון בן לקיש: ,והנה טוב מאד" (בראשית, א) זו מלכות 
שמים, ,והנה טוב מאד", זו מלכות הרומיים, וכי מלכות הרומיים טוב מאד, 
אתמהא? אלא שהיא תובעת דקיון (עלבון) של בריות, שנאמר (ישעיה, מ"ה): 
,אנכי עשיתי ארץ ואדם עליה בראתי"4) - פָּרוש: בראתי עליה את אֶדם, 
הינו, רומא. 

אולם אהרי שלא הצליהו חכמי ישראל במעשיהם ברומא צפו הרבה 
למפלתה והתחילו להוריד את ערך השכלתה וספרותה ואמרו: ,בזוי אתה מאד" 
(עובדיה), שאין להם (לאדום) לא כתב ולא לשון5; בשלשה דברים 
קדמה מלכות יון למלכות הרשעה (הרומאית): בנמוסין, בפנקסין, בלשון 6). 
גם בקרו קשה את סדרי המשפט - זו היצירה הראשית - של הרומאים. רבי 
יהושע בר נחמיה בשם רבי חנינה בר יצחק, כנגד בימה של רשע, אמר: ,וכוש 
ילד את נמרוד" (בראשית, י, ח), וכי כושי היה עשו? אלא שעשה כמעשה 
נמרוד,.. מה זה (נמרוד) צַד את הבריות בפיהם: לא גנבת, - מן גנב עַמִרְ? 
לא קטלת, - מן קטל עמך% ). רבי פינחט ורבי חלקיה בשם רבי סימון: מכל 
הנביאים לא פרסמוה (מלכות הרביעית היא אדום) אלא שנים: אסף ומשה - 
אסף אמר: יכרסמנה חזיר מיער (תהלים, פ), משה אמר: ואת החזיר כי מפריס 
פרסה (ויקרא, י"א), למה נמשלה לחזיר? (כמו שפּרשו שם להלן: ואת החזיר - 


1) שהש"ר, פ' אל תראני. 

ביר סט" 

6 ספרי, דברים, ו. 

64 ב"ר, ספ"ט. 

5) ע"ז, י, ע"א, ועין גטין, פ' ע"א. פרש רש"י: כתב ולשון של רומא מאומה אחרת באה 
להם, אחרים תקנו להם כל ספריהם, ובאמת כל הספרות הרומאית אינה אלא חקוי היונית. 

6) ב"ר, ט"ז. המאמר הזה נשתמט מבעל המאמר ,רומא" באנציקלופדיה הרוסית-העברית, 
חי"ג, עמוד 515, ובמקומו השתמש במאמר שבירושלמי מגילה, פ"א, ע"א, צ"ג. גם קדם לזה 
הוא אומר שם, כל בהגדה נמצא הרבה פעמים (?) בתאר מבזה בורגני (אכר) מיפַד רומא; כנראה, 
הפונה בזה לרומולוס, וגם כאן הוא מסתיע באותו מאמר. והנה באמת המאמר הזה בודד הוא 
במקומו זה ואינו נוגע כלל ברומאים, אלא בתרגום הארמי, כי שם עוסקת הגמרא בעניני 
התרגומים היוְנִי והארמי, ואחרי שאמרו בשם רשב"ג: אף בספרים לא התירו שיכתבו אלא יונית 
ואין התורה יכולה להתרגם כל צרכה אלא יוְנית, כי עקילס הגר תרגום את התורה יוָנית לפנו 
ר"א ור"י וקלסו אותו, אמרו על-דבר התרגום הארמי לתורה, כל בורגני (אדם פשוט) בידא 
(פרוש, המציא, תרגם) ארמית מתוך יוְנית (עין בערוך השלם, ערך בידא). לוי במלונו התלמודי 
שגה כאן בפרושו. 

7 בר ולי 
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יוצאת-חלציה זו, | אשר עלתה לבסוף על כסא הממש%ה ותהי למושלת 
בּכְפָה. 

ההתנגשות של היהדות באלילוּת ובנוצריוּת ברומא והתקוה לנצחן 
השאירוּ את רשומיהן במאמרים, בהגדות ובספורים שונים בספרות 
התלמודית, כמו למשל: אמר רבי חנינה בריה דרבי אבהו: בספרו של רבי 
מאיר מצאו כתוב (ישעיה, כ"א, י"א), משא דומה ,משא רומי"; אֶלִי קורא משעיר 
(שם), אמר רבי יוחנן אֶלִי קורא מפני שעיר. אמר רבי יהושע בן לו2 
אם יאמר לךָ אדם: איכן הוא אלהיך? אמור %ו: בכרך הגדול שברומי. 
מאי טעמאז אַלִי קורא משעיר ו). רבי יהושע בן לוי אשכחיה לאליהו, דהוי 
קיימי אפיתחא דמערתא דרבי שמעון בן יוחאי, אמר לו: אימתי אתי משיח? 
אמר לו זיל שייליה לדידיה, - והיכי יתיב אפתחא דקרתא?, - לאמר, 
המשיח יושב על פתחה של רומא, הנקראת בשם ,העיר" סתם (5ש) גם 
בתלמוד ₪. רבי יהושע בן לוי הוה סליק לרומא וכיון דאתא לעכו נפק ' 
חנינה לקדמותיה, אשכחיה מטלע על יריכיה, אמר לו: את דמי לסבך 
(בראשית, ל"ב, %"ב): והוא צולע על ירכו 64, - לאמר, כמו יעקב, אשר שָרָה 
את האלהים ויוכל לו, אף כי יצא מן ההתאבקות הזאת צולע על ירכו, כן 
תצליח גם אתה במשלחתך ?הביא לידִי נצחון היהדות על האלילות. דכי 
אתא רב דימי, אמר: תלתין ותרין קרבי (מלחמות) עבדו רומאי בהדי יוְנאי 
ולא יכלו להו, עד דשתפינהו לישראל בהדייהו... ושלחו להו רומאי ליוְנאי: 
עד האידנא עבידנא בקרְבא, השתא נעביד בדינא: מרגְלית ואבן טובה, 
איזו מהן יעשה בסיס לחברוץז שלחו להו: מרגלית לאבן טובה... שלחו להו: 
אמם"כן, אנו ספריתורה גמן וישראל בהדן; כפו להו (רומאי ליןנאי), 
עשרין ושית שנין קמו להו בהימנותייהו בהדי ישראל, מכאן ואילך 
אישתעבדו בהו 6. כּונת ההגדה הזאת, כנראה, היא, כי על-ידי כריתת ברית 
הרומאים עם היהודים עוד מימי החשמונאים נתקרבו אליהם ואל תורתם 
ובכח זה גְברוּ על היונים, אבל אחרי ששעפדו את היהודים פסקה הצלחתם. 
וכן מסְפר מריש %קיש, כי ,יום שהעמיד ירבעם בן-נבט שני עגלי זהב 
נבנו ‏ ב' צריפין ברומי והיו בונין אותן ונופלין...: עד שאמר איש אחד 
ואבא קולון שמו, כי כל-זמן ש?א יביאו מים מנהר פרת לגִבָּל את הטינא 
לא יעמדו הצויפים, וכשהביאו את המים וגבלו בהם את הטינא ובנוּ 


1) ירושלמי תענית, פ"א, ס"ד, צ"א. 

2) סנהדרין, צ?ח, ע"א. 

כמו אלמלא גלגל חמה נשמע קול המונה של עיך... ג' קולות הולכין מסוף העולם 
ועד סופו ואלו הן: קול גלגל חמה וקול המונה של העיר וקול נשמה בשצה שיוצאה מן 
הגוף (יומא, כ, צ*ב) (עין ברלינר, שם, 32), אבל בנוסת ה,עין יעקב" נמצא מפרש ,אפתחא 
דרומי". 

4) ב"ר, ס"ח, 

65 וח ליב 
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שלא יקרשו ובַשָרב שלא יתבקעוו), וכי הוה מהלך בשוקא חמא חד מסכן 
מכריך בהדא מחצלא, ואית דאמרין, פלגא מרדעא דחמרא. על אותן 
העמודים קרא (תהלים, 5"ו, ז): ,צדקתך כהררי אל", דִּין דיהבת אשפע 
(למי שנתת השפעת במדה מִרְבה), על אותו עני קרא (שם): ,משפטיך תהום 
רבה", הן דמחית גיית (את מי שהכית השפלת)2). ועל-כן אמר רבי יהושע 
בן לוי: קול צרות מרגשות ואפלה עולה לכרך גדול של רומי (לפי גרסת 
איכה רבה, הוצאת בובר)... הדא הוא דכתיב (ישעיה, ס"ו): ,קול שאון מעיר, 
קול מהיכל, -- קול ה' משלם גמול לאויביו" 6. וכן דרשו (קהלת, ה, ]): 
,אם עשק רש וגזל משפט וצדק תראה במדינה"- אם ראית עַשו בכרך 
הגדול שברומי עושק דלים גוזל רשים, והקדוש-ברוך-הוא משפיע 
עליו שלוה, תראה בו מדת הדין (פרוש: עתיד אתה לראות את מפלתו), 
אל תתמה על מה שאמר הזקן ונעשה חפצו, שנאמר (בראשית, כ"ז): ,הנה 
משמני ארץ יהיה מושבך" )6). 

חכמי ישראל בני הדורות האלה צפו את מפלתה הקרובה של רומא, 
כמו שנבא עליה רבי אבא בר כהנא: והיכן הן (תהו ובהו) עתידין לשמש? 
בכרך הגדול של רומי, שנאמר (ישעיה, ל"ד): ,ונטה עליה קו תהו ואבני 
בהו" 6). במפלת רומא ראו החכמים את תקות ישראל ואמרו: ביד מי מלכות 
יון נופלת! ביד בני חשמונאי, שהם משל לוי,.. ביד מי מלכות אדום נופלת? 
ביד משוּח מלחמה, שהוא בא משל יוסף 6). 

אחרי שלא נכבשה רומא על-ידי היהדות, ולהפך, עוד נכנעה לפני 
אויבתה הגדולה, אשר לא לבד שדחקה את רגלי שכינת-היהדות בגלות, 
אלא עוד עמדה עליה להכחיד את קיומה ותהיינה היהדות ורומא לשתי 
צרות צוררות אשה לרעותה, התחילו הדרשנים והמוכיחים להשתמש ביחס 
הזה בתור חמר לדרשותיהם ולתוכחותיהם. רבי אלעזר נתן כלל: כל צוּר 
שבמקרא מלא-- בצור מדינה הכתוב מדפר:; חסר (צר) - ברומי הכתוב 
מדפר 7),. עיר מצור זו רומי... שמצירה ומבצרה (וממעטת) לישראל 8. וכן 
מצאו שתי סבות ראשיות לתגברת רומא וְלכְַשָלוּנָה של היהדות: הסבה 
הראשונה היא נשואי התערבת, והסבה | השניה | היא הפָּרוד | מן 
המרכז העתיק ויסוּד מרכזים חדשים במקומות שונים, אשר מפני הפזור 


1) אפשר ראה את פסלי הסטורנוס, אשר בכ% השנה מלבד [בימי חגיגתו היו מכרכים 
ברגליהם כריכות של צמר (צין זיפרט: 593 ,.פתזט)ז1|)6 .ת11855180 .6 ת60א1א16). 

6 

3) אי"ר, ב, י"א, פ' זנח. פרוש: קול שאון מעיר, הינו, כמו שמבאר למעל?ה, רומא 
שנקראה פ>פזט. קול מהיכל, הינו, | ההיכל ברומא, שנקרא בשם עזט ‏ תצ(קות6:, לאמך, יעלה 
קול שאון מהעיר רומא, קול שאון מההיכל שברומא, והקול הזה יהיה קול ח' חמשלם גמול לאויביו, 

64 קה"ר, פ' אם עשק רש. 

5) ב?ר, ספ"ו; פסדר"נ, ט"פ ויה" בחצי הלילה. 

6 ב?ר, צ"ט. 

7) שם, ס"פ ס"א; שמו"ר, ט; תנחומא בא. 

6 דביר; א 
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זו אדוםו), לאמר לך, מה חזיר בשעה שהוא רובץ מוציא טלפיו ואומר: 
,רא שאני טהור", כך מלכות אדום מתגאה וחומסת וגוזלת 
ונראית כאלו מצעת בימה. מעשה בשלטון אחד, שהיה הורג הגנבים 
והמנאפים והמכשפים, גְּחִין ואָמַר לַסַנקְלִיטִיוי שלשתן עשיתי בלילה אחד 2). 
וכן בָּקרו בקרת קשה את מעשי החסד של הרומאים עם העניים ודרשו: 
,מרבה הונו בנשך ותרבית לחונן דלים יקבצנו" (משלי, כ"ח), ואיזהו חונן 
דלים? זה עַשו (רומא), וכי עָשו חונן דלים הוא, והלא עושק דלים הוא? 
אלא כגון הגמונים ודוכסים ואפרכין שהם יוצאין לעיירות, גוזלין ובוזזין, 
וכשהם חוזרין אומרים: הביאו לנו עניים ונפרנסם, והמשל הדיוט אומר: 
מנאפת בתפוחים וחולקת לעניים 3). וכן דנו על משפט סדרי מדינתם 
וחברתם: רבי שמעון בן יוחאי אומר עליהן: כל מה שתקנו לא תקנו אלא 
לצרך עצמן. תקנו שווקין להושיב בהן זונות, מרחצאות לַעִדִּן בהן עצמן, 
גשרים ליטול מהם מכס 4) - לאמר, אינם חוששים לצרך הכללי של המדינה 
והחברה אלא עד-כמה שנוגע לאהבת בצעם ותענוגיהם. וכן תאר אותה 
רבי אבא בר כהנא (בבבלי ובילקוט ישעיה תי"ח הגרסה: רב יהודה בשם 
רב) בשם ,מדהבה" (ישעיה, י"ד, ד)- מלכות שאומרת: מוד (מדוד) והבה! 
מוד והבה! 6. וכן דרשו: ,כל הנחלים הולכים אל הים" (קהלת, א) - כל הממון 
אינו עולה אלא למלכות אדום, ומלכות אדום אינה מתמלאת לעולם, דאמר 
רבי לוי, כתיב (משלי, כ"ז) ,ועיני הְאֶדֶם לא תשבענה" - ועיני אֶדוּם לא 
תשבענה; תאמר: משהממון נכנס באדום שוב אינו חוזר לבעליו? תלמוד 
לומר (קהלת, שם): ,אל מקום שהנחלים הולכים שם הם שבים ללכת" -- למקום 
שהממון מהכנס למלכות אדום בעולם הזה, משם הוא מתפזר לימות המשיח, דכתיב 
(ישעיה, כ"ג): והיה סחרה ואתננה קדש לה' 6, רבי יהושע בן לוי היטיב 
לתפש בעת היותו ברומא את המעמד המקלקל של הסתדרותה הכלכלית 
וכָוּן למסקנת חוקרי דברי ימי רומא היום, כי נקבצו כל אוצרות הכסף 
והעשָר של הארצות הנכבשות בידי יחידים של בני המעמד המושל, אשר 
לרגלי זה הַתְפָּנקו והֶתְעַדנו בחיי-מותרות מפלגים ובתענוגי"בשר הפורצים 
גבולי המוּסר והצניעוּת ונחלשו מרב פנוק בשעה שרב העם ידע מחסור ועל- 
כן %א יכלו עוד הרומאים לעמוד במלחמותיהם לפני אויביהם: רבי יהושע 
בן לוי סליק לרומא, חמא תמן עמודים מכוסים בטפיסין (בטפטין) בַּצֶנה 


1 הסמל של מלכות רומא היה באמת חזיר (עין בכר: .2 .8 .\ .ט .0 ₪ .11 1871, 226); צונץ, 
ג"ז, !!1, 221; מדויג, 5188465 .וח6ז .0 .שז6/ .ט .0671855 216, ח"ב, עמוד 500. ולכן דרש ר"מ: למה 
נקרא שמו חזיך? שהוא עזיד להחזיר המלכות לבעליה (קה"ר, פ' מה שהיה; וי"ר, י"ג). 

וי"ר, ספי"ג. 

6 שמו"ר, ל"א, 

4) שבת, ?"ג, ע"ב; ע"ז, ב, צ"ב. 

5) שבת, קמ"ט, ע*ב; וי"ר, ט*ו, 

6) שמוה-רבה, ספל"א, 


ע. ג. פרענק 
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(ממקורות ארכיוניים) 


בנסיכוּת וָרשה ובפולין הקונגרסית 


קנין נחלאות *) 


בשעה שנפוליון | הראשון יסד את נסיכות | ורשה ממחוזות 
פולין" אשר יהיו תחת יד פרוסיה ‏ 29 יוני 1807), היו נוהגים 
בגבולות הממלכה החדשה הזאת ההָקים על-אודות היהודים, שהוציא 
מלך פרוסיה בשנת 1797 לשטחים אשר קרע מאת פולין בשעת 
חלוקות פולין (1772, 1792, 1795). | החָקִים | האלה היו אחר-כך 
לעינים לעסקנים המדיניים של נסיכות ורשה ושל פולין הקונגרְסית, 
ועליהם הרבו אלה להשען בהצעותיהם על-אודות החָקים הנוגעים 
ליהודים. 

בנוגע לקנין-נחלאות בידי היהודים נאמר באותם החָקִים: 

אסור | לכל איש יהודי לקנות | ולרכש שום קרקע ). אך 


*) רב דברי המאמר הזה מקורם ב,כתבים הנוגעים ?קנין גחלאות על-ידי יהודים" 
(י?*ד כרכים) שבכתבי הקומיסיה לעניני הפנים והדתות, אשר בארכיון לכתבים ישנים 
שבורשה. 
-0ש%0 | תסקשסות0100ק | פטץק הסאץסתושסזק ‏ 0% ש786ץ2 6ות24026ז0 6ת[8ז6ה66 (1 
,(1797 8|ת164א 17 .2 .תו[ז26) 1 8 ,11 00282181 .ת6ות4סת56עף 
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הזה פחדו הרבה בתקופה זו. בדרשות החכמים שָמש בתור סמל לנשואי- 
תערבת שלמה המ%, ובתור סמל הפרוד והפזור - ירבעם בןך-נבט, 
אשר העמיד שני עגלי הזהב בבית-אל ובדן, כדי לנתק את הקשר בין 
שבטי ישראל ובין ארץ יהודה, אשר בה נמצא מרכז, האָמה; הרעיון 
הזה צפון במאמר אחד, אשר הם הולכים וחוזרים עליו במקומות אחדים 
בסגנונים שונים: ביום שנתחתן שלמה את בת-פרעה ירד גבריאל ונעץ 
קנה בים והעלה שרטון ועליו נבנה כרך גדול של רומי, וביום שהעמיד 
ירבעם בן-נבט עגלים עמד רמילו ורומולו (רומוס ורמולוס, בירושלמי) 
ובנוּ שני כרכים (,שני צריפים", בירושלמי) ברומי1). ב' הכרכים או 
ב' הצריפים הם, כנראה, רומא שבאיטליה ורומא הביזנטית על מָצר 
לשון הים השחור המִחְבּר אל ים השיש, אשר אותה עשה קונסטנטיוּס 
קיסר רומי (בשנת רנ"ו אח"ה) למטרופולין שניה במלכות 02 ונקראה על 
שמו ,קונסטנטינופול", ומאז נחלקה רומא לשתי ממלכות, ושתיהן היו לצרות 
היותר גדולות לישראל מימי קונסטנטיוס הנזכר. 

עלידבר היחס של בני-ישראל אל רומא בסוף המאה השלישית או 
בראשית המאה הרביעית את"ה הננו יכולים לשפוט על-פי מאמרו של ך' 
תנחומא אז, אשר, כנראה, בקר את רומא3) וקרא עליה את הקללה: 
,ונהטפכו נחליה לזפת" (ישעיה, ל"ד, ט), א"ר תנחומא: זו תבריש ותוצינוש (הם 
הנהרות טֶַבּר וטיצינו), שהן נתונים על שפת רומא, וכתיב (שם): ,יומם ולילה לא 
תכבה", ולמה? שבטלו ישראל מן התורה שהיו יגעין בה יומם ולילה 6. וכן 
קראה הַסְבִּילָה לפני זה: אוי לֶף עיר לְשִנִים טְמַאֶת הַשֶם בַּאֶרֶץ, בַּת-שַחִץ, 
שָכוּלָה גַלְמוּדֶה עַל חוף תַּשָבִי, עָלִיף נהֶר טַבָּר יָבְךָ כָּעַל אֶשֶת נעוּרִיהוּ (חזון 
חמישי, 170-168). שָבִי בָדָד, בּוּגְדָה, אֶת-מוקדי-אֶש תְּאֶרְחִי, בִּית זָבוּל לף 
תְּפְתָּה, וּמָעון לָךּ יִרְכָתִי שחת (שם, 178-177). 

מתוך כל המאמרים האלה כאֶלו מגיע לאזנינו הד קול גבור-הרוח, 
אשר אויביו-בנפש אסרוהו בידיו וברגליו וסתמו את פיו לבלתי יוכל להניע 
באבריו ולהשמיע את קולו, בעוד פחותיו חדשים עמו, רוחו רעננה וכלי- 
זינו עוד לא העלו חלודה. במאמרים האלה יש שהוא מצדיק על-עצמו 
את הדין ויש שהוא חורק את שניו, קומץ את אגרופיו נגד אויביו אלה, 
כובשיו ומעניו, והוא מנפא להם מפלה קרובה, כי אז ירדו שאולה, הם 
וכל המונם ושאונם, והוא יקים על משוּאותיהם מקְֶדש עולם אנושי חברתי 
הבנוי באמת ובצדק, בחכמה ובמוסר... 


1) ספרי, דברים, עקב, ג"ב: ירושלמי ע"ז, פ"א, דל"ט, ע"ג; שה"ש, פ' אל תראָגין 
בבלי שבת, נ"ו, ע*ב; סנהדרין, כ"א, ע"ב. 

2) רומא שבאיטליה נקראה בפיהם בשם ,כרך גדול ש בר ומי", ושעל הבוספור -- בשם 
,ברך גדול של רומי". בנוסחאותינו גתחלפו בשבוש. 

5) עין רבי שלמה בובר במבואו לתנחומא, עמוד 6. 

6 תנהומא, וארא, סמן ט"ו. 
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על כל אזרחי הארץ בלי הבדל בין בני הדתות", ובכן אין ליהודים שום 
צרך בזכיות מיחדות 1). 

רבים מן היהודים, אשר הלחץ העיק עליהם מאד, השתדלו לפני 
השלטונות, שיבטלו את ההגבלות ואת המסים המיחדים, המוּטלים על היהודים, 
ונשענו על הקונסטיטוציה, שאינה מבדלת בין תושב לתושב. המיניסטריונים 
השונים באו בדברים בינם לבין עצמם על-אודות היהודים וזכיותיהם ביחס 
לקונסטיטוציה. המיניסטר לעניני-האוצר צָּמפובסקי כתב אז (4 מרץ 1808) 
אל ממיניסטר"הפנים | לושטשָבסקי כדברים האלה: היהודים סומכים על 
הקונסטיטוציה, אך קרם ?זה מוטל עליהם להסיר מקרבּם כל מה שמבדיל 
ביניהם לבין שאר האזרחים, למרות חָקִיה של הקונסטיטוציה הזאת, כגון: 
א, לפי הקונסטיטוציה אין היהודים רשאים להיות מעמד בתוך מעמד, 
אלא שבתור אזרחים' בני דת אחרת עליהם לסור למשמעת שלשונות- 
המדינה (דבר זה גורר. בטול מוסדות-הקהל); ב. לפי הקונסטיטוציה אסור 
ליהודים להחזיק בתי-דין מיחדים, שופטים מיחדיט ולהשבע בנוסח מיחד, 
אלא בית-דין אחד להם ולשאר האזרחים; ג. אסור ליהודים %היות שונים 
במלבושיהם משאר אזרחי הארץ: ד. אין להם רשות לַהֶבּדל בתור צצור 
משאר האזרחים ולהיות שונים מאלה במדותיהם, במשפטים הקדומים שלתם; 
ה. אינם רשאים לפי חָקִי הקונסטיטוציה ל<העמיד דור נבדל, לעשות 
נשואים נבדלים; ו( אינם רשאים לפי חקי הקונסטיטוציה להחזיק 
בחנוך מיחד, בבית-ספר מיחד שלהם:; ז. היהודים מחֶיבים לפי חָקִי 
הקונסטיטוציה לעבוד בצבא ולשפוך את דמם ככל שאר האזרחים בשביל 
הארץ, אשר ממנה הם נהנים. אם יעשו ככל הדברים האלה, אז ימַלאו 
את חָקִי הקונסטיטוציה ויהיו שוִים לכל שאר האזרחים ). 

הדבר החשוב ביותר מכל הדברים האלה הוא סעיף ה של דרישות 
המיניסטר דמבובסקי, שבאמת הוא לבדו היה מספיק לבטל את כל שאלת 
היהודים: יחדלו היהודים מהעמיד ,דור נבדל", כלומר: יתחתנו בנוצרים 
ויעמידו דור נוצרים, ואז בודאי, שלא ימָצאו מערערים על הקונסטיטוציה, 
המזכּה את כל התושבים, בלי-הבדל, בכל מיני הזכיות. 

בדעה זו החזיקו, כנראה, כל שאר אנשי-הממשלה והקונסטיטוציה 
לא הועילה ליהודים כלום,. לא הועיל להם גם ספרההחָקים של נפוליון, 
אשר הֶנהג בנסיכות וָרשה ביום 1 לחרש מָאי שנת 1808. בספר-החָקים 
הזה נאמר בכלל, שפל אזרח נהנה מזכיות האזרחים ודבר זה אינו 
תלוי בתארו של האזרח. על-אודות היהודים או על-אודות איזו 
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לסוחרים מְתּר | לשָבת בערים ולהיות בעלידבתים 6. | מָתר ליהודי 
למפור | את בתיו וקרקעותיו ולהנחילם | ליורשיו ).| אסור | ליהודי 
לרכש לו קרקעות בחלקה ש% העיר, שלפי זכיותיה | של עיר זו 
אסור ליהודים לדוּר בו. מַתּר ליהודים לבנות להם בתים רק במגרְשים 
פנוים, | ששום נוצרי אינו רוצה לבנות בהם, ורק בתנאי שהאזרתים: 
הנוצרים יתנו %הם רשות *בנות 3). אסור ליהודים לקנות קרקעות 
ואחְזוּת | מאת נוצרים, | מלבד קרקעות פנויות על-מנת לבנות צליהן 
בתים לכונן להם מְשק. קרקעות כאלה תהיינה נתונות להם, או יקפלו 
רשות לקנותן, | במדה שהקרקע תספיק *כלכלת | משפחת אכר כפרי. 
היהודים, | אשר יקכלו על-עצמם *כונן מָשק כזה או אחזות כאלוע 
על חשבונם, יקבלו את כל ההנחות הנעשות למושבות הנוצרים החדשות 6. 
בשלש השנים הראשונות יהיה מֶתר ליהודים לעבוד את אדמתם 
בעזרת משרתים נוצרים, בכדי שהם ובניהם ויהודים אחרים ילמדו את 
העבודה; אחר-כך יהיו מחָיבים לעבוד את האדמה רק בעזרת משרתים 
יהודים 6. 

אלה היו הלכות מפרְשות. ואולם למעשה נהגו, לפי תקנות מיחדות 
שיצאו אחר-כך, שלא לתת לשום יהודי לרכש לו בית או קרקע, אלא אם- 
כן הביא רשיון מאת שלטונות האדמיניסטרציה ושום נוצרי לא רצה לקנות 
את הבית או הקרקע. 

לאחר שנוסדה נסיכות וָרשה נתן לה נפוליון קונסטיטוציה, 
שלפיה בטלו הזכיות המיחדות של המעמדות השונים, וכל התושבים 
כָּלם, לרבות היהודים, נשתוו בזכיותיהם 6). | אף-על-פי-כן בנוגע ליהודים 
היו נוהגים כל החֶקִים הישָנים וכל ההגבלות הקודמות, וגם היהודים 
בעצמם פקפקו בדבר, אם שווי-הזכיות, | הנאמר בקונסטיטוציה, חל 
עליהם. ככה הגישו יהודי ליטה בני הדפרטמנט הלומז'אי בקשה 
(ביום | 28 נובמבר וביום ‏ 6 דצמבר) אל מלך סכסוניה | וראש 
נסיכּת | וָרשה, שיאַשר את הזכיות המיחדות אשר נתנו להם מלכי 
פולין | לפנים. | ואולם | המלך, | אשר אך - הקונסטיטוציה | היתה | לו 
לעינים, | השיב להם, ש,החק מותח את תקפו ואת חסוּתו 


1) שם, סציף 5, 

9) שם, סציף 6. 

) שם, טציף 1. 

64 שם, פרק ג, סעיף 15. 

5) שם, סעציף 16. 

6 צין ע. ג. פרטענק, ,%תולדות היהודים בנסיכוּת ורשה, ,,חתקופה", ספר רביצי, צד !145 
,יהודי פולין בימי מלחמות גפוליון", צד 20, 91 (ורשה, 1912). 
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הקטנים" של המחוזות וגם בבחירות לסִים של הממלכה, ומבין כל היהודים 
יושבי הנסיכוּת לא מצאה לה הממשלה אף-אחד שתוכל להמליץ עלין לפני 
המלך, כי הוא ראוי %קבל את ,החסד הגדול" - להנות מן הזכיות 
הפוליטיות המגיעות לו, ולא עוד, אלא שבמהרה התחילו לקצץ גם בזכיות 
האזרחיות של היהודים. 

בנסיכות הקטנה גבר באותם הימים העני מאד וְהֶרבּה להציק גם 
לאותם המעמדות האמידים אשר עד הימים ההם לא ידעו מחסור מעולם, 
והם בעלי האחָזות הקטנות והגדולות וגדולי העשירים, אשר הלו את 
סכומיחם באפותיקאות, וברבית שלקחו נתפרנסו ברוחה כדרך השרים. 

העני הזה בא על נפות פולין שתחת יד פרוסיה תכף לכניסתם של 
חילות צרפת לפולין (1086). כל עָשרה של הארץ היה בימים ההם רק 
יבול השדות והיערות. הדגן ועצי-היערות ואפר העצים אשר נשרפו הובלו 
בנהר ויסלה לדנציג ומשם הֶעברו אל ארצות שונות, ותחתיהם שב אל 
הארץ סכומי-ממון גדולים ועצומים. והנה כאשר עברו הנפות ההן מיד 
פרוסיה ליד צרפת, נפסק תכף החבור שבין פולין ובין שאר הארצות. 
צבאות נפוליון צרו על דַּנציג, ואי-אפשר היה להוביל שָמה כלום. כל יבול- 
האדמה של שנת 1806, אשר היה מוכן לְהַשלחה לשאר הארצות, נשאר 
במדינה וחילות צרפת לקחו. אותו, מבלי אשר שלמו לבעליו את מחירו. 
הדגן, אשר נשלח קדם-לכן לדָנציג, היה למאכל %בני העיר הנצורה ומחירו 
לא הושב לבעליו. הממון, שנמצא בידי העשירים ובידי הלוָים באפותיקאות, 
הלך וְכְלה בחיי"ענג, במסים, בנדבות לצרכי המדינה או היה לב], כי 
המוני החילות עברו בערים ובכפרים ושדדו את התושבים, גם אחרי אשר 
הוּנח למדינה מעט מן המלחמה, לא הוטב המצב, ולא היתה גם תקוה 
שיוּטב, כי גבול קם בין פולין ובין דנציג, וגם שאר גבולות המדינה היו 
סגוּרים. בעלי האחֶזות לא יכלו אפוא לשלם את הרבית של החובות, אשר 
זקפו באפותיקי על נכסיהם, ואחֶזות ‏ רבות נמכרו בַפָמבי %כל המרבה 
במחירן, אך לא נמצאו די קונים להן, ואותן שנמכרו, המעיטוּ קוניהן 
במחירן כל-כך, עד שהמחיר לא הספיק גם לסלוק מקצתם של חחובות 1). 

להרבות את דלוּתם של בעלי האחָזות גרמה גם-כן הקונסטיטוציה, 
אשר שחררה את האכרים מעבודתם, כי האכרים המשָחררים עזבו ברְבּם 
את אדוניהם הראשונים ונשתעבדו מתון הכרח (הקונסטיטוציה %א זכּתה 
אותם באדמה) לאדונים אחרים, ובינתים היתה האדמה עזובה. מלבד- 
זאת נלקחו אז לצבא שלשים אלף איש, וגם מחלות שונות היו מתהלכות 
במדינה באותם הימים, וכל הפגעים הגדולים האלה גרמו לכפרים שיתרוקנו 
כמעט מתושביהם 2). 


1) 59--57 ,|| .1 ,89!600ש528זה/\ 08ש1151061 216[6 ,26%ז5%8 .תת אעז06ץזז; ע. ג. פרעגק 
יהודי פולין וכו', 30. 
2) סקרבק, שם, 62--69. 
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הגבלת-זכיות מפאת הַשִיכות לאיזו דת אין בספר-החָקים הזה דבר ). 

ואולם אז התחילו העסקנים המדיניים להשתדל בדבר, ששלילת- 
הזכיות מאת היהודים תהי נעשית בהתר גמור, לפי החק ולא בשרירות- 
לב: 

באותם הימים (7 מרץ 8) דחה נפוליון לפי-שעה, למשך עשר 
שנים, את שווי-הזכיות של יהוּדי צרפת ובדפרטמנטים של אלזס הנהיג 
הגבלות רבות גם בזכיות האזרחיות של היהודים, ,בתקוה, שאחרי עבור 
הזמן הזה,.. ‏ לא יהיה עוד שום הבדל בין היהודים לבין שאר תושבי 
הממלכה". 

על הפקדה הזאת נשענה מועצת הממלכה בהשתדלה *פני המלך, 
שגם הוא יוציא את היהודים מכל% חק שוי-הזכיות שבקונסטיטוציה. 
בהרצאתה של המועצה מיום 30 מאי 1808 נאמרו ונשנו כל הדברים שכתב 
מיניסטר-האוצר אל מיניסטר-הפנים, ועוד נוספו עליהם כמה וכמה דברים 
ובתוכם גם דבר זה, שהיהודים הם למשא כבד על העם, משום שהם 
מסרבים לעסוק בעבודת-האדמה, שהיא המקור היחידי לעשָר 
הארץ 2). 

לאחרי השתדלות מרְבּה לפני המלך ויועציו ולפני נפוליון ושרי 
צרפת, הצליחו שרי פולין להוציא מידי המלך ביום 17 אוקטובר 1808 את 
הפקדה, שלפיה יצאו היהודים יושבי נסיכות-ורשה לזמן של עשר שנים 
מכלל התושבים, הנהנים מן הזכיות הפוליטיות, ,בתקוה, שבמשך הזמן הזה 
יבערו מקרבם את האותות, המבדילים אותם כל-כך משאר התושבים". 

בסעיף השני ש% הפקדה נאמר, שהמלך משאיר לעצמו את הזכות 
לתת בתור ‏ ,הסד ‏ גדול" ‏ ליחידים | מבין היהודים להנות | מך ‏ הוכיות 
הפוליטיות גם לפני הזמן של עשר שנים, ובלבד שיהיו היחידים האלה 
ראוים %כך 66). 

הפקדה הזאת לא הֶכנסה אל קבץ חחָקים של נסיכות-ורשת 64), 
ועלדפי הדין לא היה לה שום תקף של חק ככל מיני הפקדות, המקבלות 
תקף רק מן השעה שנתפרסמו בקבצִי החקים. אף-על-פי-כן קימוּ את הפקדה 
להלכה ולמעשה עם כל פרטיה ודקדוקיה וכל החָמרות התלויות בה. 
היהודים היו משו?לים זכיות מדיניות ולא השתתפו גם בבחירות ל,;סִימים 
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קונים, אז תרבינה הכנסותיו של אוצר הממלכה, מחיר האדמה יעלה, וזה 
,העם הזר בתוכנו יוכל לעסוק בעבודת האדמה ויהיה לתועלת למדינה". 
מלבד ההכנסות אשר אוצר הממלכה יקבל מן הרשיונות האלה, הם נחוצים 
גם"כן למדינה, בכדי טהממשלה תוכל לעצור בעד העברת אדמת המדינה 
לידי היהודים יותר מכפי המדה הדרושה 6. 

מלבד ההכנסות לקפת הממשלה, היתה צפונה בָרשיונות טובה מִרְבּה 
מאד לאותם שדבר מתן הרשיונות היה תלוי בהם, כידוע לכל מי שבקי 
אף מעט במנהגים שהיו שוררים באותם הימים. 

המלך בעצמו לא רצה או לא יכול לפתור את השאלה המִסְבַּכה הזאת 
ומסר את הדבר אל מועצת הממלכה, וזו מצאה, ש,לפי-שעה" מוטב 
שהדלות והמצוקה תלכנה ותגדלנה במדינה, משתעבורנה אחְזות לידי יהודים 
ואלה יהיו לאדונים בארץ 2). 

והדבר היה נחוץ בעיני חברי המועצה מאד. הם חששו, שמא בינתים, 
בשעת המשאזומתן בין השלטונות השונים, ירכשו להם איזה יהודים אחזות 
אחדות בהשענם על תקנות הקונסטיטוציה וחֶקי נפוליון. על-כן החישו מאד 
את מתן הפקדה בענין זה, שלא כדרך השלטונות באותם הימים, ועוד ביום 
5 נובמבר - ימים אחדים %אחרי שהמיניסטר לעניני המשפטים שלח 
אל המלך את ההרצאה ההיא - הגישה מועצת הממלכה אל המלך הצעה, 
שלפיה יצאה שני ימים אחר-כך, ביום 19 נובמבר, הפקדה הזאת: 

,על-פי הצעת המיניסטר לעניני המשפטים, אשר הֶגשה אלינו על-ידי 
מועצת הממלכה ביום 15 נובמבר שנה זו, אנו ממלאים את ידי המיניסטר 
ההוא להשיב לבתי-המשפט על השאלה: האם מָתּר ליהודים ?קנות להם 
לנחלה אחָזות? - כי את הזכות הזאת, לרכש לנחלה אחָזות על-ידי יהודים, 
אנו דוחים עד שתצא פקדה חדשה" 6. 

פקדה זו קצצה באפן מפרש בזכיותיהם האזרחיות ש% היהודים, 
אמנם גם"כן אך לפי-שעה, אך השעה לא הֶגבלה הפעם כאותה השעה 
של דחוי הזכיות הפוליטיות, שהעמידו אותה על עשר שנים, וגם שום 
תנאי לא הֶתנה כדרך שהְתנה באותה הפקדה של 17 אוקטובר, שעל-פיו אפשר 
לתת את הזכיות ליחידים, וכל זה היה דוקא בשעה שטובת המדינה 
והממלכה דרשה להרבות בארץ את מספרם של קוני-האקָזות, ומועצת 
הממלכה עצמה התאוננה על היהודים, שהם למשא כבד על פולין, משום 
שהם מסרבים לעסוק בעבודת-האדמה ושעל-כן אינם ראוים, לפי-דעתה, לקבל 
זכיות פוליטיות. 

וכך נוצר במצבם של היהודים מעגל-קסמים ממש: בשעה שבאו 


1 ראה הֶסן, שם, 1, 2 1 ברענק, שם, 0 31. 
6) שם. 
8 ראה הֶסן, שם; (ישניצר, שם; 58991682 ג|%76 ש06%76+6 ז25!6. 
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כך נַדּלדלו בעלי האחֶזות ואֶתם יחדו נדלדלו גם גדולי העשירים 
בעלי החובות באפותיקאות, כי, כאמור, לא הספיק מחיר האחָזות שנמכרו 
בפומבי גם לסלוק חלק החובות, הזקופים עליהם. 

מן הדלות הזאת לא נקו גם הפקידים הגבוהים של הממלכה וגם 
שרי-הממשלה בעצמם. 

נחוץ היה אפוא, לטובתה של המדינה ויושביה, להשתדל בדבר, 
שמספָּרם של הקופצים על האמְזות יתרבה ככל-האפשר, בכדי שמחירן של 
אלה יעלה ובעליהן וגם הַמלוים באפותיקאות יָחלצו מעט מן המצר, שבו 
הם נתונים. ואולם דוקא באותם הימים יצאה הפקדה לאסור על היהודים 
לרכש להם אחזות. 

המיניסטר לעגיני-הפנים פנה בענין זה בשאלה אל המיניסטר לעניני- 
המשפטים, כי הוא בעצמו התקשה בפתרון השאלה: אֶם קנין-אחָזות הוא 
הוא ענין פוליטי ו, ובכן אסור הוא על היהודים, שהם משוללים זכיות 
פוליטיות, או הוא רק קנין רכוש סתם ואין לאסור אותו? 

המיניסטר לעניני-המשפטים ,נהית לעומקא דדינא", ומבלי שום %ב אל 
המצב השורר במדינה השיב, שהאיש שאינו אזרח וזכיות פוליטיות אין 
ל אין מן-הדין שישלט באחרים, שהם אזרחים וגם זכיות פוליטיות יש 
להם. ובכן אסור ליהודים לרכש להם אחזוּת. מה שאין כן בתים וגנים, 
שהקונה אותם אינו רוכש לו שום שליטה על אחרים, ועל-כן מֶתר ליהודים 
לקנות אותם. 

ואולם | אחר-כך התחיל ‏ %בו של המיניסטר נוקפו. | גם ממצבו 
הוא ידע היטב מה-מאד נחוץ למדינה ולאציליה להרבות את מספָּרם של 
הקופצים על האחָזות בשעה שמחיר האדמה ירד כל-כך והדלות שבמדינה 
הולכת וְגדְלה. 

המיניסטר פנה אפוא ביום 9 נובמבר 1808 אל המלך והודיעהו את 
ההלכה שפסק על-אודות קנין-האחָזות | בידי היהודים, וגם הודה, שהוא 
בעצמו מפקפק בדבר זה, ועל-כן הוא מבקש מאת המלך, שהוא יורה, אם 
אפשר להתיר ליהודים לקנות אחָזות. 

המיניסטר מצדו באר לפניו את הנמוקים של אָסור ואת הנמוקים של 
התר בדברים האלה: 

אם יתירו ליהודים לרכש להם אחֶזות, | אז תהיה להם שליטה על 
האזרחים, וגם יש לחוש, שמפני העני הגדול, השורו במדינה, יצליחו 
היהודים לנחל את כל אדמת הארץ ונשלו ממנה את האזרחים. ואולם 
אפשר, שמן הצרך להתיר להם את קנין-האחָזות, | אך ברשיון מיחד, 
שבמחירו יעלו לאוצר-הממלכה את העשירית של מחיר כל אחֶזה ואחֶזֶה שהם 


1) בעל האחזה היה השופט ליושבי המקומות שבשטתו, או מנה להם שופט: והוא הית 
שולט בהם במדה ידוצה, 
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,אין לו לדִין - כתב הנוטריון ווּלָנהופט במכתבו אל הפרוקורטוּר - 
אלא מה שכתוב בספר-החֶקים. שום תקנות אחרות אינו צריך לדעת, מלבד 
אם השלטון העליון יחליט לשנות איזה חק, או להוציא חק חדש, ורק אם 
החלטה זו תהיה מקבילה אל חָקִי המדינה". 

ומשום שלפי חָקִי נפוליון אין לאסור על שום אדם לקנות ולמכור 
נכסים, ‏ לא מן הדין הוא לאסור על היהודים ?קנות להם בתים וקרקעות 
מאת נוצרים, או להכריח אותם להביא רשיון מיחד לכך מאת הפרפקט. 

הפרוקורטור פנה בענין זה אל המיניסטר לעניני-המשפטים ובקש ממנו, 
שהוא יורה מה לעשות. 

ביום 15 דצמבר פנה המיניסטר לעניני"המשפטים אל המיניסטר לעניני- 
הפנים ובקש ממנו, שיחַוה דעתו בענין זה. המיניסטר לעניני-המשפטים 
באר מצדו, שלפי-דעתו אין לדרש מאת הקונים בתים וקרקעות, שיביאו 
תעודת-אזרח, והיהודים יוכלו לקנות בתים וקרקעות בערים בלי רשיון 
מיחד מאת האדמיניסטרציה ו). בענין זה פנה אהר-כך מיניסטר-המשפטים 
בשאלה אל המלך בעצמו. 

גדולי היהודים, אשר לפנים היתה דעתם נוחה מבטול שווי-הזכיות, 
ולא עוד, אלא שהם בעצמם הרבו להשתדל לפני השלטונות בדבר בטוּל 
שווי הזכיות הפוליטיות, אשר נתן להם בקונסטיטוציה של הממלכה 2), נוכחו 
עכשו לדעת, מה-גדולה הרעה הבאה עליהם והצפויה עוד להם. ראו, 
שבטול שווי הזכיות הפוליטיות גורר גם את בטולו של שוי הזכיות 
האזרחיות, כי כבר עכבו בעדם לקנות אחָזות, ועוד מעט ויאסרו עליהם 
לקנות גם בתים וקרקעות ומעט מעט יהיו אסורים בכבלי המוני הגבלות, 
עד שלא יוכלו לזוז ממקומם ולמצא להם מחיה. 

אפשר, שהמוני היהודים היו נכונים לוָתּר גם על קנין הנחלאות בכלל 
וגם על שאר זכיות אזרחיות, ובלבד שיפטרו אותם מן החובות לממלכה, אשר 
הזכיות הפוליטיות מטילות על בעליהן. ואולם היהודים יצאו מכלל התושבים 
בעגין הזכיות, והחובות לממלכה שהוּטלו עליהם היו גדולות ורבות מאותן 
שהוּטלו על התושבים, הנהנים מכל הזכיות. על המסים, שהוּשם על 
היהודים, גדול היה מאד. הם היו מעלים מס הגְלגלת ומכס הבשר. היהודי 
בן אחת הערים שבמדינה שפא לוָרשה היה מִחִיב לקנות בכל-יום ,כרטיט 
היום" 63), והרע מכל-אלה הוא, שדרשו מהיהודים בחזקה, שיתנו אנשים לצבא, 
ככל שאר התושבים, על-פי האחוז העולה בחלקם ממספר אוכלוסיהם 
במדינה. 


1) ארכיון כתבים ישנים בורשה, כתבי הקומיסיה %עניני הפנים וחפוליציה, תקנות היהודים, 
קנין גחלאות בפולין, חלק א. 

2) שמעון אשכנזי, שם, 10, !1: ראה ע. ג. פרענק, ,יהודי פולין בימי מלחמות 
נפוליון", 22--26. 

3 ראֶה ע. ג, פרענק, ,%תולדות היהודים בנסיכות ר שה", ,התקופה", ספר רביעי, 471--480. 


210 ע. ג. פרענק 








לדרש זכיות, השיבו להם, שאינם ראוים ל%כך, משום שאינם עוסקים 
בעבודת-האדמה; וכשבאו לקנות להם אדמה, שאותה יוכלו לעבוד ברוחה, 
הם בעצמם, או שאר בני"דתם, מבלי אשר יצטרכו להיות לאחרים 
לעבדים, אסרו עליהם את הדבר, משום שאין להם זכיות פוליטיות ואינם 
נחשבים לאזרחים. 


ה 


גם לפקדה על-אודות קנין האחֶזות עלה מה שעלה קדם-לכן לפקדה 
על-דבר זכיותיהם הפוליטיות של היהודים, שתהיינה תלויות ועומדות עשר 
שנים. גם הפקדה על-אודות קנין האחֶזות %א נכנסה אל קבץ-החְקים 1) 
ועל-פי הדין לא היה לה שום תקף של חק, ואף-על-פי-כן היתה נוהגת 
במדינה בכל מיני חָמרות; ולא עוד, אלא שהתחילו להחמיר גם בקנין 
הבתים שבערים והתאמצו לאסור אותו על היהודים. 

בענין קנין-בתים התחילו פרְפָקטים אחדים להחמיר על-דעת-עצמם 
עוד קדם לפקדה על-אודות קנין האחֶזות, ואסרו על הנוטריונים לכתוב 
שטרות של קנין בתים על-ידי יהודים מאת נוצרים, לקונסטיטוציה, המשוה 
את כל התושבים בזכיותיהם, לא חששו כלל וכלל, לספר-החקים של נפוליון 
גם"כן לא שמ לב, אף-על-פי שלא באה שום פקדה מיחדת להוציא את 
היהודים מכלל התושבים. 

הפּרְפָקט של הדפַּרטמנט הפוזנאי שלח עוד ביום 26 ספטמבר 1808 
פקדה אל כל שרי המחוזות והערים, ש,כלי רשיון הפרְפקט לא יקנה 
שום יהודי נכסי-דלא-נידי שהיו ברשותם של נוצרים, עד שלא תצא פקדה 
חדשה בנדון זה". פקדה זו של הפרְפקט נשלחה גם-כן אל הנוטריון של 
העיר רויטש, וולֶנהופט, והוא אחד הפקידים הפרוסים הרבים, אשר ממשלת 
נסיכוּת-וָרשה השאירה אותם על משמרתם גם לאחרי ששלטונות פרוסיה 
וצבאותיה הֶכרחו לצאת מן המדינה, ובה כוננו סדרים חדשים ושלטונות 
חדשים, משום שאותם הפקידים היו שוקדים מאד על עבודתם ומדָיקים 
בה ). הַדִּיקן הזה סרב למַלא את הפקדה, בדעתו, שהיא מתנגדת לספר 
החְקים החדשים שהָנהגו במדינה, וביום 17 נובָמבר 1808 פנה אל 
הפרוקורטור של בית-הדין לקובלנות בשאלה, אם עליו לְהֶשמע לאותה 
הפקדה שנשלחה לו מאת המגיסטרט. 


) בשעה שהשלטונות רצו להקל בענין קנין-אחזות מפני איזה משוא-פנים ליהודי, או 
לפקיד שעבר על הפקֶדה ונתן ליהודי לרכש לו אחֶזה, נשענוּ תמיד על הגמוק, שפקדת המלך 
בדבר קנין-האחזות לא הכנסה אל סכר ה :,ים, ראה 08ד40א6ס9ח, כרך 1, צד 167. 
.1 ,1 .1 ,28%16₪0ו8:828/\ בעו)19165] ס[2216 ,6%מזה5% מה אעז46עזת (1 
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,אשר נתן נפוליון הגדול לכל שאר תושב* נסיכוּת-וָרשה" |). 

בינתים בא המלך לורשה (דצמבר 1801) %כבוד הַפִּים, שהיה עומד 
להפתח. ואחר"י אשר התיעץ עם שרי הממלכה, השיב לזקני היהודים בורשה, 
שבדבר היהודים מתקינים תקנות חדשות, שעל ידן תהיינה נפתרות אותן 
השאלות, אשר עוררוּ בעלי הבקשה ). 

ואמנם עסקו אז בנסיכות-ורשה בדבר תקנות חדשות על-אודות 
היהודים. | תָּכף לפקדה על-אודות בטול שווי"זכיותיהם של היהודים לזמן 
עשר שנים מנתה מועצת הממלכה קומיסיה מיחדת, שתכין הצעה של תקנות, 
אשר בכחן יהיה להסיר בחזקה מתוך היהודים כל מה שמבדיל ביניהם לבין 
שאר התושבים, בכדי שאחרי אשר תעבורנה עשר השנים, שבהן זכיותיהם 
של היהודים תלויות ועומדות, %א ]יהיה שום ‏ דבר מבדיל בין 
היהודים %בין הנוצרים, מלבד הדת, ובכן יהיו אז ,ראוים | לשוי- 
הזכיות", המלמד שבין חברי הקומיסיה, נ, ווידה, קבל על-עצמו להתקין 
את ההצצה הזאת והוא החיש את מעשהו והתקין אותה במשך שבועות 
אחדים 3.. 

פני התקנות האלה, שכבר היו מוכנות ועומדות להיות לַחָקִים, %א 
בא אז שום הכרע בדבר השאלה שהציע המיניסטר *עניני"המשפטים לפני 
המלך על-אודות קנין בתים וקרקעות על-ידי היהודים. 

אותן התקנות לא נכנסו לכלל חָקִים, וגם אל הקומיסיה %א הֶגשו. 
הן הכילו הגבלות קשות בדבר זכותם של היהודים לעסוק במסחר (,אסור 
ליהודי לעסוק במסחר, אלא אם-כן יש בידו עשרת אלפים זהובים ויודע 
לנהל פפרי-המסחר בשפת פולין" וכו'; אטה/\" לסוחרים יהודים לדוּר בכפרים). 
לפי התקנות ההן היו הקהלות צריכות להיות נהוגות בידי שלטונות-הממשלה 
ולרבניהן היה אטור לענש את העוברים על הָקִי הדת! היהודים יהיו 
מחָיבִים לשלוח את בניהם אל בתי-הספר ויכרחו להיות מפָזרים בין שאר 
התושבים. 

היהודים השתדלו אפוא בדבר, שהתקנות האלה תהיינה גנוזות, 
והשתדלותם הועילה כל-כך, עד ששום איש מגדולי הממלכה לא הוסיף 
לדרש מאת הקומיסיה ההיא, שתגיש אל הסינט את ההצעה, אשר הוטל 
עליה להתקין /6. 

אותה השתדלות הועילה גם"כן, כנראה, שהממשלה לא תשים לב אל 
בקשתם של היהודים, אשר כבר הסירו מעליהם את ,האותות החיצונים", 
המבדילים ביניהם %בין שאר התושבים, וגם אותם לא רצתה לכות בשווי- 


1) הִסֶן, שם, 415 

2) שם. 

) וישניצר, שם, 170-165: הסן, שם, 12, 
4) ע. נ. פרענק, שם, 86. = 
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הם הרבו כל-כך להשתדל בדבר בטול ה,גזרה" של שווי הזכיות, 
הרבו כל-כך לפזר ממון לצרך ההשתדלות, וכוָּנתם הצָקרית היתה להפטר 
מעבודת-הצבא, זו שהוציאה את היהודי מבית-הכנסת, | מבית-המדרש, 
הרחיקה אותו מאשתו ומבניו ומן המצוות שבתורה והכריחה אותו לחלל את 
השבתות, לגלח את הזקן והפאות, ללבש בגדי נכרים ושלא להזהר 
במאכלים אסורים 1), - והנה בטלה אותה הגזרה, והגזרה של עבודת-הצבא 
נשארה בתקפה, ועוד החמירו בה כל-כך, עד שגזרוּ על כל מי שמסתיר 
איש, המשתמט מעבודת-הצבא, לשלם אלף זהובים קנס, ועל הקהלה, שלא 
תסגיר לממשלה את היהודי המשתמט מעבודת-הצבא, לשלם גם-היא אלף 
זהובים קנס 2). 

גדולי היהודים, עשיריהם, לא יכלו לעמוד גם בגזרה החדשה, 
שנגזרה על היהודים, לבלתי ירכשו להם אחזות, וקשה היה להם אָסור קנין 
הבתים והקרקעות שבערים, שנהגו בו הפרפקטים, למרות הוראת מיניסטר- 
המשפטים להתר. מפני סגירת הגבולות של הנסיכוּת הקטנה ומפני הדלות, 
שגברה במדינה, פסק המסחר כמעט לגמרי, ולעשירים שבּין הסוחרים לא נשאר 
שום מקצוע לעסוק בו-נוסף על ההספקה לצבא הממלכה - בלתי אם 
קנין הנחלאות, אשר נמכרו אז למכביר בפומבי בלי הון, כאמור למעלה. 
לו הֶתּר ליהודים לרכש להם קרקעות, היו יכולים להפקיע לכל-הפחות מקצת 
חובותיהם מאת בעלי אותן האחָזות, | שנמכרו בפומבי, בכדי לסלק בדמיר 
קנינן את המסים ואת דמי האפותיקאות, וגם לקנותן סתם ולחכות לימים 
טובים, שבהם יעלה מחירן. אך הנה נאסר עליהם הדבר, וסכומים רבים, 
אשר היו להם באפותיקאות על אחֶזות וקרקעות, אבדו ושום עסק של מסחר 
לא היה להם. 

זקני היהודים בורשה: רבי מיכל מרוָּה, משה אהרן פירשטנבָּרג, יוסף 
לנדסהוטר, נתן צֶדָרבּוּם וברוך הֶרצפָלד הגישו אז (30 נובמבר 1808) בשמם 
ובשם כל עדת יהודי-וָרשה אל המלך בקשה, שבה קבלוּ על השלטונות, שאינם 
נותנים להם לרכש קרקעות וליסד בתי-חרשת, והתאוננוּ שאינם יכולים להשיא 
את בנותיהם לבני ערים אחרות, כי לחתניהם, שהיו צריכים להיות סמוכים על 
שָלחנם שנים אחדות, לפי המנהגים של אותו זמן, אין רשות לדוּר בורשה, 
וגם טענו, כי על-המסים כבד עליהם מאד. לאחרי התלונות באה הבקשה, 
שהיהודים לא יהיו נחשבים לזרים בתוך העם, ,שהם חלק ממנו", ושמלבד . 
הזכיות האזרחיות תהיינה נתונות %הם גם זכיות פוליטיות, כל הזכיות 


1)| תרומת-"הצבא היתה נוהגת בגברים מבנ" עשרים ואחת ועד בני עשרים ושמונה שנה. 
באותם הימים %א נמצא כמעט בין יהודי פולין אדם בן כ"א שנה, שלא יהיה בעל אשה ובנים. 
לרבים מפני כ"ח שנה כבר היו גם בנידבנים. 

9) פקדת מיניסטר-הצבא, הנסיך יגּזף פוניטובסקי, מיום 10 נובמבר 1808; ראֶה ע. 1, 
פרענק, ,יהודי פולין" וכו/, ‏ 64 55, 
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אשכנזית, שולחים את בניהם אל בתי-הספר הכוללים ואין עליהם שום אות, 
המבדיל ביניהם לבין שאר התושבים |). 

השמועה על-אודות הגזרה הואת הגיעה אל ראשי קהלות-היהודים 
עוד קדם שיצאה, וביום שלאחר צאתה, יום 17 מרץ, הגישו אל הסינ 
בקשה, שבה התאוננו על מצבם הרע של ,בני עם פולין בעלי הדת 
הישנה", ש,הם מַשפלים ונאנקים מן הלחץ, אשר הם נלחצים תמיד", ,בלי 
עָּן, לרעת הצבור ולחרפת האנושוּת, בלי דעת על-מה ולמה". לאחרי 
שתארּ את השנוי שבין הימים שלפנים, שבהם ,הבדילו המשפטים הקדומים 
והעשֶק בין אדם ואדם לרעתו", ובין הימים החדשים, ימי ,החָקִים המחְכּמים 
של נפוליון הגדול", ,המושל הישר פרידריך אוגוסט, שהוא אב לפולנים" 
ו,/הסינט הנאור", -- הם שבים ומתאוננים על שאין להם כלום ,מכל מה 
שהמולדת מזכּה את בניה", אין להם בסינט ובָסִּים איש, אשר יקום להגן 
עליהם מפני העשק והלחץ, ומראש הם רואים, שגם גורל בניהם ובני- 
בניהם לא יהיה טוב מגורלם הם, אסרו עליהם לקנות אדמה, ליסד בית- 
חרשת, של%לו מהם את הזכות לבחור ולהבחר לְפִּים ולסינט, ,המסים הנגבים 
מהם מכריתים מפיהם את פת לחם-העני שלהם", ,בני ארץ-מולדתם ממררים 
את חייהם", ועכשו אומרים לגזור עליהם להעתיק את מושבותיהם מן 
הרחובות, שבהם הם יושבים. 

בעלי הבקשה התאמצו לסתור את כל טענותיהם של המתנגדים לשווי- 
הזכיות: אפילו אם אמת בפי האומרים, שאין היהודים מְכשרים עוד לקבלת 
הזכיות - כתבו באותה הבקשה - נחוץ לתת להם את אלה; ואם לאו, לא 
יוכלו להתרומם ממצבם עדדעולם. מאשימים אותם, שאינם זהירים בנקיון, 
ואולם באמת אך דלוּתם גורמת להם, שלא יקפידו על הנקיון. אין מי 
שיוכל להוכיח, ,כי בנשך ושאר הפשעים מזיקים היהודים לארץ ותושביה". 
נבדלים הם משאר התושבים במלבושיהם, שהם יִרְשה להם מאבותיהם, אך 
,אם הממשלה תתקין תכנית למלבושיהם", יהיו כל היהודים נזהרים לקִיֶם את 
פקדת הממשלה. 

לבסוף התחננו, שהממשלה תתן להם זכיות אזרחים, שיוכלו לשָבת 
בוָרשה בטח, שיהיו רשאים לקנות ולבנות בתים ודירות בכל רחובות העיר, 
והחקים יִגָנו עליהם כשם שהם מגְנים על שאר האזרחים ). 

יותר מזה לא דרשו, התאוננו על שאין להם בסינט ובַסִּים איש, אשר 
יוכל להגן שם עליהם; ואף-על-פי-כן, כשהגיעו אל פרשת הבקשה, לא בקשו 
עוד שיתנו להם גם זכיות פוליטיות, אשר לפיהן יהיו רשאים גם לבחוּר 


1) קבץ פקדות מלַךְ-סכסוניה, | חלק ב; ארכיון מיניסטריון-האוצר בורשה, כתב 
קונסנסים ליהודים, חלק א, אות 2, נומר 25; יעקב קירשרוט, שם, 196. פקדות כאלח או דומות 
לאלה יצאו בזמנים שונים בימי קיומה של נסיכוּת-ורשה בדבר העיר וסחוב, פלוצק, מקוב, 
פרסגיש, קרקוי ועוד. 

9) הֶסַן| שם, 16-14, 38-36) ע, 1, פ., שם, 57--89. 
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הזכיות, למרות הסעיף השני של פקדת המלך מיום 17 אוקטובר 1808, 
שבו נאמר, כי אפשר לתת ליהודים יחידים לְהָנות מן הזכיות הפוליטיות, 
אם ימַלאו את התנאים שבתקנות, כלומר: שיבערו מקרבם את האותות 
המפרידים ביניהם ובין שאר התושבים. 

כי הנה ביום 5 ינואר 1809 הגישו שבעה-עשר יהודים בקשה אל 
שר-המשפטים ובה כתבו, כי זה זמן רב נתקרבו אל שאר התושבים ונְדמו 
אליהם במלבושיהם ומנהגיהם, והנם נכונים למלא את כל החובות, אשר 
הממשלה מטלת עליהם, והם ראוים אפוא לשוי-הזכיות, ולא עוד, אלא 
שווי-זכיותיהם יביא תועלת מַרְבה לכל המדינה, כי כל היהודים יתקנאן 
בהם ויתאמצו להיות כמוהם, בכדי שגם הם יזכו %קבל את שוי- 
הזכיות 1). 

ואולם דוקא מפני הנמוק הזה, שיהודים רבים יתקנאו במגלחי הזקן 
והפאות והלובשים מלבושי נכרים, ‏ רע היה מאד בעיני גדולי היהודים 
ושתדלניהם דבר מתן הזכיות לאותם האנשים, ומיניסטר-המשפטים, אשר 
צשירי היהודים היו מן היוצאים ונכנסים בביתו 2), שלח את הבקשה ההיא 
אל המלך ובבאורים, אשר הוסיף עליה משלו, חוה את דעתו, ששניד 
המלבושים אינל מספיק להפוך את היהודי לאזרח, כי היהודים זרים הם 
בארץ ואינם חושבים אותה למולדתם, באשר הם שואפים תמיד לארץ- 
ישראל, ארץ אבותיהם לפנים, והארץ, אשר בה הם יושבים, היא בעיניהם 
אך ארץ-גלותם 3. 

וכך לא נמלאה בקשתם של אותם שבעה-עשר היהודים, אשר העידו 
על-עצמם, שהם שונים מכל שאר היהודים. גדחתה גם-כן בקשתו של הסוחר 
והַשלחני שלמה אברהם הירש מאינוּברצלב, אשר בקש מאת המלך, שיתן 
לו זכיות אזרח, באשר נתחנך בבתי"ספר של נוצרים, ,רחוק הוא מאמונת- 
ההבל, הרעה לארץ המולדת", וגם במלבושיו אינו נבדל משאר התושבים, 
ובמעשיו כבר הוכיה לדעת, שהוא חובב את ארץ מולדתו, עָזֶר ביסוד בתי- 
ספר כוללים וְהֶרבּה לפזר סכומים גדולים לטובת המדינה 664). 

ומכיון שָנָּתּנה הרשות להשחית גם בזכיות האזרחיות של היהודים, 
הלכו והשחיתו, על-פי הצעתו של המיניסטר לעניני-הפנים והפוליציה ובהסכמתה 
של מועצת-הממלכה יצאה ביום 16 מרץ 1809 פקדת המלך, שלפיה נאסר 
על היהודים יושבי ורשה לדוּר בעיר זו, מלבד ברחובות מועטים, שהֶקצעו 
לישיבתם, חוץ מאיזה יחידים שקנו בעיר קרקע פנויה ובנו עליה בית- 
חומה, בתנאי שידעו לקרא ולכתוב פולנית, או צרפתית, או לכל-הפחות 


1) הפן, שם, 28 29. 

9) המיניסטר הזה היה חיב -- כידוע %נו ממקורות שונים -- סכוּמים גדולים לראשי 
הקהל שבורשה, רבי ברקה בן רבי שמואל זביטקובר ורבי מיכאל מרוּח, 

6 הִפַן, | שם, 29)% ע. נ. פרענק, שם, 40 

4) הס שם, 30; ע. 1. פרענק, שם, 
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היהודים, אשר הגיש ימים אחדים קרם-לכן. הרדיפות והגזרות הרעות 
השחיתו לא רק את מצבם החָמרי של היהודים, אבל גם את מעמדם 
המוּסרי,. כל מה שהיה אדם יכול לעשות בכדי להשתמט מן הגזרות - 
עשה, בלי שום לב אל הכלל. | 

ואולם גם בקשתו של רבי מיכל נדחתה, וגם לו, ,הטוב שביהודים" 
לא נתן שווי-זכיות. 

והגזרות הרעות הלכו ורבו, עברו הדשים אחדים, ועל-כי חות-דעתה 
של מועצת-הממלכה הוציא המלך פקדה (7 ספטמבר" 1809) בתור באור 
והוספות לאותה הפקדה של 16 מרץ, שבה נוספו חָמרות קשות בדבר 
ישובם של היהודים (ברחובות שאסור ליהודים לדוּר, אסור להם גסזכן 
להחזיק חנִיות; הבתים שבקרנות הרחובות, שבאחד מהם מֶתּר ליהודים לדוּר 
ובשני אסור - דינם כדין הבתים שברחובות, האסורים על היהודים. ועוד). 
ואולם משום שבעלי הבתים והקרקעות אשר בעיר התרעמו על אותה הפקדה 
מיום 16 מרץ, ומפני שבגלל הדלות שגברה ורפיון ידי העירונים הנוצרים 
אי"אפשר היה לקוות כלל, שבלי יהודים תוכל העיר הבירה להתגדל 
ולהתיפות, התיר המלך בפָרוש בפקדתו האחרונה לכל איש יהודי לרכש 
לו קרקע פנויה ברחובות, שבהם הַתּר ליהודים לדוּר, אך בתנאי שָיָדע 
לקרא ולכתוב פולנית, צרפתית או אשכנזית, שישלח את בניו אל בתי- 
הספר ושיבנה על הקרקע הפנויה בית-חומה בן שתי מכפלות, שבעַבר הפונה 
אל הרחוב יהי לכל-הטחות ארבע ועשרים אמה. באותה הפקדה הֶתּר גם- 
כן ליהודים לקנות להם בתי-עץ ובניני-עץ, הנמטאים ברחובות שבהם אסור 
ליהודים לדוּר, אך בתנאי שיהרסו את הבתים והבנינים האלה ויבנו 
תחתיהם בתי-אבן, ועד הזמן שבתי-האבן יהיו נבנים לא יכנסו אותם 
הבתים והבנינים לרשותם (1. 

באפן שכזה כמעט גאסר בפָרוש על יהודים סתם לרכש להם 
קרקעות ובתים בורשה, אפילו ברחובות שבהם הֶתּר להם לדור, שהרי 
האנשים - לא רק היהודים - היודעים לקרא ולכתוב פולנית, צרפתית, או 
אשכנזית, מועטים היו מאד בימים ההם, ועוד מועטים מאלה היו היהודים, 
אשר רצו לחנך את בניהם בבתי-הספר הכוללים. 


זה 


אותה הפקדה של המלך מיום 7 ספטמבר לא נגעה כלל, כאשר ראינו, 
בשאלת קנין הבתים והקרקעות על-ידי היהודים בכל שאר הערים אשר 
במדינה, הַסִּים הראשון של נסיכות-ורשה, אשר התאסף בחדש מרץ 1809, 
לא דן גם-כן בשאלה זו. בודאי שבעיני הסים היה הדבר ברור למדי, 
שמכיון שגם הָקי הקונסטיטוציה וגם ספר-החָקִים של נפוליון נותנים שווי- 
זכיות לכל התושבים, אין לשלול מאת היהודים את הזכות לקנות להם 
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ולהבחר לפִים ולסינָט. כי בשוי-זכיות גמור, הגורר שווי-הובות, וחובת 
עבודת-הצבא בתוכן, לא רצו כלל. 

לבקשה זו, שכמוה נשלחה גם אל המלך, לא הושם %ב כל%ן 
וכנראה, לא האמינו גם בעליה, שתְּמָלא ולכל היהודים ינתן שווי-זכיות. כי 
הנה ימים אחדים לאחרי שהְגשה אותה בקשה (21 מרץ 1809) בא הראשון 
והגדול שבין בעלי הבקשה, רבי מיכל מרוּה, עטינגר, והגיש אל המלך 
בעצמו בקשה מיחדת, שפה בקש פשוט להוציא רק אותו בלבד מכלל 
משוללי-הזכיות. אמנם היהודים נבדלים מכל שאר התושבים ובכללם אינם 
טובים למדינה, אך הלא אין עם בעולם שלא ימֶצאו בקרבו גם אנשים 
טובים, והאיש הטוב בין היהודים הנהו הוא, רבּי מיכל מרוָה, עטינגר. הוא נבדל 
לטוב מכל שאר היהודים, הוא הולך בדרכי המוּסר ונפשו קשורה בארץ- 
המולדת ומביא לה תועלת גדולה, באשר הוא סוחר גדול ועוסק במשא- 
ומתן באמונה, מפזר ממון רב %צרכי המדינה, ורבים מגדוליה מעידים 
על ישרו 1). 

כך כתב בבקשתו אל המלך אותו הגדול, רבי מיכל, שהיה נודע 
ומִפָרסם בימים ההם, לא רק בעשרו, אלא גם בלמדנותו, בצדקתו ובעסקו 
בצרכי-הצבור באמונה 2),. הוא אף לא שֶם לבו אל הדבר, שמה שכתב 
בבקשתו הפרטית סותר את הדברים, שהיו כתובים בבקשתו על כל9 


1 הִפֶן שם, %80 ע. 1. פ., שם, 40. 2 

2 רבי .מיכל מרוה | עטינגר היה ראש קהלת-היהודים בורשה וחבר ללשכת היועצים 
של הועד לעניני היהודים, | שנוסד | בשנת 1825 בפקָדת הקיסר | אלכסנדר | הראשון. 
ועוד בימיו של מלך פולין, סטניסלב-אוגוסט, | נבחר מאת קהלות היחודים שבמדינה 
להבר הדלגצ"ה היהודית, אשר התיצבה לפני המלך, בכדי להגיש %ו בכתב את רגשות 
תודתם של היהודים על הקונסטיטוציה של 5 מאי (1791). בשעת הפים בגרודגה (1795) נשלת 
מאת קהלות חיהודים אל המלך, ששהה באותה ציר, בכדי להשתדל לפניו בצבוּר היחודים, אחר- 
כך, בשצה שוּרשה נכנסה לרשותה של פרוסיה, נשלח בתור ציר יהודי-ורשה לברלין, בכדי 
להשתדל לפני מלך פרוסיה בצד קהלתו, לאחרי שנצחה רוסיה את נפוליון, היה הוא בין אנשי 
הדלגציה של יהודי פולין, שנשלחה אל הקיסר אלכסנדר הראשון לפטרבורג, ואחר-כך לפריז. 
(כדברים האלה כתב בבקשתו אל הקיסר ניקולי בשנת 1829. -- ארכיון כתבים ישנים בורשה, 
כתבי הקומיסיה לעניגי הפנים והפוליציה, מהלקת כתבי קנין נחלאות על-ידי היהודים, 
חלק א.). 

על-אודות נסיעתו של רבי מיכל מרוּה כתוב ב,מגלת-יוחסין" המצרפת אל הספר ,חדושי 
מהרא"ך" מאת הרב רבי אלצזר אב"ד בפולטוסק: ,הר' וועלוויל לייפציגר (הוא ר' וולף מיכל 
כהן) נסע לפאריז עם ר' מיכלע ראווער גם ר' שכנא (הוא שכנא ניידינג, שמש ונאמן בקהלת 
ורשה) בעת שהיה שם הקיסר אלק' לברכו בשם עדת ישרא%. דמי הוצאות צלה ערך ה' 
אלפים רו"כ מקופת הקהל. בפאריז היו גם בן שרי פולין צעטרינסקי (צ'טוָרטינסקי) וזאמאנסקע 
(וזמויסקי). אחי הקיסר קאנסטאנטא (קונסטנטין) היה איש טוב והָרבה להיטיב עם היהודים, 
נתן צו, כי הפרנסים עם האנשים החשובים ההם יעמדו לפני הקיסר קודם שאר העמים, והקיסר 
דיבר אתם כ' מינוטין,.. שאל אותם מה בקשתם והשיבו לו, שאינם רוצים מאומה, רק יזמרו 
לה' שזכו לראות את פניו". 
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כאמור למעלה, זה-כבר, נמצאו במצוקה גדולה. בתוך העני הכללי גדלה 
מאד דלותם של המוני היהודים, התגרנים, הסרסורים, החנוָנים, הסוחרים 
ובעלי בתי-המשקה הרבים, לעָמת אלה הגדילו את עשרם הקבלנים העשירים, 
אשר הספיקו לצבא את צרכיו, הַשָלחניים הגדולים, אשר היו מחליפים ממון 
בממון (מיני הממון שבמדינה רפים היו, מלבד ממון פרוסיה ואוסטריה 
שנשאר, כי בה שהו רבים מאנשי צבאות-צרפת, שעברו במדינות שונות, 
וגם בני סכסוניה), וגדולי הסוחרים, אשר השרים הגדולים היו קונים מהם 
את צרכיהם, הוטב גםיכן המצב של מקצת האָמנים בורשה ובערי-המדינה, 
אשר עבדו בשביל הצבא ובזה נתקרבו אל בעלי השלטון ונעשו שתדלנים 
וסרסורים. 

מה שקרה לאחזות שבכפרים, קרה גם-כן לבתים וקרקעות שבערים. 
מפני הדלות הכללית, שגברה במדינה, רב היה, כמעט בכל ערי-המדינה, 
מספרם של הבתים, אשר עמדו למכירה, וקונים כמעט שלא נמצאו כלל. 
בעלי-הבתים היו זקוּקים %ממון, בכדי להציל את נפשם מרעב, לסלק את 
החובות שנזקפו באפותיקא על בתיהם, לקנות כלים לעבודת שדותיהם, ולכן 
התאמצו למכור את בתיהם, בכדי לקבל במחירם ממון מעט. אם לא נמצאו 
קונים לבתיהם, עזבו אותם ויצאו אל הכפרים, שבהם המפלת מצויה. אלמלי 
הֶתּר ליהוּדים לקנות בתים, היה מספרם של קוני בתים מתרבה וממילא היה 
מצבם של תושבים רבים הולך וטוב, ובתים רבים לא היו שוממים. 

כל הדברים האלה הי ידוּעים היטב לאנשי הממשלה, והם בעצמם 
מצאו לנכון להקל בדבר קנין בתים וקרקעות בערים על-ידי היהודים. 

בחרש מַאי 1810 פנה אחד מיהודי וַרשה, משה מושקט, אל מיניסטר- 
הפנים בבקשה, שיתן %ו רשיון לקנות בית ברחוב הפרנצישקני, שהיה 
עוד כמעט שמם באותם הימים ולא נחשב בין הרחובות, שבהם נאסר על 
היהוּדים לדוּר. 

המיניסטר לא היה רשאי לתת על-דעת-עצמו לאותו היהודי את 
הרשיון לקנות את הבית, כי לפי פקדת המלך מיום 7 ספטמבר 1809, אשר 
הבאתי למעלה, מֶתּר היה ליהודים לקנות ברחובות, שבהם הֶתּר %הם לדוּר, 
רק קרקעות פנויות, על-מנת %בנות עליהן בתים, ולא בתים בנוּים. המיניסטר 
פנה אפוא אל המלך בכתב, שבו נאמך: 

,אף כי לפי הסעיפים ב' וג' של הקונסטיטוציה, השוררת במדינה, 
כל תושבי נסיכות-ורשה הם שוים בפני החק, והעם בן-דת-משה הֶרחק 
בפקדת הוד המלך מיום 7 אוקטובר רק מן הזכיות הפוליטיות, הנה בפקדה 
זו לא נאמר כלל באיזה עסק מעסקי הפרנסה מִתּר או אסור ליהודים 
לעסוק, ובאין תקנות מפרטות של הממשלה על-דבר העם בן האמונה הישנה 
ועסקי פרנסתו, ובהביני שעד אשר העם הזה, שהוא חלק גדול של אוכלסי 
המדינה, לא יגיע אל מדרגת הציביליזציה, שאליה שואף הוד המלך להעלותו, 
נחוץ להגביל את זכיותיו בענינים אחדים, החזקתי עד-עכשו, בכל אשר 
אפשר היה לעשות כזאת, בתקנות החֶקִים של הממשלה הקודמת, שבדבר 
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בתים וקרקעות בתוך הערים, אף-על-פי שזכיותיהם הפוליטיות נעשו תלויות 
ועומדות לזמן עשר שנים, ואמנם מן היום שבו נתנה הקונסטיטוציה לנסיכוּת- 
ורשה ועד-אז הספיקו יהודים רבים לקנות להם בתים מאת נוצרים במקומות 
רבים שבמדינה, למרות אשר הפרפקטים היו מחזיקים בתקנות הקודמות של 
פרוטיה, ‏ יש אשר השלטונות העלימו עין מן הקנינים האלה לאהרי 
שהיהודים קוני הבתים השתדלו לפניהם ושחדו אותם ), ויש אשר 
הפרפקטים בעצמם השתדלו לפני מיניסטר-הפנים לתת ליהודים כתב-רשיון 
לקנות בתים וקרקעות בערים שנות. הַפִּים לא נגע אפוא כלל בעצם 
השאלה של קנין קרקעות ובתים בערים עללידי היהודים; ואך מאשר התאמץ 
להרבות את הכנסותיה של הממלכה, אשר הוצאותיה היו מִרְבות מאד וכמעט 
לא יכלה לשאת אותן, ההליט שניר-הגושפנקה של כתב-הרשיון, הנתן ליהודי 
לקנות בית או קרקע בעיר, יהי של סך צ' זהובים 2), שנחשב באותם הימים 
לסכום גדול 3) -- ולא שֶם אל לב, שהיהודים הבאים לקנות בתים וקרקעות 
אינם זקוקים כלל, לפי החֶקים החדשים, לשום רשיון מיחד. 

השאלה של קנין בתים וקרקעות בערים על-זידי יהודים לא נפתרה 
אפוא, | והפרפקטים וגם המיניסטר לעניני-הפנים הוסיפו להחזיק בתקנות 
הישנות של ממשלת פרוסיה. 

והעני שבמדינה הלך וגדל. המלחמה הקשה שנלחמו הפולנים עם חיל 
אוסטריה הָגדילה את דלוּתט של התושבים, וגם אחרי אשר נספחה גליציה 
המערבית אל הנסיכוּת (1809) לא הונח להם מעל הגִיסות, והדלוּת גדלה 
עוד יותר. המדינה עוד היתה מסְגֶרת, ולכן פסק המסחר עם שאר הארצות, 
וממון מן חחוץ? לא בא אל המדינה. ולמרות אשר תושבי המדינה כבר 
עיפו מן המלחמות, פקד נפוליון להגדיל את מספרם של חילות פולין עד 
כדי ששים אלף איש, להספיק להם כלי-זין, בגדים, סוסים ומפלת ולבנות 
בארץ מבצרים ומצודות. החילות ופקידיהם ושריהם הגדולים והקטנים היו 
בעיני-עצמם לקדושי העם ומיטיביו וכל המדינה כָלַה וכל אשר בתוכה כאלו 
רק בשבילם נבראו, והיו עוברים בערים ובכפרים וחומסים מאת התושבים 
כל אשר נשאר להם לפלָטה מימי המלחמות ומן המסים המִרְבים מאד. רֶבּם 
של העשירים ובעלי-הבתים שבערים ירדו מנכסיהם. בעלי-האחְזות, שָנָּדּלדלו, 


1) עד-מה נפוץ היה באותם הימים דבר קבלת השחד מאת היהודים אנו יכולים לשפוט 
מדבריו של הגרף סקרבּק, שחי בימים ההם והוא מתאונן בספרו 523₪5%1020ז/0\ %51056%₪8 216[6ע 
(חלק ב, עמוד 4 על אותם, אשר בימיה של נסיכות-ורשה עשו ‏ עשר גדול על-יך?ל 
היהודים. 

) קבץ הפרוטוקולים של הסים משנת 1809! מדברי מכתבו של הפרפקט בדפרטמנט 
הוּרשאי. 

6) מחיר כור-חטים היה בימים ההם י"א--י?ג זהובים; מחיר כור-שפון ה--ז זהובים. 
במחיר ג מאות וחמשים זהובים אפשר היה לקנות בציר קטנה בית נאה עם שטח של קרקע 
פנויה (5%1600ש0/8528 3ש451054[ 2216[6 ,56%8ז5%8 .טז!; ארכיון כתבים ישנים בורשה, כתבי קנין 
נחלאות צל-ידי יהודים, חלק ב). 
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להצטדק לפני המלך על אשר עד-או היה הוא הדורש תמיד להגביל את 
זכיותיהם של. היהודים ולהחמיר בדבר ההגבלות, ועכשו הוא מציע לעשות 
להם הנחה, הוסיף את הנמוק הזה, להוכיח בו, שלנוצרים אי-אפשר לעמוד 
באָסור קנין הבתים על-ידי יהודים ברחובות שהֶקצעו לדירתם, ולהטות בזה 
את ?ב המלך להתיר ליהודים לקנות בתים באותם הרחובות ,בתנאים 
ידועים". 

מה הם ,התנאים הידועים", שבהם רצה מיניסטר-הפנים, נודע לנו 
מהצעת הפקדה, ששלח אל המלך ואל מועצת-המיניסטרים, שגם אליה שלח 
(8 יולי 1810) כַתָב, שתְּכנל כתכן הכתב ששלח אל המלך. 

באותה ההצעה נאמר, שמשום שהְברר, שהאַסור החל על היהודים 
לקנות בתים בערים רע הוא להם ולשאר התושבים, ממלאים את ידי 
מיניסטר-הפנים לתת להם, על-פי הצעות שלטונות-המקומות, רשיון ל%רכש 
להם נכסים דלא-נידי בורשה ובשאר הערים. יוצאים מן-הכלל היהודים 
שאינם יודעים לקרא ולכתוב פולנית, צרפתית, או אשכנזית, אינם שולחים 
את בניהם אל בתי-הספר הכוללים והם נבדלים באותות חיצוגיים משאר 
התושבים, שלאלה אסור לקנות בתים וקרקעות פנוּיות בוָרשה, מלבד ברחובות 
שהֶקצעו ליהודים, חוץ מן הבתים שבקרנות הרחובות, שבאחד מהם אסור 
ליהודים לדוּר. מלבד אלה אסור לכל יהודי לרכש לו בית-חומה בורשה, 
אם אינו עוסק בחרשת, המביאה תועלת ליהודים, או אינו בעל בית-מסחר 
גדול ואינו מוכיח, שהוא עשיר. עד שתבוא פקדה מיחדת - אסור %כ% איש 
יהודי ללווּת ממון באפותיקא על הבית שקנה. ,ביחוד הָחלט", שקנין בתים 
וקרקעות על-ידי יהודי אינו נותן לו את הזכות להצביע באספות קהלות- 
הערים ואין לו שום זכות פוליטית 1. 

בהצעה זו נתכּוּן מיניסטר"הפנים, כפי שאנו רואים, לשלשה דברים: 
א) להתיר בכל-אפן לאיזה יחידים מבין היהודים לרכש להם בתים 
וקרקעות בתוך הערים, בכדי להיטיב בזה את מצבם של בעלי-הבתים, 
שמחמת דחקם הם מַכרחים למכּור את בתיהם; ב) לעורר בלב היהודים את 
ההשק ללמוד וללמד את בניהם למודי-חל ולהסיר מעליהם את ,האותות 
החיצוניים", המבדילים ביניהם לבין שאר התושכים; ג) לעשות את דבר 
קנין בתים וקרקעות על-ידי יהודים תלוי ברצונם של שלטונות האדמי- 
ניסטרציה וברשיונו של מיניסטר-הפנים. 

הדבר מובן מאליו, שרצון טוב וגם רשיון מאת המיניסטר בעצמו, 
ביחוד אם הרשיון דרוש לצרך עסק גדול, אינם נקנים ליהודי חנם. 

מועצת-המיניסטרים דנתה בהצעה זו ומצאה, שאין להגיש אותה אל 
המלך בתמונתה זו, משום שבאמת יש בה הגבלות חדשות לזכיות האזרחיות 
של היהודים והדבר מתנגד בפרוש אל חָקִי הקונסטיטוציה וחֶקִי נפוליון, 


1) אר. כתבים ישנים בורשה, שם, 
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קנין הבתים נאמר בהן, כי רק קרקעות פנויות ובתים רעועים בכדי לתקנם, 
ורק אותם הבתים והקרקעות, שהֶכרזה עליהם מכירה בפומבי ושום נוצרי 
לא בא לקנותם, רשאים בעלי הדת הישנה לקנות, אחרי שהם מקבלים כתב- 
רשיון מאת הממשלה. - ואולם מאשר לפי הפקדת של הוד המלך מיום 16 
מרץ כבר נקבעו רחובות מיחדים לדירות-קבע לבעלי הדת הישנה, ובפקדת 
הוד המלך מיום 7 ספטמבר בסעיף 8 הֶתר להם לקנות בתי-עץ ובניני-עץ, 
אך בתנאי, שבמשך זמן ידוע יהרסו את הבתים והבנינים האלה ותחתיהם 
יבנו בתי-חומה; מאשר שמפאת הפקדה ההיא כבר פנו אלינו יהודים אחדים 
בבקשה להתיר להם לקנות בתי-חומה ברחובות שהֶקצעו לדירותיהם, מה 
שעד-עכשו היה אסור להם; ואולם בשומנו לב אל הדבר, שגם בתוך העם 
הזה נמצאים אנשים, אשר בעבודתם ורכושם הם מביאים תועלת למדינה, 
ובכדי לעורר בלב אחדים את החשק להוציא את סכומיהם ליסוד בתי-חרשת 
וְאָמנוּת, אי-אפשר לְהָמנע מִתָּת לאלה הסוּת מךְבה של הממשלה, אך להפך, 
יש לתת להם זכיות ידועות, ומאשר מלבד כל-זאת יש לשום לב גם אל 
הדבר הזה, שברחובות אשר הֶקצעו לדירות בשביל היהודים נמצאים בתים, 
שאף"עליפי שהם מכילים דירות מִרְוָּחות, הנם ריקים בלי דִיּרים, משום 
שבגלל אשר באותם הרחובות נקבצו בני הדת הישנה אין הנוצרים רוצים 
לדור בהם, וגם רבים הם בעלי-הבתים, הרוצים למכור את בתיהם, משום 
שירדו מנכסיהם, או משום שהם רוצים לבנות %הם בתים חדשים ברחובות 
אחרים, על-כן נוכחתי לדעת, כי אף-על-פי שהוד המלך בפקדתו מיום 19 
נובמבר 1808 אסר עליהם לרכש להם אחְזות עד שתבוא פקדה מיחדת, 
בכל-זאת קנין בתים על-ידי יהודים בעיר וָרשה ובשא,ר הערים של מדינות נסיכוּת- 
ורשה בתנאים ידועים אי-אפשר שיגרור תוצאות מזיקות, והוד המלך יוכל 
בחסדו להתיר אותו להם, כי התר זה, לפי הצעת הפקדה, שאני מרהיב 
לצרף לכתב זה, לא יתן להם זכיות אזרחיות" 1). 

הנפלא בכל דברי הכתב הזה של מיניסטר-הפנים הוא מה שהעיר, 
כי הנוצרים אינם רוצים לדוּר ברחובות, שהיהודים דרים בהם, ממקורות 
רבים ושונים אנו יודעים, שעוד ימים רבים לפנים, וביחוד בימי המחצית 
השניה של המאה השמונה-עשרה, בשעה שהישיבה בורשה בכללה היתה 
אסורה על היהודים, היו שרים גדולים ובעלי-בתים משהים בחצרותיהם 
ובבתיהם המוני יהודים. אנו יודעים גם"כן, שאחרי שיצאה הפקדה מיום 16" 
מרץ 1809 בדבר הגזרה, שלפיה נאסר על היהודים לדוּר בכל הרחובות 
החשובים של העיר וָרשה, השתדלו נוצרים רבים, בעלי-בתים, לפני המלך, 
שידחה את זמגנה של הוצאת הגזרה לפעָלות 2). אפשר שבאמת מאנו הנוצרים 
לדוּר ברחובות, שבהם ,נקבצו יהודים לרב", אך אפשר גם"-כן, שבכדי 


!) אר. כתבים ישנים בורשה, כתבי הקומיסיה לעניני הפנים והפוליציה, סדר קנין נחלאות 
. 
עלרידי היהודים, כרך1. 
6 הפן, היהודים בנסיכות ורשה, ההמק8ד) 88א82680ם, שנה ב, חוברת א, עמוד 19. 
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במשאיומתן עם היהודים על-אודות עסקי קבלנות וענין עבודת-הצבא, 
שהיהודים היו זקוקים לה ורק מועטים מהם מלאו את חובתם, - ולבם לא 
היה אפוא פנוי אל ענין קנין בתים וקרקעות על-ידי יהודים. 

האחד, אשר מלא את פקדתו של המיניסטר וחפצו, היה הפרפקט של 
הדפרטמנט הפלוצקי, אשר שלח ביום 17 אוקטובר חות-דעת מפרטת בדבר 
קנין בתים וקרקעות על-ידי יהודים; וכמובן - חוה את דעתו ברוחו ש% 
הכתב, אשר קבּל מאת המיניסטר. 

על השאלה, אם יש להתיר ליהודים לקנות בתים וקרקעות בלי 
רשיון הממשלה - כותב הפרפקט הפלוצקי - אין אני יכול להשיב אחרת, 
מלבד: לא! 

הוא, הפרפקט, יודע היטב, שהחֶקים הכוללים אוסרים לעשות הבדל 
בין בני המעמדות השונים של המדינה בענין החפש, גם חקי הקונסטיטוציה 
וגם ספר-החתֶקים של נפוליון מַשוִים את כל התושבים בזכיותיהם, ולפיהם 
אין להגביל את זכיותיהם של היהודים. ואולם ,בדבר היהודים השוהים 
בארצנו" מתעוררת שאלה אחרת: האם מצבם הגופני והמוסרי אינו דורש 
להוציא אותם מכלל חָקי הקונסטיטוציה וספר-החֶקִים של נפוליון? 

ובדבר השאלה הזאת ,אין הפרפקט מפקפק כלל", והריהו משיב 
בהחלט: אמנם כן! גחוץ להוציאם מן הכלל. 

והפרפקט עומד ומקטרג: 

,היהודים יושבי ארצנו נמצאים על המעלה התחתונה במעלות 
הציביליזציה והנם פורעי מוּסר". הם נבדלים מעם פולין במדותיהם המתעבות 
וכל מגמתם היא תמיד אך לרמות את אחרים. 

מה הן ,המדות המשָבּחות, שעם פולין מצִין בהן ושאין דוגמתן בין 
היהודים", ומה הן ,המדות המתעבות", המבדילות את היהודים מפני עם- 
פולין - לא פרש הפרפקט, ולא היה צריך לפֶרש. הוא נצטָוה לחוות דעתו 
והריהו מחוה. הוא הבין גם-כן דבר מתוך דבר: למה נצטוה ומה דורשים 
ממנו לחוות, ואת הפל מָלא על הצד היותר טוב. אפשר עוד יותר ממה 
שהיה ברצונו של המיניסטר. 

,אם אי-אפשר להפטר מן האספסוף הזה - הוסיף הפרפקט %באר- 
חובתה של הממשלה לנטוע בקרבפו מדות טובות ולהפוך אותו לחברים 
הגונים של הצבור". 

ולשנות את היהודים לטוב - מורה הפרפקט - אי-אפשר במתן שווי- 
זכיות, כי אם ישתוו אלה בזכיותיהם לשאר כל התושבים, למרות מדותיהם 
הרעות, ‏ מה הדבר, אשר יעורר בקרבם את החשק להתרומם במעלות 
הקולטורה? 


המדינה הובאו למודלין ולפרגה 20,000 אכרים אל עבודת בנין המבצרלם.-- ₪216(6‏ 5%:26% מ 
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והמלך אינו נוטה להרבות את ההגבלות האלה, ועל-כן נמסרה ההצעה אל 
מיניסטר-המשפטים, בכדי להתקינה באפן שתהי מְכשרה להגישה אל המלך. 

ביום 26 ספטמבר הגיש מיניסטר-הפנים אל מועצת-המיניסטרים את 
ההצעה המתְקנה על-פי הערותיו של מיניסטר-המשפטים, שכמעט כל החדוש 
שבה הוא, שהיא אינה פקדה בפני-עצמה, אלא ,באור" לפקדת המלך 
מיום 19 נובמבר 1808, שבה נאסר על היהודים ,עד שתצא פקדה חדשה" 
לרכש להם ,אחזות" (גע40) לנחלה. 

בסעיף א של אותה ההצעה החדשה נאמר: 

,פרושה של המלה ,אחְזות", שנאמרה בפקדה מיום 19 נובמבר 1808, 
הוא, כמובן, אחֶזות כפר, ולא בתים או קרקעות פנוּיות שבערים'. - 

,ובכן - נאמר בסעיף ב- מָתּר ליהודים לרכש להם לנחלה בתים 
או קרקעות בערי נסיכוּת-וָרשה". - 

,מְתּר" סתם - לאו דוקא. וכי אפשר להתיר סתם ליהודים לרכש 
להם בתים וקרקעות בערים, בלי כל הגבלה! אמנם מֶתּר, אלא שעל ההַתֶּר 
מוטיפים תנאים אחדים. התנאים האלה, המפרְשים בששת הסעיפים הנשארים, 
הם כמעט אותם שנזכרו בהצעה הקודמת, אלא שעריכתם נשתנתה, באפן 
שההגבלות אינן בולטות כל-כך 1), 

ואולם מועצת-המיניסטרים לא מהרה לדִין בהצעה ,החדשה". ראה 
זאת מיניסטר-הפנים, וּמצא 1% תחבולה להאיץ במועצת-המיניסטרים לפתור 
את השאלה כחפצו וגם להטות את לב המלך להסכים להצעתו ולשום אותה 
לחהק. 

ביום 29 ספטמבר 1810 שלח מיניסטר-הפנים וָאל כל הפרפקטים 
פקדה לשלוח לו את חות-דעתם על-אודות קנין בתים וקרקעות בערים על- 
ידי יהודים בלי רשיון מאת הממשלה 0). 

אם המיניסטר דורש מאת הפרפקט, שיחוה את דעתו בדבר רשון 
שעל-פי חָקִי הקונסטיטוציה וספר-החָקִים אין שום אדם זקוק לו, אי-אפשר 
שהפרפקט לא יבין, כי המיניסטר רוצה להחמיר, - ומי הוא הפרפקט, אשר 
לא ישתדל למצא חן בעיני המישסטר ולהיות לו לעָזר בהוצאת רצונו 
לפעלותָ 

ואולם הפרפקטים לא מהרו הפעם למַלא את פקדתו של מיניסטר- 
הפנים. טרודים היו הפרפקטים בעניני גבית-המסים, שמפני הדלוּת אשר 
שררה במדינה היתה קשה מאד, בענין תרומת-הצבא, בהספקת צרכי-הצבא, 
בתפיסת המוני אכרים, בכדי לשלחם אל עבודת בנין המבצרים והמצודות ), 


1) שם. 

6) שם. 

5) בעבודת בנין המבצרים והמצודות אסור היה, כפי חפץ נפוליון, להשתמש באנשי- 
צבא, ועל-כן] תפסו השלטונות בכל המדינה אכרים והובילו אותם אל העבודה הזאת. ממקומות 
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פעמים, שהם עומדים למכירה, ערכוּ שלש פעמים מכירה בפומבי, ואם בכל 
שלש הפעמים לא עמד שום נוצרי על המקח, נתן ליהודי הרשיון לקנותם. 
עכשו, %אחרי שהממשלה הקודמת וחָקיה ותקנותיה עברו ובטלו, באיזה 
דרכים נתן ליהודי אותו הרשיון שנזכר בהחלטתו של הַפִּים? האם יש 
להתנהג לפי תקנותיה של הממשלה הקודמת, או באפן אחר% האם כבר 
התקינה הממשלה תקנות חדשות בנדון זה? ואם לא התקינה, הרי הדבר 
נחוץ מאד, שִפָּכף ומיד תעסוק בזה, בכדי להסיר מכשול מעל דרך 
הפקידים, שאינם יודעים כיצד להתנהג והם נכשלים. 

והפרפקט הוּרשאי מסָפר מעשים בפקידים רבים, שנכשלו בענין קנין 
נכסים דלא-נידי על-ידי יהודים: 

,כאשר בטלה הממשלה הקודמת, והפקידים החדשים לא היו בקיאים 
בפרטיהן של התקנות, אשר התקינה הממשלה הקודמת, נמנעו במקומות 
רבים מלאסור על היהודים לקנות %הם קרקעות ובתים מאת נוצרים בלי 
רשיונות. הָברר גם"כן, שאף בימי שליטתה של הממשלה הקודמת, גם 
לאחרי שיצאו החָקִים על-אודות היהודים, קגו היהודים במקומות רבים בתים 
וקרקעות בלי רשיונות". 

הפרפקט לא פקפק כלל בדבר, שכל אותם היהודים, שקנו עד-אז 
נכסים דלא-נידי מאת נוצרים בלי רשיונות, זקוקים עכשו לרשיונות, ושוב 
הוא שואל: באיזה אפן אפשר %תת להם את הרשיונות האלה? האם יש 
להוציאם מנכסיהם שקנו, לערוך שלש פעמים מכירה בפומבי, כפי תקנותיה 
של הממשלה הקודמת, ורק אם בכל שלש הפעמים לא ימִצא שום נוצרי 
שיעמוד על המקח, יקבלו את הרשיונות ונכסיהם יושבו להם, או יש לנהוג 
בהם איזה מנהגים אחרים? 

ועודך שאלה אחת בפי הפרפקט: אותם היהודים, הזקוקים לרשיונות 
לנכסים שכבר קנו לפני החלטתו של הַפִּים, האם גם הרשיונות האלה יהיו 
טעונים ניָר של מס-הגושפנקה כפי החלטת הסים? 

כי אותם הפקידים החדשים התירו ליהודים לרכש נכסים דלאזנידי 
בערים, אפשר לא משום שלא היו בקיאים בתקנותיה של הממשלה הקודמת, 
אלא משום שידעו את הַחֶקִים החדשים, חָקי הקונסטיטוציה וּחֶקִי נפוליון, 
שלפיהם אין לאסור על שום אדם לקנות לו נכסים כחפצו -- התירו, 
והיהודים שקנו אז בתים וקרקעות בלי רשיונות, בהתפר גמור קנו, ואי- 
אפשר אפוא להטיל עליהם עכשו את החובה לקבל רשיון - דבר זה העלים 
הפרפקט, כנראה, במזיד, וגם המיניסטר שֶם עצמו שוכח את ההלכה הזאת, 
אף"על-פי שהוא הזכיר בתשובתו לפרפקט את ההחֶקים החדשים, שלפיהם 
בטלו כל התקנות הישנות. 

,שלטונות האדמיניסטרציה רשאים להתנהג לפי תקנותיה של הממשלה 
הקודמת בדבר היהודים - כתב המיניסטר בתשובתו מיום 21 נובמבר - רק 
אם אותן התקנות אינן מתנגדות לרוּחה של הקונסטיטוציה, לספר-החְקים, 
להחלטותיו של הסים, או לפקדותיו של המלך". ואולם אותן התקנות של 
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ובכן ,נחוץ מאד" להגביל את זכיותיהם החשובות של ,היהודים שלנו" 
ולהתנות בפָרוש, שההגבלות אינן חלות על היהודים, אשר כבר הגיעו 
אל מדרגת ציביליזציה ידועה, כי אז יבין כל יהודי ויהודי, שטובתו דורשת 
ממנו להיטיב את מדותיו. 

הפרפקט מוצא, שאותן הפקדות של המלך בדבר זכיותיהם הפוליטיות 
של היהודים, שתהיינה תלויות ועומדות במשך עשר שנים, ובדבר קנין- 
האחְזות, שנאסר על היהודים עד שתבוא פקדה מיחדת, לא תועלנה כלום, 
כי אין בכחן להכריח את היהודים %היטיב את דרכם. הפקדה על-דבר 
הזכיות הפוליטיות אינה יכולה להועיל, כי היהודים בכללם, מפאת שפלותם 
הרבּה, אינם שואפים כל% לזכיות כאלה ואינם מבינים את ערכן. וגם 
הפקדה השניה בדבר קנין-האחֶזות אינה פוגעת אלא ביחידים מוּעטים מאד, שהם 
בעלי הון גדול ויש להם חשק לקנות אחָזות. ‏ לא כן הגבלת זכיותיהם של 
היהודים בדבר קנין בתים וקרקעות בערים. הרי רבים הם היהודים, 
השואפים ?קנות בתים וקרקעות, ואם רק ל,מְבחרים" שבין היהודים יהיה 
נתון הרשיון, יתאמצו כל שאר היהודים להָדמות אליהם. ובכן נחוץ מאד, 
לדעתו של הפרפקט, לאסור על היהודים לרכש להם בתים וקרקעות בלי 
רשיון מאת הממשלה. ולא רק קנין בתים וקרקעות בלבד, אבל גם לעסוק 
בשאר עסקים, המביאים רוח לבעליהם, מהראוי לאסור על היהודים בלי 
רשיון הממשלה. 

לבסוף מודיע הפרפקט, שבענין זה שלח הרצאה מפרטת גם אל 
מועצת-המיניסטרים, ובזה היה פרפקט זה מסִיע בידי המיניסטר לבַצע את 
מזמתו בדבר הרשיון %קנין בתים וקרקעות עוד יותר מאשר המיניסטר 
בעצמו חפץ. 

שאר הפרפקטים, כאמור לעלה, לא השיבו על הכתב, שקבלו מאת 
המיניסטר, והוסיפו להתנהג כאשר התנהגו עד-אז מקצתם העלימו עין 
מן היהודים שקנו בתים וקרקעות, אך רְבּם עמדו על המשמר ולא נתנו 
ליהודים לרכש להט נכסים דלא-נידי גם בתוך הערים. ואולם הפרפקט של 
הדפרטמנט הַוּרשאי מצא פתאם בין החלטותיו של הַפִּים את ההחלטה בדבר 
הרשיון, הנתן ?יהודי לקנות בית או קרקע מאת נוצרי, שהוא זקוק לניָר- 
הגושפנקה של 90 זהובים, והדבר היה אפוא ברור בעיניו, שגם בלי חַות" 
דעתו ובלי החלטתה של מועצת-המיניסטרים אסור ליהודי %קנות נכסים 
דלא-נידי בלי רשיון מיחד. אך אימתי, לאיזה יהודי יש לתת את הרשיון 
הזה ומי הוא הנותן אותו? 

את השאלה הזאת לא יכול הפרפקט לפתור בעצמו, ופנה (9 נובמבר 
0 אל מיניסטר-הפנים בבקשה, שיורהו מה לעשות. 

לפנים -- באר הפרפקט הַוּרשאי במכתבו אל המיניסטר - בימי שליטתם 
של הפרוסים אסור היה לכל איש יהודי לקנות נכסים דלאזנידי מאת 
נוצרי, אלא אם-כן לא נמצא שום קונה נוצרי לאותם הנכסים: ובכדי 
לדעת, אם באמת אין שום נוצרי רוצה לקנות אותם, הכריזו עליהם שלש 
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הזכיות והקרקעות השיכות ל%ו. בא הפרפקט ואסר על וין לקנות את הבית. 
אז פנה לוין אל מיניסטר-הפנים (31 אוקטובר 1810) בבקשה, שיתיר לו 
לרכש את הבית ההוא, ובבקשתו הוכיח, שאם לא יקנה את הבית, לא 
יוכל לגבות מן האשה ההיא את חובו, ונמצא תוּשב המדינה מפסיד סך 
גדול. 

המיניסטר שלח את הבקשה הזאת אל הפרפקט הבידגושצי, בכדי 
שיחוה עליה את דעתו, וזה השיב כי אותו הבית הוא אחד הבתים הגדולים 
שבברודניצה ואליו שיָּכים חמשה שטחי-שדה, גן, הזכות להחזיק בית מכירת 
יי"ש ושָכר וגם זכות הנאה מכל זכיות העירונים. בית שכזה אי-אפשר 
להתיר ליהודי לקנותו, אמנם משה לוין בא בטענה, שאם לא יקנה את 
הבית, יפסיד סכוּם גדול; אם אם יִתּר לו לקנות בית, ,אי-אפשר יהיה עוד 
לסרב להמוני היהודים, השואפים לקנות בתים כאלה", ואז יבוא אסון גדול 
על הנוצרים, ,שאין להם אותה התבונה היתרה, הערמה והכשרון שיש 
ליהודים", כי הם, הנוצרים, יכרחו לעזוב את הערים ויהיו משוללים כל 
עסקי מַחיה. 

על הודעה זו השיב המיניסטר (28 דצמבר 1810) כדברים האלה: 

אף-על-פי שהבית אשר כוין אומר לקנות הוא אחד הבתים הגדולים 
שבברודניצה ואליו שיכים גן, שדות וזכיות שונות, אין לסרב לתת *לוין 
את הרשיון לקנות אותו, כי כל אותם הדברים אינם אסורים כלל% על 
היהודים, אפילו לפי החָקִים הכוללים של הממשלה הקודמת מיום 17 אפריל 
7. נמוּקו של הפרפקט, שאם יתר ללוין לקנות את הבית ההוא יבואו 
המוני יהודים ויפצרו בשלטונות להתיר גם להם לקנות בתים כאלה - אינו 
ראוי לשוּם אליןו לב, כי הפרפקט כבר בקש שתי פעמים מאת המיניסטר 
להרשות לו להתיר ליהודים לקנות בתים, המיניסטר מלא את הבקשה, ואף- 
על-פי-כן לא באו עד-עכשו המוני יהודים בהפצרותיהם להרשות ל%הם לקנות 
בתים, ואפילו אם יבואו המוני יהודים לקנות בתים, לא יהיה הדבר רע 
לארץ ותושביה. אדרבה: טובה גדולה תגיע להם מן היהודים, אשר ירבו 
לקנות בתים, כי אז יעלה מחירם, והמוכרים יהנו הנאה גדולה והדבר יהיה 
לתועלת רבה לכל המדינה, כי סכומים של ממון גדולים ורבים יעברו 
תכף מרשותם של היהודים לרשותם של הנוצרים. 

המיניסטר הורה לפרפקט עוד הלכה גדולה אחת, שהיא מתנגדת לכל 
התנהגותה של הממשלה עֶם היהודים מיום שקמה נסיכוּת-וָרשה ועד שבא 
קץ לה. 

,טובתה של הממשלה - כתב המיניסטר - תלויה בטובתם של התושבים 
הפרטיים, שבתוכם נמנים גם היהודים, ובכן מִחְיָבת הממשלה לדאג גם-כן 
לטובתם של אלה". - 

ובכן אין לאסור על היהודים לעסוק בעסקים שונים וגם בקנין בתים 
וקרקעות ומכירתם כרצונם, לא רק אם טובתם של התושבים הנוצרים 
דורשת זאת, אלא גם משום שאין למנוע טובה מן היהודים. אפילו מועצות- 
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הממשלה הקודמת, שהן מתנגדות התנגדות גמורה ומָחלטת גם לחָקי 
הקונסטיטוציה וגם לַספר-החָקִים, הן בטלות ומבְטלות מאליהן. - 

את הדברים האלה זכר המיניסטר היטב, ואף-על-פי-כן נמנע מלהורות, 
שהיהודים שקנו נכסים דלא;-נידי לפני החלטתו של הסים אינם זקוקים 
לשום רשיון, ואותם הבאים עכשו לקנות נכסים שכאלה, נותנים להם את 
הרשיון על ניר-הגושפנקה כפי החלטת הסים. 

,משום שעד-עכשו - כתוב באותה התשובה - אין עוד תקנות כוללות 
חדשות בנדון זה, אין מיניסטר-הפנים יכול לתת תשובה מספְקת בדבר קנין 
בתים וקרקעות על-ידי היהודים, ועל-כן הוא דורש מאת הפרפקט, שבכל 
פעם ופעם, כאשר יבוא איש יהודי לקנות בית או קרקע, יציע הפרפקט 
את הדבר עם הערות מצדו לפני המיניסטר והוא יכריע". בנוגע לשאלה 
על-אודות היהודים, שקנו להם לפנים בתים וקרקעות בלי רשיון, כתב 
המיניסטר, שענין זה יתברר בימים הבאים, ואולם בדבר היהודים שקנו 
בתים וקרקעות בלי-רשיון לאחרי שבאה אותה ההחלטה של הסים, יצוה 
הפרפקט על פקידיו להגיש לו ידיעות מפרְטות על-אודות כל קנין וקנין 
ואותן יציע לפני הפרפקט. 

כדברים האלה הודיע המיניסטר לכל הפרפקטים, בכדי שידעו איך 
להתנהג. 

באפן זה שֶם מיניסטר-הפנים את כל הענין של קנין בתים וקרקעות 
עלהלדר ‏ !יהודים' ‏ תלןי ‏ אך. ובר וברצוגרה '' גם ‏ בלי, | ההלפתה ושל) ולבס 
המיניסטרים, והרי לזאת שָאַף המיניסטר הזה בהצעותיו על-אודות הפקדה 
בדבר קנין בתים וקרקעות על-ידי יהודים, ורק בזאת חפץ, כאשר הזכרנו 
למעלה, ולא לעצור בעד היהודים בכללם לרכש להם נכסים דלא;ניךדל 
בערי המדינה. 

ואמנם אנו רואים, שבכל המוני השאלות, אשר הציעו הפרפקטים 
לפני המיניסטר בדבר קנין בתים וקרקעות על"ידי יהודים, הורה המיניסטר 
תמיד התר, ואפילו במקומות שהפרפקטים מצאו, שנחוץ מאד לאסור על 
היהודים לקנות את הבתים שחפצו ). 

עובדה אחת כזו אנו מביאים פה לדוגמה: 

משה לָוין מברודניצה אשר בדפרטמנט הבידגושצי (הברומבּרגי) היה 
נושה באשה פרוסית אחת סך 1458 טלר. לאשה ההיא היה בית גדול באותה 
העיר שבה ישבה כל הימים, אשר הפרוסים היו שולטים שם, לאחרי שיצאו 
משם הפרוסים, יצאה גם האשה ונתישבה בפרוסיה, מבלי אשר פֶּרעה לאותו 
היהודי את חובו. ואולם היא אמרה למפור לו בחובו את ביתה עם כל 


1) בכרך הראשון של הכתבים הנוגעים לעניני קגין נחלאות עלחידי היהודים (בארכיון 
הכתבים הישנים) נמצאים המוני שאלות מאת פרפקטים שונים בדבר קנין בתים על-ידי יהודים 
ובכלן הורה המיניסטר התר. 
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את הסכומים אשר נזקפו עליהן באפותיקא, הלך הלך ורב, כי בעליהן 
נדלדלו כל-כך בצוק העתים, עד כי לא השיגה ידם לשלם לנושים את 
הרבית. רבים מגדולי האצילים הוצאו אז מאחֶזותיהם, אשר היו להם 
לנחלה מאבותיהם ואבות-אבותיהם בימי דורות רבים, ובֶרבות מספָּרן של 
האחֶזות, העומדות למכירה, ובהתמעט הקונים מפני העני הכללי, אשר שרר 
במדינה, ירד מחירן יותר ונמכרו כמעט בלי מחיר, עד שגם לבעלי סכומי 
האפותיקא היתה אך הנאה מועטת ממכירת האחֶזות, כי גבוּ כמעט רק את 
הרבית, הדבר הגיע לידי-כך, שהממשלה מצאה את-עצמה מְכרחת לעצור 
בתקף חק בעד מכירת אחָזות בזול, וביום 26 יוני 1811 יצאה פקדת המלך, 
שלפיה אסור היה למפור אחֶזות בפחות מכפי שתי שלישיות של שויָן 0, 
ואולם הפקדה הזאת הביאה עוד רעה יותר גדולה על בעלי-האחֶזות 
ונושיהם וכל המדינה בכללה, כי מאז לא נמצא שום קונה לאחֶזות, ובראות 
הנושים, שאין להם תקוה לגבות אף את הרבית, דרשו מאת בתי-הדין 
להעמיד סוכנים על האחָזות, שעליהן זקפו את סכומיהם, ואותם הסוכנים 
שלטו באחֶזות ואת הכנסותיהן, אחרי נפוי ההוצאות ושכרם, מסרו לנושים 
לסלוּק הרבית. הסוכנים, שלא היו בקיאים בעניני מְשק-האחֶזות או שדאגו 
רק לבְצעם, השחיתו ככל אשר יכלו. גם רבים מבעלי-האחָזות, | בראותם 
מראש את הצפוי להם ולאקָוותיהם, ומוּצָא מעֶניֶם לא היה להם, כרתו את 
היערות, השחיתו בעצמם ככל אשר יכלו, בכדי לקבץ איזה סכום של ממון, 
ולנושים ולפקידי הממשלה, שבאו לגבות את המסים, השאירו רק שטחי 
אדמה עזובה, 

וגם אז, בשעת החֶרפּן הגדול, אשר בא על כל משק-הכפר, שהוא 
היה באותם הימים העָקר של משק-המדינה, וכליזה רק משום שלא נמצאו 
קונים לאחָזות, לא עלה על לב אנשי הממשלה להתיר ליהודים לקנות אחֶזות, 
למרות הדברים אשר כתב מיניסטר-הפנים זה לא-כבר, כי אין למנוע 
טובה מן היהודים וכי אין להגביל את ,הזכות הטבעית" אשר לכל אדם 
ואדם %השתמש בכשרונותיו כרצונו, | מלבד אם הדבר נוגע לרעה 
בטובתו של כל כלל צבור-האזרחים. והרי לפי מצבה של המדינה 
באותה שעה טובתם של כל הצבור וכל המדינה כָלה דרשה להתיר 
ליהודים לקנות אחָזות, בכדי להרבות בזה את מספר קוניהן ולהגדיל 
את שויָן. 

מעשה בשני יהודים מְמָזריטש: גדליה בן דוד ואהרן בן וולף, שאחד 
מבּעלי-האחֶזות היה חַיִּב להם סכום גדול, ומשום שידו לא השיגה לסלק את 
החוב, אמר %תת %הם בחובם לנחלה אחת ההות אשר לו עם הנתינים 
(האכרים); ומאשר לא ידעו, ,אם לפי החָקִים החדשים, השוררים במדינה, 
מְתּר להם להיות בעלי-אחָזֶה ולקנות אחָזה", פנו אל הפרפקט של הדפרטמנט 


1) קבץ פקדות מ?ך סכסוניה, כרך ג. 
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הערים אינן רשאיות, לדעתו של המיניסטר, להחליט שום דבר בנוגע 
להגבלת החפש של היהודים לטובתן הפרטית של הערים. 

,זכות ‏ טבעית יש לכל אדם ואדם - כתב המיניסטר -- להשתמש 
בכשרונותיו כחפצו, ורק לטובתו של כל כלל צבור-האזרחים אפשר ?הגביל 
את הזכות הזאת", ולא לטובתה של עיר פלונית או אלמונית. 

הדברים האחרונים האלה הם תשובה על דבריו של הפרפקט, שהיהודים 
הם בעלי תבונה יתרה, ערמה וכשרונות, ואם יתירו להם לקנות בתים 
גדולים, הנוצרים שאין להם תבונה וכשרונות, כאותם שיש ליהודים, לא 
יוכלו לעמוד בפניהם. - יש ליהודים כשרונות, אדרבה, יבואו וישתמשו 
בכשרונותיהם אלה הרי זכות טבעית יש לכל אדם ואדם להשתמש 
בכשרונותיו כחפצו, ומי"זה רשאי לשלול מהם את הזכות הזאת, מפני 
החשש, ששאר אזרחים לא יוכלו לעמוד בפניהם? רק במקום שיש בו 
משום טובת כל כל% הצור - שאני; אז מֶתר להגביל גם את הזכות 
הזאת. 

כך הורה אותו המיניסטר, אשר על-פי הצעותיו יצאו עד-אז גזרות 
קשות ורעות על היהודים, ואשר החזיק עד-עכשו, כפי שהעיד על עצמו, 
בתקנות הישנות של שלטונות פרוסיה, למרות אשר בטלו מאליהן, ועתה ידו 
היתה נטויה להגביל את זכיותיהם של היהודים גם בדבר קנין בתים 
וקרקעות בכל ערי המדינה בתקף פקדתו המפרשת של המלך. אין שום 
ספק בדבר, שלא מזלו של היהודי משה ?וין מברודניצה גרם, שהמיניסטר 
יהי נזכר פתאם בכל אותן ההלכות, שנתעלמו ממנו עד-אז, אלא דבר 
אחר. בגו././₪ 


טן 


מספָרן של האחָזות, אשר הֶצגו למכירה בפומבי, בכדי לסלק במחירן 


1) מה"מאד הצליחו אז יחידים מבין היהוּדים להטות את לב המיניסטרים למלא את 
חפצם גם בענינים קלי"הערך, שהיתה בהם עברה מפרשת על ההֶקִים, ובכדי להתירם הם זקוקים 
לפקדה מיחדת מאת המלך, תעיד עובדה זו; 

בידוע, שלפי חָקי נפוליון, אשר הֶנהגו בנסיכות-ורשה, אסור היה לכל איש לשאת אשה, 
עד שתמלאנה לו שמונה"עשרה שנה, היהודים לא השגיחו בחק זה והיף משיאים בסתר גשים 
לבניהם בכל-שעה שנזדמן להם ,שדוך הגון". והנה נמצא בעיר ציחנוב יהודי עשיר אחד, דוד 
כהנא, אשר אמר להשיא אשה *בנו לוי, שהיה אז בן ט"ז שנה, ומפני איזה טעם %א רצה 
לעשות כמעשה כל היהודים ובחר לערוך את החתְנה בהתר גמור ובפרהסיה, והדבר הצליח בידו, 
כי ביום 31 אוגוסט 1811 יצאה פקדה מיחדת מאת המלך, שבה נאמר, כי הוא מסכים להצעותיהט 
של מיניסטר-המשפטים ומניסטר-הפנים, וגם מצא שהנמוקים אשר הגישו לו הם צודקים והוא 
מתיר ?לוי בן דוד מציחנוב לשאת אשה, אף-על-פי שעוד חסרות לו שתי שנים לזמן הנועד 
בחק. (קבץ פקדות מלך סכסוניה, כרך ב). מה הם אותם הנמוקים, שהגשו למ?ך, לא פרש, 
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עבודת-הצבא ובטול החק, שלפיהו חָיבים היהודים לעבו בצבא ככל 
שאר התושבים, משום שעבודת-הצבא גררה, כאמור למעלה, עבָרות על 
מצוות הדת וגרמה להריסת חיי-המשפחה. נסו גם"כן להשתדל, כאשר כבר 
כתבתי למעלה, בדבר זכיות-אזרח, שתהיינה נתונות לכלל היהודים. ואולם 
בענינים שיש בהם דררא דממונא ועסק פרטי, השתדלו גדולי השתדלנים 
שבין היהודים רק לטובת עצמט, בלי לַהָמָנַע גם מִפָּמד חובה על כלל היהודים. 

כדבר הוה היה בשנת 1811 בורשה. 

לשכת האדמיניסטרציה של המלך בורשה אמרה להכריז בפומבי על 
חכירה עולמית של שטחי-קרקעות אחדים שבקרבת הגן הַטַכַּסִי ברחוב 
קרולֶבסקה, אשר חשבה אותם לנחלת המלך, שפאה לו בירְשה מאבותין, 
אשר מלכו לפנים בפולין (1763-1697). 

הרחוב קרולֶבסקה (מקרן רחוב מזוביצקה ועד ככר גרז'יבוב) היה 
שיך לאותם הרחובות, שלפי פקדת המלך מיום 16 מרץ 1809 הָתּר ליהודים 
לדור בהם; ולא עוךד, אלא שהרחוב ההוא והרחוב מרשלקובסקה הסמוך לן 
הָקצעו בפָרוש לישיבתם של היהודים. ובכן מִתּר היה ליהודים, לפי פקדת 
המלך מיום 7 ספטמבר 1809 הנזכרת למעלה, לא רק *%חכור, אבל גם 
לקנות קרקעות ברחוב קרולבסקה, אך בתנאי שידעו לקרא ולכתוב, שישלחו 
את בניהם אל בתי-הספר ויתחיבו לבנות בתים על אותן הקרקעות. 

יהודים יודעים %לקרא ולכתוב שולחים את בניהם אל בתי-הספר 
הכלליים, או מביאים תעודה שהם שולחים את בניהם אל בתי-ספר, או 
מלמדים בבתיהם את בניהם כתב ולשון לועז ומתחַיבים לבנות בתים - לא 
מוּעטים הין אז בורשה, ובודאי שבלי שום שאלות היו עומדים על 
החכירה בפומבי. והנה אחד גדולי השתדלנים שבין היהודים בימים ההם, 
הוא ר' מיכל עטינגר מרוָּה, אשר כבר הָזְכּר למעלה, עם שְתּפו ומחֶתּנו 
ר' ווּלף מיכל כהן (הוא ,ר' וועלוויל לייפציגר", המובא למעלה בפרק ו 
בהערה) באו והגישו אל מיניסטר-הפנים בקשה, שיותר ממה שהמליצו בה 
על עצמם, קטרגו על אחרים, על כל כלל היהודים, כאלו נתכּונו להרחיק 
מן החכירה את כל שאר היהודים, הנכונים להתחרות אתם. " 

את הבקשה הזאת, המיטיבה כל-כך לְתְאָר את תכונתם של גדולי 
העוסקים בצרכי הצבור בימים ההם, אני מוסר כאן בתרגומה העברי 

מיניסטר-הפנים, הנאור ורב-היכלת! 

לחתומי מטה, סוחרי ורשה, נודע, כי לשום איש מבני הדת הישנה, 
אשר לא יביא רשיון מאת מיניסטר-הפנים, הנאור ורב-היכלת, לא יתנו 
לעמוד על החכירה בפומבי של שטחי-הקרקעות ברחוב קרולבסקה, אשר 
לשכת הוד המלך מתעתדת להחכיר, בכדי %בנות עליהם בתים. על-כן אנו 
מרהיבים להגיש אליך, אדון נאור ורב-היכלת, | בקשה, כי תואל להיטיב 
עמנו ולעשות אתנו את החסד הזה, ויש לנו הצדקה לקוות, כי בקשתנו זו 
תעשה פרי, מאחרי שעל-פי פקדת המלך מְתּר ליהודים %בנות בתים על 
קרקעות פנויות. מלבד-זאת החסד אשר נעשה ליהודים בכללם והנמוקים 
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הסידלֶצי בבקשה, שהוא יחליט בדבר זה. הפרפקט לא ידע גם-הוא מה 
להחליט ופנה בשאלה בענין זה אל מיניסטר-הפנים, וזה השיב בקצרה 
(5 יולי 1811), שלפי פקדת המלך מיום 19 נובמבר 1808 אסור ליהודים 
לרכש להם אחָזות. - 

כיון שהגיע לענין קנין-האחָזות על-ידי יהודים, שבק המיניסטר לכל 
הדברים הטובים, אשר כתב על-אודות קנין בית וזכיות בצדו על-ידי יהודי, 
וגם אל טובת המדינה ואזרחיה לא שֶם לב. 

המיניסטר לא הסתפק בתשובתו אל הפרפקט של הדפרטמנט הסידלצי, 
וכיון שראה שמאֶת פרפקט אחד נתעלמה ההלכה בדבר קנין-אחֶזות על-ידי 
יהודים, שלח אל כל הפרפקטים אשר במדינה הודעה, שבה הזכיר להם את 
פקדת-המלך ההיא, וגם שלח להם שנית את טופס הפקדה, למען ידעו 
ויזכרו, שאסור ליהודים לרכש אחֶזות. 

וגם קנין הבתים והקרקעות בערים קשה היה מאד על היהודים, 
למרות אשר המיניסטר היה נוהג להקל. הפרפקטים %א נתנו ליהודים 
לקנות בתים וקרקעות בלי רשיון, ועל-פי פקדתו של מיניסטר-הפנים 
לא נתנו הם בעצמם את הרשיון בלי הרשאתו של המיניסטר. הדבר 
מובן מאליו, שלא כל יהודי היה זוכה, שבשבילו יכתוב הפרפקט בקשה 
אל המיניסטר, שירשה לתת %ו את הרשיון לקנות בית או קרקע, 
והיהודי שזכה לכך, לא בנקל ולא חנם זכה. אף-על-פיהכן הרבו 
הפרפקטים במחציתה הראשונה של שנת 1811 %בקש מאת מיניטטר- 
הפנים, שימַלא את ידם לתת רשיונות ליהודים לקנות בתים וקרקעות 
בערים. המיניסטר, אשר ידע היטב שבאמת אין היהודים זקוקים לשום 
רשיון לקנין בתים וקרקעות בתוך הערים, פנה אל מועצת-המיניסטרים 
(30 אוגוסט) בדרישה להחיש את פקדת המלך בדבר קנין בתים 
וקרקעות בערים על-ידי יהודים, כפי ההצעה אשר הגיש עוד ביום 26 
ספטמבר 1810. 

אלמלי נמצאוּ אז בין יהודי פולין אנשים העומדים באמת על 
המשמר ל%הגן על זכיותיהם של בני-עמם, בודאי שהיו קובלים על 
מעשיהם של הפרפקטים ושל מיניסטר-המנים, | האוסרים על היהודים 
לקנות בתים וקרקעות בערים. הרי אָסור זה מתנגד בפָרוש לקונסטיטוציה 
ולחָקי נפוליון ושום פקדה מיחדת מאת המלך לא באה עד-אז בענין 
זה, | מלבד על-אודות קנין בתים וקרקעות בוָרשה. גם החלטתו של 
הסים | בדבר ניִר-הגושפנקה של הרששיונות לקנין בתים וקרקעות לא 
היתה יכולה להטיל על היהודים חובת רשיון, כי אם מצד הדין אין 
היהודים זקוקים לרשיונות, ממילא הם פטורים גם ממס-גושפנקה של הרשיון. 
אפשר היה אפוא להתאונן לפני מועצת-המיניסטרים, הסינט וגם לפני המלך 
על הפרפקטים ומיניסטר-הפנים, שהם מתנהגים עם היהודים שלא כדין. 
ואולם אנשים שכאלה לא נמצאוּ אז בין יהודי פולין. עקר השתדלותם 
של ראשי היהודים באותם הימים היה דבר שחרורם" של היהודים מעל 
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לטובת המולדת - האיש המוסר את כל נפשו ורכושו על קיומה של המדינה, 
שבה נולד, על תחיתו של עם פולין, שהוא ואבותיו ואבות-אבותיו בנים 
לו, אינו יכול להַחשב לזר, או ללא-קשור במדינה. 

מי אשר הַשהה את כל רכושו בתוך המדינה -- מי אשר מסחרו גדול 
מאד ועולה הרבה על הסכום הנאמר בפרק 58, סעיף 2 של הקונסטיטוציה-- 
מי שזקף סכומים גדולים על אפותיקא, בכדי להספיק צרכי הצבור, אי" 
אפשר לחשד בו, שאינו מביא תועלת לצבור. 

החתומים מטה התאמצו תמיד להיות אגשים כא*ה ואמנם היו כאלה, 
ועל-כן הם מקוים, שלא יהיו מְרחקים מאת החסד הזה, כי מאתך, אדון 
נאור ורב-היכלת, ינתן %הם בחסדך הרשיון לעמוד על החכירה של שטהי- 
הקרקעות ההם - ומאשר זמנה של החכירה בפומבי קרוב, לכן אנו מבקשים 
להחיש את מתן הרשיון. 

עבדים שפלים לאדון הנאור ורב-היכלת 
מיכל עטינגר רוסקי (מרוָּה) 

דר ברחוב אלֶקטורַלנה נוּמר 793. 

וולף מיכל כהן. 
בורשה, 23 ספטמבר 1811. 

כל הקורא את הבקשה הזאת אי-אפשר שלא יבין, כי בעליה נתכונו 
בה %נעול את הדלת בפני שאר היהודים, אשר רצו גם-כן לעמוד על 
המכירה; שהרי אם גט ליתר תקף מצאו לנכון לפניהם לקב3ל רשיון מיחד 
גם לדבר הַמַתּר, די היה להם להָסמך על פקדת המלך, שלפיה היה מִתּר 
ליהודים לקנות להם קרקעות, ולהוכיח, שהם יודעים לקרא ולכתוב פולנית 
או אשכנזית ושהם מלמדים את בניהם למודי-חל 1), בכדי שהמיניסטר 


1) בתוך כתבי המגיסטרט של אותו הזמן אנו מוצאים פרוטוקולים על-אודות היהודים, 
שדרשו לתת להם תעודות, שהם יודעים לקרא ולכתוב ו,שולחים את בניהם אל בתי-הספר", 
ובהם אני רואים, שבכלל לא החמירו אז בדבר ונתנו תעודות לאנשים, אשר ידעו לכתוב את 
שמותיהם באותיות *ועזיות ועוד מ?ים אחדות באותיות נשחתות מאד ובסרוסים והביאו תעודות 
מאת ,מורים נוצרים?, שהם מלמדים את בניהם פולנית וחשבון. -- את המלים שכתבו בשעת 
ה,בחינה" בודאי שלמדו קדם-לכן לכהוב על דעת ה;בוחנים?, ובשעת ה,בּחינה? הקריאו אלה 
לפניהם רק את המלים האלה. יש להעיר בזה, שבכל-אפן טובים ונעלים מאד היו היהודים 
האלה, האדוקים בדתם, מאותם היהודים ה,נאורים", או ה,אשכנזים" -- כאשר קראו לעצמם 
בבקשותיהם אל המלך והשלטונות, -- שכבר הסירו מעליהם את האותות החיצונים, לבשו ;בגדי 
נוצרים", גלחו את זקנם ופאותיהם ושלח את בניהם אל בתי-הספר לנוצרים, אשר בעננל 
הכלל היו משימים עצמם מטרונים ליהודים. ר' מיכל עטינגר ור' וולף מיכל כהן היו משתדלים 
תמיד בכל-פחם ולפי הבנתם וחשגותיהם לטובת כל כלל ישראל ולא חשכו נפשם מכ? עצמל 
וטרח ומכל הוצאות של ממון, כפי שנזכר ?מעלה, הגישו בקטות אל המלך ואל שאר 
השלטונות בשם כלל היהודים, בשנות 1815--1815, לאהרי מפלתו של נפוליון, גתקרבו לסינטור 
הרוסי נובוסילצוב, שהיה לשליט על פולין, נסעו אל הקיסר לפטרבורג, ל%פריז, %ברלין, באו 
בדברים עם קונסטנטין אחי הקיסר והשתדלו רק לטובת כלל ישראל ולא לצרך עצמם. כאטר 
ראו, שהגזרות עומדות בתקפן והן למכטיל על דרך עסקיהם הפרטיים, אז השתדלו לטובת עצמ 


200 ע. 1. פרצנק 





הנוכרים מטה סוללים לפנינו את הדרך לקבל את החסד הזה; ואלה הם 
הנמוקים: כאשר הואיל הוד המלך לעשות את הזכיות הפוליטיות של 
התושבים בני הדת הישנה תלויות ועומדות לזמן של עשר שנים, בכדי 
שלא לסגור את הדרך אל הכבוד הזה לפני האנשים המצטינים מאד 
בהליכותיהם הטובות, הואיל בחסדו להודיע בסעיף ב של פקדתו מיום ‏ 17 
אוקטובר 1808, 
כי החק הזה אינו יכול לעצור בעד חסד הוד המלך להרשות 
לאנשים יחידים של בני הדת הזאת, שקרם שָיּכלה הזמן הקצוב ישתמשו 
בזכיות הפוליטיות, אם יהיו ראיים לכך - במלאם את התנאים, אשר 
יהיו מפרשים בפקדה מיחדת, הנוגעת במחזיקים בדת משה. 
החק הזה, כשם שמהצד האחד הוא מיסד על הפוליטיקה ועל דאגתו 
של הוד המלך לטובתה הפנימית ש% כל המדעה, כך הסעיף ב מהצד 
השני הוא אות לחסדי הוד המלך ורחמי לבו, המחָבּרים לחכמה עליונה. כי 
אין שום עם בעולם, אין שום שדרת בני-אדם, שלא ימִצאו בה אנשים 
רעים וטובים, ובכל שדרת בני-אדם יש אנשים, העולים בצדקתם על השארג 
ולבל ישתמשו אנשים רעים בחסדו של הוד המלך, הואיל בטובו לתת 
הוראות, שלפיהן יש להעריך את ערך המוסר. 
התנאים, אשר לפיהם יוכלו התושבים בני דת משה להיות ראוים 
לחסדו של הוד המלך, לא נתפרסמו עוד ואי-אפשר אפוא לדעת אותם 
בבָרור; אפשר רק לַּשָעַר אותם בשוּמנו לב אל הנמוק של הפקדה בדבר 
זכיותיהם הפוליטיות של התושבים בני הדת הישנה, שתהיינה תלויות 
ועומדות, הנמוק היה דבר האותות, המבדילים בין בני הדת הישנה לבין 
שאר התושבים, כך כתוב בסעיף א של הפקדה - האותות האלה מה הם, 
אם לא חסר-מוסר, זרוּת במדינה וחסר תועלת לצבּוּר? ובכן אפשר להחליט 
בבָרור, שהאיש השונה בשלשת הדברים האלה משאר בני דתו- צריך 
להיות יוצא מכלל חמר הדינים. בברור אפשר להחליט, שאיש אשר כזה 
אין לו אותות מפרידים בינו ובין שאר התושבים, ובכן אפשר להחליט 
בברור, כי 
מי שמוכיח, שהוא בן-מוּסר 
מי שמוכיח, שהוא קשור אל המדינה 
מי שמוכיח, שהוא מביא תועלת לצבוּר 
הריהו יכול לזכות לקבלת חסדו של הוד המלך. 
מי אשר במשך עשר שנים ויותר לא נזהם בשום מעשה רע--מי 
אשר מימי-עלומיו רכש לו שַם בן מוּסר וצדק - מי אשר במשך כל ימי 
חייו יכול להחזיק במסחר, מבלי אשר ירמה שום איש, לא יעשה שום 
עולה - מי אשר במשך כל אותם הימים מָלא בזמנן את חובותיו בעניניו 
הפרטיים ובעניני המסחר - מי אשר רכש לו שַם סוחר ישר ואיש טוב, 
אינו יכול להַקרא בשם לא-מוסרי. 
מי אשר הועיל לטובתו של צבור המדינה - מי אשר הקריב מרכושו 
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שליהודים מִתּר לרכש קרקעות, אם ימַלאו את התנאים שנאמרו בפקדת המלך. 
לאותם בעלי-הבקשה לא השיב כלום, ואמנם לא היו זקוקים לתשובה, 
כי בינתים הֶברר על-ידי המגיסטרט, שאותם שטחי"הקרקעות אינם שִיכִים 
3מלך, אלא לעיר. 

(סוף יבוא) 
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ימַלא את דרישתם, או שישיב להם, שאינם זקוקים לרשיון, ולמה אפוא 
היה להם להרבות בהוכחות, הנשענות על אחת מפקדות המלך, שאינה נוגעת 
כלל בענין קנין בתים וקרקעות, אלא בזכיות פוליטיות, שאותן לא דרשו כלל% 
אין זאת כי-אם נתכָּונו להוכיח למיניסטר, שרק הם, ,הטובים והישרים, הסוחרים 
הגדולים והעשירים, המקריבים את-עצמם ואת רכושם למולדת, המביאים תועלת 
למדינה והקשורים במדינה", ראוּים והגונים %קב% רשיון. מאי שאין-כן 
שאר היהודים. 

בעלי-הבקשה היו בטוחים, כנראה, כי הוכחותיהם תוּעלנה וכי ערבוב 
הַמֶּשָגִים של הזכיות הפוליטיות עם הזכות לקנות קרקעות יעצור בעד 
שאר היהודים לעמוד על החכירה של אותן הקרקעות, בעוד אשר בידם 
יהיה רשיונו של המיניסטר, ועל-כן הודיעו מראש את הדבר ללשכת 
האדמיניסטרציה של המלך, וזו פנתה בעטים לאחרי שבוע ימים (1 
אוקטובר 1811) אל מיניסטר-הפנים בשאלה: אם, לאחרי שזכיותיהם הפוליטיות 
של היהודים עודן תלויות ועומדות, מֶתּר להם לרכש קרקעות, לבנות 
עליהם בתים ולהיות בעלים להם, ומה הם התנאים, שלפיהם מתרים להם 
הדברים האלה. יְ 

המיניסטר השיב (9 אוקטובר 1811) לאותה הלשכה, כפי שהיה מְכרח להשיב, 





והתאמצו להוכיח, שהם טובים מכל שאר היהודים ויש להוציא אותם מכלל בני-עמם, שהגזרות 
חלות עליהם. מה שאין כן אותם ה,נאורים". הם לא נסו כל% להשתדל בעד כלל היהודים, 
וכל עמלם היה רק להוכיח, שהם כבר נבדלו מכלל היהודים ונדמו אל כל שאר חושבי-הארץ, 
ועל-כן הם ראוים *שווי-זכיות. בקשה כזו הגישוּ אל המלך ביום 9 ינוּאַר 1809, ,בשמם ובשם 
שאר המשפחות האשכנזיות שנולדו ונתישבו בורשה": דניאל קניגסברגר, שמואל קרוננברג (אבי 
המומר הידוע ליאופולד קרוגנבּרג), לוי סלינגר, יצחק שמעון רוזן, משה איזנברג, רפאל גוטמן, 
ליב אסטריכר, וולף לנדסהוטר, שמואל מינכהימר, יצהקק דודזון, נתן מאיר גליקסברג וליזר 
זליג סולמין (את טופס בקשתם של אלה הדפיס מ, הנדלמן במאסף אות]ג)זגשא, חוברת ג, 
ורשה, 1915, עמוד 176-174). בשנת 1815, בשעה שראשי היהודים ‏ ,החשפים" השתדלו לטובת 
כלל ישראל ולשוי-זכיותיהם, הגישו נתן גליקסברג והשלחני גץ לוי מכתב א% הנסיך אדם 
טשרטוריסקי, שחיה איש-עצתו של הקיסר אלכסנדר ועליו אמרו אז, שהוא יהיה נציב הקיסר 
בממלכת פולין, ובקשו ממנו בשמם ובשם עשרים וששה יהודים אחיהם, שהוא ישתדל בעבורם ‏ 
לפני הקיסר, שיתן %הם שווי-זכיווו, באשר הם שונים מכל שאר היהודים במדרגת הקולטורה 
שלהם, בהליכותיהם ובמדותיהם. בקשה שכזו מסרו אחר-כך לנובוסילצוב הד" ל%מדיצינה יוסף 
וולף ונתן גליקסברג ואליה צרפו רשימת היהודים ,הנאורים", הראוים לשווהזכיות, והם: 
ברנשטיין לוי, ברינר נחום, כהן ישראל, כהן שמעון, איזנצרג משה, עפשטין יעקב, גליקסברג 
נתן, גורדון, גוטמן רפאל, קניגסברג דוד, קרוננברג שמואל, קרוננברג לוי, לנדסהוטר יצחק, 
לוי גץ אַסור, מינכהימר שמואל, נימרק שמואל, אסטריכר ליב, אלינגר יואל, רוזן יצחק, רוזן 
ברמן, סלינגר לוי, סמלסון מוריץ, סמלסון דוד ד"ר למדיצינה, וולף יוסף ד"ר ל%מדיצינה 
(שמעון אשכנזי, א|ת[8)ז3ש\, שם, 24--98), -- יש להעיר, | שבין הרשומים נמצאים אנשים, 
שהיו רחוקים מאד מהיות נאורים. למשל, יעקב עפשטין היה אדם גס ואך בכבדות חתם 
את שמו על הכתבים השונים. נחום ברינר, משה איזנברג, יצחק וברמן רוזן, שמואל 
קרוננברג ועוד, כל ה,נאורוּת? שלהם היתה אך זו, שגלחו זקנם ופאותיהם ולבשו בגדי נכרים 
וגם היו עשירים גדולים, 
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החזיקו כל הרבנים המתקנים: הולדהָים, גיגר, ואחריהם אויב, אויערבך, 
מנהָימר, פיליפסון ודומיהם, והָגָנו על הדעה, כי ,סדור התפלה" נתחבר 
על יסוד המסורה. משך זמן ארך היו מֶכרחים להבטיח, שבכל תקוניהם 
אינם מסיעים עצמם מתוך היהדות הרבנית ועומדים על יסודה. אולם אם 
בכלל ובאפן רשמי לא רצו לעשות קרע כתתי ולא אמרו לחצות את 
היהדות הדתית, הנה בפרט היו נוטים אל הקראים ומחבבים את שיטתם - 
כפי שָצִירוה להם במוחם כמקבילה ליהדותם המתְקנת. כן קמו חכמים רבים 
מישראל באשכנז, אשר לרגלי השקפתם הבקרתית ויחסם, יחס של סתירה, 
אל כל מה שנטפל לפי חַות-דעתם ע% דת-משה במשך הדורות, נמשך 
לבם א% אותה הכת שסבת התיסדותה מֶנחת בסרובה לקב% מרות אחרונים 
ונראה כמחזיקה רק בתורה הכתובה. אמנם לא באו החכמים ההם לטַפל 
בענין זה מצדו התיאולוגי-הדתי, רק מצדו התרבותי ההיסטורי. בין החמר 
והלִבָנִים להעמיד את בנין ,חכפת-היהדות", | שהתחילה %הפנות ושבאה 
למלאות חסרון ,יהדות" \), נחשבה הקראוּת בעיני החוקרים לענין שָשִיך 
ליהדות -- ואולי גם ראו בה רבים ,יהדות שביהדות" - ושיכו? להפיץ אור 
חדש עליה ולגרום ?חדוש צורתה. 

הראשון ביגניהם, שפנה ישר אל הקראים לבוא בנגיעה אתם, היה ד"ר 
י. מ, יוסט (1860-1793) הנודע בחקירותיו לדברי ימי ישראל, הוא שהיה 
אחד מהעושים היסטוריה בתנועת ההשכלה והריפורמה. יחסי משפחה קשרוהו 
אל ראשי התנועה, בהיותו קרובו של המתקן יעקבסון, ובַעלה של קרובת עורך 
,המאסף" י, אייכל, המשפּלת. גם אמונות ודעות עשוהו למקרבו של יעקבסון 
וישמש בתור מורה פרטי בביתו, אף רצה יעקבסון לקבלו למטיף בהיכלו 
החדש. את המשרה לא קבל, כי פקפק בקיום ההיכל המתְקן אשר עוד 
לא נתאשר מטעם הממשלה המסרבת אז בדבר; אולם במחשבה ובדעה עמד 
על צד הריפגרמה. עבודתו בחקירת קדמוניות-ישראל, שהיה הראשון לעסוק 
בה ברחבה, היתה מְשפעה ממהלך-הרוח הזה 2). 

רחוק מישובם של הקראים, נתקרב יוסט אליהם בכתב, לרגלי עבודתו 
המדעית על-דבר תולדות היהודים וכתותיהם. בחרש כסלו 1829 פנה במכתבו 
אל אחד מחכמיהם, ?יבר קאפלאטובסקי בטרוקי, בבקשה להמציא לידו 





1) שד"?, מנקדת השקפתו הדתית-הלְאֶמית, התיחס %,הכמת-היהדות* הזאת בשלילה, 
בראותו בה נטיה לסתירה, והחליט: | החכמה הישראלית, שקצת מהכמי אשכנז עוסקים בה בדור 
הזה, אי-אפשר שתתקיים, כי הם עצמם אינם עוסקיש בה ?היותה בעיניהם דבר יקר בעצמו, 
כי סוף סוף געטהע ושילר גדו?ים ונכבדים בעיניהם יותר מכל הנביאים והתנאים והאמוראים: אך 
הפ חוקרים קדמוניות ישרא% מו שאחרים חוקרים קדמוניות מצרים ואשור, בב? ופרס, כלומר 
לאהבת המדע, או לאחבת הכבוד. גם כוונה אחרת הם מתכוונים, והיא ?תת את ישרא% %הן 
ולכבוד בעיני העמים, והם מרוממים מעלת קצת מקדמונינו, כדי למהר הגאו?לה הראשונה שהיא 
לדעתם האמנציפציון. והחכמה הזאת אין לה קיימא, אב? היא בט?ה, מיד בבוא הגאו?ה, או 
כפשימותו האנשים האלה שלמדו תורה בילדותם, ושהיו מאמינים באלהיש ובמשה קודם שי?כו 
9מוד לפני אייכהארן ולפני תלמידיו וכו'" (אגרות שד*ל, 1367, כתוב ?שי"ר בשגת 860!). 

69 וכה דברי שד"% על עבודת יוסט: ,מה עשת לי יאסט, שאשגאהו? אב? אמאסהו 
על אדות דבריו אשר כתב להרוס חומות אמונתנו עד היסוד בה" (שם, 190, משנת !85!). 
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פרק ג *6 

ההשכלה הברלינית חפצה לבנות גשר בין ,ההוּה הנרקב" ובין ,העָבר 
הרענן" על-ידי באור התנ"ך ותרגומו, לתכלית הבנת תקופת יצירתו, שחלה בזמן 
אשר בני-ישראל חיו חיים טבעיים, ולשם חקוים. ה,מליצים" וה,משוררים", 
שצצו אז ככמהין בין המשכילים, בקשו ספוק רוחני ב,שפה היפה" ובניביה 
הקדומים. ההתפתחות המאַחרת, למן סתוּם חזון הנבואה ועד תחלת תקופת-הזהב 
הספרדית, ולמן ט.פה של זו עד חכמי איטליה הנאורים ומשורריה וראשית נצני 
ההשכלה החדשה, לא הובאה בחשבון קניני-האָמה. בספרות מולדת-הגולה ראו רק 
צללים מאהילים על חיי היהודי, ואת חָקִיה וגדריה ראו ככבלים לנשמה ולגוף. 
בן-מנחם ראה עוד צרך בקיום המצוות למעשה, בתור חַקה אחת המקיפה את כל 
מחנה ישראל ועושה אותו לגוף אחד. אךְ הבאים אחריו מצאו את החיים 
הקבועים על-פי ,השלחן-ערוך" ?צרים ומעיקים. התרוקנות מהתכן הישן, 
ותמורתו בתכן מהֶקצע וצורה חדשה היתה שאיפתם, בתור הכנה ופרוזדור לכניסה 
בהיכל הקולטורה האירופית ובחיי האזרח עם זכיותיו במדינה. דוד פרידלנדר 
וישראל יעקבסון הם ממשיכי עבודת ההשכלה על-פי נוסחה זו. הם וסיעתם היו 
אבות התנועה שעמדה לקצר ולהקציע את ה, יהדות", על-מנת להיות כשאר אזרחי 
המלכות לזכיות ולהנאת-החיים. התבטלות והסתגלות מסמנות את התקופה ונושאיה. 
תקוניהם נגעו - כפי שמחיָב טבע הענין - בשורה הראשונה באותם הענינים 
שנתוספו במשך הדורות, ונראה היה כאֶלו כתבו על דגלם: שיבה אל המקור וחזֶרת 
לבראשית. המחזיקים במסורה חשדו לפי-זה את המתקנים בצדוקיוּת או קראוּת. 
כשקמו לערער נגד סדר-התפלה הריפורמי, הָכרחו מצדדיו ?גל מעליהם את החשד 
כאֶלו מתקוממים הם נגד המסורה התלמודית והיהדות הרבנית. בספר ,אור נגה 
ונגה צדק", הבא לבסוּס שיטת הריפורמה (1818), עובר הרעיון הזה כחוט שָני 
בכל דברי המסכימים: שם-טוב מליוורנו, יעקב ריקאנטי מוָּירונה, אהרן חורין 
מאראד ומשה קוניץ מאובן-ישן. אף לאחר הרבה שנים, כשהגיע הפולמוס לוקדה 
רותחת, ושלמה פרנקפורטר יצא (1841) נגד הרב החרד ברניס - ,חכם" הקהלה 
הספרדית בהמבורג - להגן על ,סדור-התפלה" בנוסח המקָדש, הטעים והדגיש 
כי ה,סדור" יסודתו ביהדות הרבנית ואינו עומד בנגוד אל תורת המשנה 
והתלמוד או אל שאר ספרי הפוסקים שנתמחו ונתקבלו, אחריו החרן 


== == = 


*) ראֶח .התקופה", ספר י"ב, 
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את הענינים כאשר הם איש איש כפי הבנתו והשגתו, יען כי נתחדשו 
אחרי חתימת התלמודיים בימי הגאונים וחדלו האגדות והמון המדרשים 
וידרכו להם דרך חדשה"ו). נטנסון ומכתבו לא הניחו את דעת יוסט המבקש 
קרבה ישרה עם הקראים. באותה שנה, חרש ימים לאחר שקבל את המכתב 
חזה, פנה א% שמחה בובוביץ הנודע לבא-כח בני דתו, בבקשתו ,לרוות 
את צמאונו בדבר אלקים. תורה היא וללמוד אני צריך. צמא אני למים, 
מים חיים נובעות [נובעים] ממקור החכמה חכמת האמת היא תורתנו 
הקדושה ופירושה. ולזה חקרתי ודרשתי כל ימי אחרי ספרי החכמים הרבנים 
והקראים לדעת את דבריהם ואת חלוקתם על נכון וגם למצא בהם ספורי 
דברי הימים ?כל תפוצות בני ישראל"?). במכתב שני אליו (מיום ב' ניסן 
0) מבקש יוסט: ,הראני נא את כבודך וברית מלח עולם תהיה בינינו 
אשר לא תופר", ומתנצל לפניו כי אין לו כוָנה או פניה צדדית: ,ועדי 
בשמים כי נקי כפים ובר לבב אני וכל יגיעתי וטרחתי רק %דעת את 
הנעשה תחת השמש ולבחור בטוב ולמאוס ברע. ובפרט לעמוד בפרץ לבני 
עמנו אשר אף ד' חרה בהם ועוד ידו נטויה". בספרי הקראים הוא רוצה 
,למען לא יפלא ממנו את אשר חקרו חכמיכם בתורה ובחכמות*. ובְגבור 
רגשותיו הוא קורא: ,למה זה לנצה נריב, הלא אנחנו אחים בני אב אחד. 
אכן עוד הנה גדולה החלוקה והמריבה. אני שלום אדבר, המה למלחמה. 
זה יאמר אין תורה בין הקראים וזה אומר כי הרבנים מקטרים לבעל". 

שמחה בובוביץ נאות לבוא בדברים עם יוסט, אף בקש מאתו להמציא 
לידו את הספרים שנדפסו בארץ אשכנז למימות בן-מנחם ואילך. ,ספרות- 
הבטול" נגד הַקִים ביהדות הרבנית, אשר נוצרה בתקופת ההשכלה, חביבה 
היתה על הקראים שראו בה ,תנא דמסיע". בובוביץ היה בענין הזה רק 
לפה לחכם יוסף שלמה (יש"ר), שהריח כבר ריח השכלה, כי בעצמו רחוק 
היה מענינים רוחניים 3). אף כי נתעטר לאחר איזה זמן בתאַר ,ראש- 
החכמים", היה רק הַמָּרשה-הרשמי של כתתו בפני הממשלה. בהיותו רב-נכסים 
ומִכְבַּד על-ידי עשרו על פני אחיו וגם מקרב לשר-הפלך היה לראש 
ולשתדלן לקראים. 

בובוביץ היה כפרי בעל אחָזֶה סמוכה לגוזלווא, איש מעולם-המעשה, 
ובא לפעמים במגע עם שר-הפלך. כאשר התכונן הקיסר ניקולי הראשון 
לנסיעתו הראשונה (1836) %קרים, הוטלה החובה על שר חבל ,רוסיה 
החדשה" הזאת, הגרף וורונצוב, להכין לו קבלת-פנים נהדרה כראוי למלכות. 


1) מכתב ר"מ נטנסון הנ"ל. 

5) מכתבי יוסט לבובוביץ ויש"ר נדפסו בסוף הספר חקראי ,פגת יקרת" (843!) במקורם 
העברי ובתרגום טשרי של החכם אברהם בן יש"ר. 

) אבן רש"ף מעיד עליו, כי ,מן המפורסם לכל שהוא עם-הארץ" (אגרת נחש עקלתון 
בספר ‏ ,אגרות סופרים", עפ"י דינרד), ודינרד מוסיף, כי ,לא ידע לחתום שמו על הניר* 
(,משא קרים"). 
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ידיעות ע?-דבר הקראות, ראשיתה ומהותה, ענינים שהיו אז חתומים וסתומים 
לחוקרי דברי-הימים. אמנם על-ידי החכם הזה לא נתעשרו ידיעותיו. קראי 
תמים ואדוק היה, קנאי לדתו, השקוע בעולם הדעות הקראיות עם חדודי 
פולמוסיחן מזמן התהוות הכת. במכתב יוסט ראה מעין הסכמה לאמתת דברי 
הכת שלו, מה שעודדו להרבות לפניו בשבח הקראות ולהביע קְרַת-רוחו, 
שיהודי פרלין נוכחו באמתת הקראות וערפה ומשתדלים להתקרב אליה. 
אכן, אם לא נבנה יוסט ממנו, הָנה נפגש בדרכו זה עם אחד הסופרים העברים, 
הוא מרדכי נטנסון מִוְּילנה, | שניהם ,נזדמנו לפונדק אחד" - הוא ענין 
הקראים, 

נטנסון, העסקן המשכי?, היה במשלח-ידו עוסק במסחר קנין-עורות ומבקר 
קבוע במשך שנים רבות את העיר טרוקי וכפריה. פה מצא לא רק סחורה 
למסחרו, אלא גם ענין לענות בו לרוחו. עיר טרוקי היתה מאז מושב לקבוץ 
של קראים. אליהם שֶם את לבו לחקור אחרי דרכי חייהם ומנהגיהם, לראות 
,חדשם, שבתם ומועדם, חתונתם ושמחת לבבם גם אבלם, מספדם, וקבורת 
מתיהם, שיחת המוניהם" ו). בספריהם הרבה להגות ויחדור לרוחם, ומן 
החשובים שבהם הכין לעצמו העתקות בכתב-יד. לא רק חקירה יבשה וקרה 
ותאבון-לחדשות המריצוהו לזה. בקרבת-לבב התקרב אליהם וקרבם אליו, 
ובאפן כזה נתחורו לו עניניהם. לא היה מסתכל מן הצד, אלא משתתף 
בחייהם, כמו שהעיד על-עצמו: ,לזה השפעתי טובה, לזה עצתי יעוצה, לזה 
בארתי פסוק במקראי קדש, זה אכל פָּתִּי וזה שתה ייני" 2). 

מכתבו של יוסט - שהיה מאורע בחיי טרוקי המשעממים - הגיע ליד 
נטנסון. החכם הקראי, היושב כל הימים על ספרי הדת, ובתור ראש לעדתו 
הנהו מתעמל ללמד תורה לתינוקות, אינו בקי בעניני ספרות ומחקר, ומוסר 
את המכתב ליד נטנסון %היות %מליץ ולפותר כל השאלות של יוסט. 
נטנסון, בתור ממחה לכך, באר בבקיאות באותו ענין את דבר הקראים 
והקראות (במכתבו מיום כ"ח אדר שני 1829). נגד הדעות, שנפוצו מצד 
מחפרים קראים מן האחרונים ומצד סופרים יהודים שנגררו אחריהם ב?י 
הבחנה, להקדים את קיום הכת עד לימות בית-שני או אנשי כנסת הגדולה, 
יצא להוכיח בראיות ברורות מספריהם הם ומספרי ישראל, כי נפרדו בזמן 
מאֶחר - בימי הגאונים - שבּו ,כבר ערוך היה השלחן לפניהם וקבלו מאתנו 
כאשר כבר מצאו נהוג בהאומה וכו" 63). הארתו הכללית כלולה בדבריו 
אלה: ,בערך מחברי הרבנים מאפע ואפס פעלם נחשבו, ואמנם על אלה 
המעט אומר דרך-כלל כי מלבד במקומות שפקרו נגד קבלתנו האמתית וזה 
כבר בימים אשר מלפנינו ומלפני אבותינו, ולא כעת לנו שנינו עתה העשק 
והריב ואף כי להצדיקם, וכבר שקלו למטרפסייהו בהאי עלמא די והותר, 
עוד ועד היום בלעדינו המה כלם סובבים הולכים על דרך הפשט לקחת 





1) מכתב ר"מ נטגנסון ?יוסט, שנדפס בספר ,דביר" לרמ"א גינצבורג, | 9) שם. ) שם. 
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את הענינים כאשר הם איש איש כפי הבנתו והשגתו, יען כי נתחדשו 
אחרי חתימת התלמודיים בימי הגאונים וחדלו האגדות והמון המדרשים 
וידרכו להם דרך חדשה"ו). נטנסון ומכתבו לא הניחו את דעת יוסט המבקש 
קרבה ישרה עם הקראים. באותה שנה, חרש ימים לאחר שקבל את המכתב 
חזה, פנה א% שמחה בובוביץ הנודע לבא-כח בני דתו, בבקשתו ,לרוות 
את צמאונו בדבר אלקים. תורה היא וללמוד אני צריך. צמא אני למים, 
מים חיים נובעות [נובעים] ממקור החכמה חכמת האמת היא תורתנו 
הקדושה ופירושה. ולזה חקרתי ודרשתי כל ימי אחרי ספרי החכמים הרבנים 
והקראים לדעת את דבריהם ואת חלוקתם על נכון וגם למצא בהם ספורי 
דברי הימים לכל תפוצות בני ישראל"?). במכתב שני אליו (מיום ב' ניסן 
0) מבקש יוסט: ,הראני נא את כבודך וברית מלח עולם תהיה בינינו 
אשר לא תופר", ומתנצל לפניו כי אין לו כוְּנה או פניה צדדית: ,ועדי 
בשמים כי נקי כפים ובר לבב אני וכל יגיעתי וטרחתי רק לדעת את 
הנעשה תחת השמש ולבחור בטוב ולמאוס ברע. ובפרט לעמוּד בפרץ לבני 
עמנו אשר אף ד' חרה בהם ועוד ידו נטויה". בספרי הקראים הוא רוצה 
,למען לא יפלא ממנו את אשר חקרו חכמיכם בתורה ובחכמות". ובֶגבור 
רגשותיו הוא קורא: ,למה זה לנצה נריב, הלא אנחנו אחים בני אב אחד. 
אכן עוד הנה גדולה החלוקה והמריבה. אני שלום אדבר, המה למלחמה. 
זה יאמר אין תורה בין הקראים וזה אומר כי הרבנים מקטרים לבעל". 

שמחה בובוביץ נאות לבוא בדברים עם יוסט, אף בקש מאתו להמציא 
לידו את הספרים שנדפסו בארץ אשכנז למימות בן-מנחם ואילך. ,ספרות- 
הבטול" נגד הַקִים ביהדות הרבנית, אשר נוצרה בתקופת ההשכלה, חביבה 
היתה על הקראים שראו בה ,תנא דמסִיע". בובוביץ היה בענין הזה רק 
לפה לחכם יוסף שלמה (יש"ר), שהריח כבר ריח השכלה, כי בעצמו רחוק 
היה מענינים רוחניים 6. אף כי נתעטר לאחר איזה זמן בתאַר ,ראש- 
החכמים", היה רק הַמַרשה"הרשמי של כתתו בפני הממשלה. בהיותו רב-נכסים 
ומִכְבּד עלידי עשרו על פני אחיו וגם מקרב לשר-הפלך היה לראש 
ולשתדלן לקראים. 

בובוביץ היה כפרי בע אחֶזֶה סמוכה לגוזלווא, איש מעולם-המעשה, 
ובא לפעמים במגע עם שר-הפלך. כאשר התכונן הקיסר ניקולי הראשון 
לנסיעתו הראשונה (1836) לקרים, הוטלה החובה על שר חבל ,רוסיה 
החדשה" הזאת, הגרף וורונצוב, להכין לו קבלת-פנים נהדרה כראוי למלכות, 


1) מכתב ר"מ נטנסון הנ"ל. 

60) מכתבי יוסט לבובוביץ ויש"ר נדפסו בסוף הספר חקראי ,פגת יקרת" (1843) במקורם 
העברי ובתרגום טטרי של החכם אברהם בן יש"ר. 

6 אבן רש"ף מעיד עליו, כי ,מן המפורסם לכל שהוא עם-הארץ" (אגרת נחש עקלתון 
בספר ‏ ,אגרות סופרים", עפ"י דִינַרד), ודינרד מוסיף, כי ,לא ידע לחתום שמו על הניר* 
(,משא קרים"). 
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ידיעות על-דבר הקראות, ראשיתה ומהותה, ענינים שהיו אז חתומים וסתומים 
לחוקרי דברי-הימים. אמנם על-ידי החכם הזה לא נתעשרו ידיעותיו. קראי 
תמים ואדוק היה, קנאי לדתו, השקוע בעולם הדעות הקראיות עם חדודי 
פולמוסיחן מזמן התהוות הכת. במכתב יוסט ראה מעין הסכמה לאמתת דברי 
הכת שלו, מה שעודדו להרבות *פניו בשבח הקראות ולהביע קרַת-רוחו, 
שיהודי פרלין נוכחו באמתת הקראות וערפה ומשתדלים להתקרב אליה. 
אכן, אם לא נבנה יוסט ממנו, הָנה נפגש בדרכו זה עם אחד הסופרים העברים, 
הוא מרדכי נטנסון מִוּילנה, | שניהם ,נזדמנו לפונדק אחד" - הוא ענין 
הקראים, 

נטנסון, העסקן המשכיל, היה במשלח-זידו עוסק במסחר קנין-עורות ומבקר 
קבוע במשך שנים רבות את העיר טרוקי וכפריה. פה מצא לא רק סחורה 
למסחרו, אלא גם ענין לענות בו לרוחו. עיר טרוקי היתה מאז מושב ?קבוץ 
של קראים. אליהם שֶם את לבו לחקור אחרי דרכי חייהם ומנהגיהם, לראות 
,חדשם, שבתם ומועדם, חתונתם ושמחת לבבם גם אבלם, מספדם, וקבורת 
מתיהם, שיחת המוניהם" ו). בספריהם הרבה להגות ויחדור לרוחם, ומן 
החשובים שבהם הכין לעצמו העתקות בכתב-יד. לא רק חקירה יִבַשה וקרה 
ותאבון-לחדשות המריצוהו %זה. בקרבת-לבב התקרב אליהם וקרבם אלין, 
ובאפן כזה נתחורו לו עניניהם. לא היה מסתכל מן הצד, אלא משתתף 
בחייהם, כמו שהעיד על-עצמו: ,לזה השפעתי טובה, לזה עצתי יעוצה, לזה 
בארתי פסוק במקראי קרש, זה אכל פְתִּי וזה שתה ייני" 2). 

מכתבו של יוסט - שהיה מאורע בחיי טרוקי המשעממים - הגיע ליד 
נטנסון. החכם הקראי, היושב כל הימים על ספרי הדת, ובתור ראש לעדתו 
הנהו מתעמל ללמד תורה ל%תינוקות, אינו בקי בעניני ספרות ומחקר, ומוסר 
את המכתב ליד נטנסון %היות למליץ ולפותר כל השאלות של יוסט. 
נטנסון, בתור מְמחה לכך, באר בבקיאות באותו ענין את דבר הקראים 
והקראות (במכתבו מיום כ"ח אדר שני 1829). נגד הדעות, שנפוצו מצד 
מחפרים קראים מן האחרונים ומצד סופרים יהודים שנגררו אחריהם ב?י 
הבחנה, להקדים את קיום הכת עד לימות בית-שני או אנשי כנסת הגדולה, 
יצא להוכיח בראיות ברורות מספריהם הם ומספרי ישראל, כי נפרדו בזמן 
מאַחר - בימי הגאונים - שבו ,כבר ערוך היה השלחן לפניהם וקבלו מאתנו 
כאשר כבר מצאו נהוג בהאומה וכו" 3). הארתו הכללית כלולה בדבריו 
אלה: ,בערך מחברי הרבנים מאפע ואפס פעלם נחשבו, ואמנם על אלה 
המעט אומר דרך-כלל כי מלבד במקומות שפקרו נגד קבלתנו האמתית וזה 
כבר בימים אשר מלפנינו ומלפני אבותינו, ולא כעת לנו שנינו עתה העשק 
והריב ואף כי להצדיקם, וכבר שקלו למטרפסייהו בהאי עלמא די והותר, 
עוד ועד היום בלעדינו המה כלם סובבים הולכים על דרך הפשט לקחת 





1) מכתב ר"מ נטנסון ליוסט, שנדפס בספר ,רביר" לרמ"א גינצבורג, | 5) שם. ₪3 שם. 
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ספרי-קראים. לפניו שופך יוסט את רחשי %בו: ,ואף כי נפלגה הארץ ושתי 
תורות תהיינה, הלבבות לא נפרדו ואהבת החסידים תכסה את הריב וסכה 
את כפה על נקרת הצור סלע המחלוקת. כלנו לטוב נתכווננו. וגואלנו 
קדוש ישראל ישים שלום באהלנו, שלום לרחוק ולקרוב עד עולם". כן 
הרבה יוסט %טפל בענין הקראים - בחפה אל נושאו - משך שבע-עשרה 
שנה,. מאמריו בנדון זה מִרְבים ורחבים 1), ונכללו בתמציתם בספרו הגדול 
בשפת אשכנז ,קורות היהודים וכתותיהם" (יצא לאור בשנת 1858). 

אמנם את השפעת ההשכלה על רב הכמי-הקראים יש להקדים לפני 
פנות יוסט | אליהם. מפאת חייהם - בפולין -- קרוב %מרכזי-ישוב יהודים, 
הֶשפעו הרבה מהם לפי חק-ההתדמות הנטוע בלב האדם, מה שמנעם מִהֶטמע 
בעם"הארץ. אנו מוצאים את קראי פולין, המעטים במספר ועניים בחמר, 
עולים ברוחניותם הרבה על קראי קרים המִרְבּים במנין ועשירים בהון 
ונכסים, שהיו חסרי ידיעת-הדת ועניים ביודעי-תורה. הקראים בפולין באו 
בנגיעה עם המשכילים החפשים בדעותיהם והשקפותיהם הדתיות, שהיו 
שונים בזה משאר היהודים, הדוחים אותם. באפן זה נמשך אליהם במקצת 
צנור השפעת היהדות באמצעות ההשכלה. 

כשנתאחדו קראי קרים ופולין תחת יד מלכות אחת, גתקבלו - 
כאמור -- שנים | מן המעָלִים שבחכמי הקראים הפולנים לחכמיט בקרים. 
האחד היה החכם יוסף של%מה מלוצק - הנזכר -- שנתקבל (ערך 1800) לחכם 
בגוזלווא, והשני, שפא אחרר-כך, היה החכם הלוצקי מרדכי סולטנסקי, 
שנתמנה לחכם בקלעא. שניהם הם מן הנוחים ברוחם ליהדות הרבנית - 
אף כי לא ותרו בכלל על דעותיהם הקראיות - ונזונים מספרותה, וביחוד 
מספרות ההשכלה. 

שָם החכם יש"ר היה מִפַרסם בקרב בני-כתתו במפעליו הכלליים 
להרמת מצב רוחניותם ובמעשיו הספרותיים. פָּרושו הרחב ,טירת כסף" - 
על ספר ,המבחר" לר' אהרן בן-יוסף -- שגמרו אחרי עמל שנים רבות בשנת 
5, קנה לו מקום חשוב בספרות הקראית. בבאורו זה השקיע כח רב 
ואצר בו ידיעות מִרְבּות. הספר לעצמו - רְבּו פָרושִים תורה סובבים על 
דקדוק המלים - כתוב ברוח-פשרה, ‏ יש שהוא מַגןְ על דעות קראים 
קדומים, ויש שמתנגד להן. מצד אחד נראה בו הוקרת ערך הרמב"ם 
וספריו, מצד שני מתבטא בטול באורי-המדרש אשר השתמש בהם מימוני 
לחזוק דבריו. מחברו הקראי אהרן (הראשון) ב"ר יוסף, שקבע את סדר- 
התפלה לקראים, נחשב לאחד מגדוליהם. חבוריו מכילים פָּרושים לתורה 
על-פי יסודות הפילוסופיה בעקבות חכמי ישראל *פניו ובימיו, ונחשב 


1) ,על הקראים ומלחמתם נגד המטורה הרבנית", ,תורת הקראים", ,השקפה כללית ש? 
אהרן", ,סדר הלוח של הקראים", ,ע"ד יצחק סנגרי", ,ידיעות חדשות על הזכרוגות הקראיים", 
,ידיעות ע"ד הקראים"-- נדפסו כִלם בעתונו ,אננאלען" לשנות 41--1839. 
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אז הֶגה לבו רעיון מקורי: להקים לכבוד הקיטר היכל בבחצ'י-סרי, מקום 
מושב מלכות החנים, בתבנית היכלי-המזרח אשר היו בונים להם החַנים, 
וגם לקנות סוסים נהדרים בתלגשת מזרחית אשר בהם יסע הקיסר למסעותיו 
בהררי קרים. לתכלית קנין סוסים מבחרים יעד וורונצוב את בובוביץ. 
גם לקונסטנטינופול -- כי בתור סוחר עמד במשא ומתן מסחרו עש ארץ- 
הקדם -- ולאזמיר נשלח, לבחור שטיחים יקרים לקשוט ההיכל וליפוי הסוסים. 
סדור ההיכל עלה על הצד היותרדטוב, ודהרת הסוסים בעזוז"הדרם השביעה 
את הקיסר רצון. מספה זו נשא בובוביץ חן וחסד מלפני הקיסר ומלפני 
וורונצוב. נשיאוּת-חן זאת העלתה את ערכו בעיני אחיו ונשאתהו להיות 
לבא-כהם אצל הרְשות. בתור מנהיג למלאכוּת בני"כתתו (1827) חֶדש לפני 
הקיסר ניקולי את ההשתדלות להשיג זכוּת שחרור משעבוד-הצבא ולקבל 
זכיות אחרות. עוד מקדם לכןך, אחרי עבור ארץ קרים לרשות רוסיה, 
ְּונוּ את השעה וישלחו מלאכות מיוחדת לפטרבורג ו), להשיג הנחות וזכיות 
מאת המלכה יקטרינה (1795). ביחוד בקשו לשחררם מן המס-הכפול, שהוטל 
על היהודים כפלים מאשר על שאר האָמות הנכבשות בקרים, ולהרשות 
להם רכישת נכסים דלאינידי. לתת תקף להשתדלותם - הערימו לתת טעם 
לדבר, כי מצד הדין ראוים הם להבדל לטובה וראוים הם ל?יחס של חבה 
מצד ממשלה נוצרית, שהרי אבותיהם לא השתתפו בצליבת ישו הנוצרי 
על-ידי היהודים!)), יען כי כתתם נפרדה מן היחודים עוד לפני חזמן ההוא 
והם נמצאו אז בחוץ-לארץ 6. באפן זה הצליח בידם להפטר מן המס- 
הכפול ולקבל הנחות אחרות. גם בשעת ההשתדלות-המחֶדשת לפני הקיסר 
ניקולי ערכו מחאה נמרצה נגד הכנוי ,יהודים קראים")) והדגישו את אי- 
שיכותם לעם-ישראל, ומאז והלאה נקראו בכתבי-"הממשלה בשם ,קראים" 
בלי כנוידלוָי. השתדלותם לזכיות שונות - בכלל זה קבלת פטורין מעבודת- 
הצבא -- הצליחה. 

אולם בכל היות שמחה בובוביץ ראש המדברים ?אחיו כלפי-חוץ, 
נשאר רק כח חָלוני. הכח הרוחני בפנים היה החכם יוסף שלמה, המִכָנה 
יש'"ר. אתו בא יוסט בחלוף מכתבייידידות, וממנו לא נכזבה תוחלתו, כי 
בהיותו איש משכיל מושך חסד לרבניים העוסקים בהשכלה, המציא לו הרבה 


1) השתתפו בה בנימן אגא, עסקן קראי, סוכן] בית-האוצר ויוצק המטבעות של חחן 
גירי-חן, | המושל הטטרי האחרון בקרים, שלמה בובוביץ, עשיר ובעל נכסים, והחכם יצחק 
החוזה מקלעא. 

6 בערמה זו קדמו %הם *הודי-אשכנז בשעת מסעיההצלב, כשקמו לאבדם על כי שלחו 
אבותיהם יד בישו הנוצרי. בכדי ?גול מעליהם אשמה זו, שהיתה מספנה מאד, טענו, כי עוד 
קדם לזמן לדתו-- בימי עזרא -- נתיסדה עדת וירמיזה ושאר עדות, ואין אחריות הצליבה 
מוטלת צליהם כלל. (עין דוד פיליפזון: הגיטות האירופיות העתיקות, צד 5, בתרגום דוד ילין). 
הקראים רק הוסיפו %חזוּקם, להורות כלאחר-יד על החיבים -- היהודים, 

) גאעהלערט: קאראאימען אונד מעבטאָניטען. 

4) ,משא קרים" לדיגרד, 
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שבספרו ,פתח התיבה" הרבה מערערים. תלונת קראים קנאים, שהתנגדו 
לחבורו זה וחדושיו, השביעתו רעות. מתקף דעת-הקהל הֶכרח לעזוב את 
כסאו ומקומו, ,מספת תלונת רבים על אדות תרגום זכר רב לא"י לקיים 
את נדרו למות ולהקבר בארץ הקדושה כי שבעה ברעות נפשו מסבה 
הנ"ל"ו), לאחר זמן קצר שב אל עדתו, אשר בינתים שמש בה דוד 
כוכיזוב במקומו, בשובו, נתפטר כוכיזוב, שהקנאים בקראים מצאוהו פסול 
לכסאו; אך יד פירקוביץ התקיפה, שהתעתד לקחת את המשרה על שכמו, היתה 
על-העליונה. בתור פיוס ליש"ר - שאבן רש"ף הוּרם ממנו במעלה במשרת 
ה,חכמיות" - נדפס (1835) פָּרושו ,טירת כסף" בגוף ספר-,המבחר" - מה 
שנחשב לכבוד רב - אף כי מקדם הֶחלט להדפיס את ,המבחר" עם פרוש 
,מאמר מרדכי" מאת החכם מרדכי הראשון, אביו-זקנו של דוד כוכיזוב 2). 
עָקר פעָלתו של יש"ר נצטמצמה מאז והלאה בענין הדפסת ספרי הקראים 
בבית-דפוכם. 

בית-הדפוס ההוא היה פרי התצוררות הקראים, אחרי שההשכלה 
הביאה אותם דרך-קפנדריה לידי תסיסה. מגעם עם חכמי ישראל ומשכיליו, 
שמצאו ענין רב כל-כך בספריהם וחייהם, פעל עליהם הרבה. הללו הכירו, 
כי עירְמים הם מידיעת דתם הקראית עצמה, והבחינּ במעמדם הרוחני 
השפל. התעורר אפוא בהם הרצון להרים קרן הכת ולחזקהּ, ולהראות כלפי 
חוץ, כי לא נופלים הם מן הרבנים. אמונתם ביתרון ספריהם ויקר-ערפּם 
ובָאמת היחידה והצרופה הצרורה בהם בַּכַּרה את הרעיון ליסד בית-דפוס 
לקראים (3)1825), לשם חוצאת ספריהם והפצתם ברבים. הענין הזה הטיל 
סערה בצלוחית השוקטה והקפואה של חיי הכת, וכל הקראים שבעולם 
התמכרו אליו, מכל ישוביהם שבקרים, טורקיה, פולין, ליטא וגליציה הרבו 
נדיבי-לב לשלוח סכומי-כסף הגונים - אף נשים הרבוּ להשתתף במשלוח 
כסף לשם מצוה זו- לצרך הקמת בית-הדפוס, שראו בו מפעל חשוב 
לקיומה של הכת ולהרמת כבודה, כחות שונים בעלי השקפות נפרדות 
התאחדו בעבודת-הכלל הזאת: אברהם פירקוביץ (אבן רש"ף, שרק התחיל 
שמו אז להתפרסם), הקנאי לדתו, דוד פוכיזוב הנאור ידיד קרוכמל, שהָעמד 
למגיה ומנהל, ויש"ר בעל ,פתח התיבה" ו,טירת כסף" המשכיל הפשרן. 
בכל-אפן היה האחרון אחד העסקנים הזריזים ביותר בכל המעשה הזה, 
ומקומו גוזלווא, שבו הוקם בית-הדפוס, היה כנקדה מרכזית לנסיון התנערות 
החיים הרוחניים. 


1) אבן רש"ף בספר ,אבנל זכרון". 

9) המאורע הזה העלה אבק וקם פולמוס חריף בין יש"ר ודוד כוכיזוב -- המקנא 
לכבוד זקנו -- שצרך הגהות חריפות לפרושו ,טירת כסף". מפני השנאה לכוכיזוב לקח גם 
אבן רש"ף חלק בפולמוס זה, (ש. א, פוזננסקי: די קאר. ליטעראטור, 1908--1878). 

6 נסיון ראשון להקמת בית-הדפוס נעשה בקלעא בשנת תצ"ד ואח"ז שם בשנת 
תקס"ה, ולא הצליח, (עַלדפי פירשט בספרו ,געשיכטע דעס קאַראערטומס"), 
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בשיטתו לבעל-פשרה בין שיטת ,אלכלאם"1), הפילוסופית-הערבית הרציונליסטית, 
ובין שיטת הרמב"ם, הפילוסופית-המיָהדת. הבאור ,טירת כסף" של יש"ר 
ערוך אף"הוא ברוח הספר והולך הוא בעקבותיו. משתמש הוא מן המוכן 
בפרושיהם של הקדמונים ומוסיף משלו, בנתינת טעם, כי אין הם מספיקים 
לדורו, שקשה עליו העיון בכתבים ישנים. ביחס לדעות מחקריות, מרחפת 
עליו רוח פשרנית, ויחסו ליהדות הרבנית הוא בכלל אותו של רב חכמי- 
מקרא המתוכחים עם בעלי ה,קבלה" (המסורה), אף שיחַוה דעתו כי ,מה 
שקצרו חכמינו (בעלי-המקרא בהלכות ודינים) נמצא באורו בדברי חכמי- 
המשנה, ואלו ואלו דברי אלהים חיים"2). אין מקומו בין הקנאים 
המתעצמים בפָרוד. לבו כבר קנה חכמה והשכלה במדה שעשוהו למתוך 
ביניהן ובין כתתו. עוד קדם מגעו עם יוסט, עשה מעשה (1828) להרחבת 
השכלה בין קראי קרים על-ידי חנוך מתְקן וחדש, כמתפנת ספרי-החנוך 
אשר נתחברו בתקופה ההיא על-ידי סופרי-ישראל המשכילים. לתכלית זו 
חבר את ספרו ,פתח התיבה" (יצא לאור בשנת 1831), והוא ,סדור האלפא 
ביתא וחבור התיבות בתקון חדש נעשה בתבנית לקוח מתקון חכמי העמים 
איש ללשונו, וזה בא להרים מכשול מילדי העברים למען ימצאו פתח 
תקוה לעלות במהרה בלי אבוד זמן למדרגת למוד לשון עברי". בהתבוננו 
כי ,כל חכמי העוּלם המציאו תרופה למכת אנשי דורם להשלימם בחכמות 
בחיים הקצרים ללמוד ספר ולשון", עמד לגדור בפרץ למוד-התורה וידיעת 
הספר, שנתמעטו בדורו ובסביבתו. הספר ברְבו הוא ספר ,זכר רב" לרבנל 
בנימין מוספיא, רק בהוספת תרגום טטרי וספר-מלים עברי-טטרי. בתחלתו 
סֶדר משלו מעין ,קטחיזם", המכיל סדר א"ב, ,ברכות" לפי מנהג הקראים 
ותרגומן לשפה המדְפרת בצדן, עשרת הדברים, י' עָקרים ולקוטי פתגמים 
שונים. המסכים על הספר -- חכם הקראים בקונסטנטינופול יצחק כהן - מטעים, 
,כי לא קדמהו אדם בבני מקרא להועיל לתלמידים", וממליץ על 
המחבר: ,ויכר | יוסף אחיו והם ‏ לא הכירוהו, בהיותו חכם הרואה 
את הנולד חשב מחשבות ודרוש דרש במנהגי העולם. והעיר ד' 
את רוחו להמציא אופן סדר הלמוד לילדי העברים להקל מעליהם משא 
הלמוד". 

התודעותו אל המשכילים - כן עמד בחלוף-מכתבים גם עם המשכיל 
יצחק בלומנפלד מאודיסה ואחרים - גררה אחריה נגיעה בלתי-אמצעית עם 
ספרות הרבנית. זה הביא לִידִי התקרבות אל המקור המשָתף, ויכול היה 
להזיל טל-תחיה על הגוף הקראי היבש והעומד על הערכים השליליים 
משכבר הימים בלבד. אך למרות החזירו את עטרת הקראות לישנה, 
בהרחיבו את ידיעתה והעמיד! תלמידים רבים, פגש תקונו בטעם-ההשכלה 


1) בעלי אלכלאם או כת ,אַלמתכלימון" חם כת הפילוסופים שבמחזיקי דת-מחמד וגודעו 
בספרות הפילוסופיה העברית בשם ,המדבּרים" (כלאם הוא דבור בערבית), 
2) מפרושו ,טירת כסף" לפרשת שופטים. 
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לקרים בשגת 1860 - ואפרים דינרד נמנים על מַכְבדיו וּמכבדיו, ומבקרים 
אותו בביתו. ולא רק אל המשכילים, כי גם אל כלל ישראל נקשר באמצעות 
ההשכלה ובאמצעות הקנינים המשָתפים - תורה ושפה - אלה חוטי-הקשור 
הנמשכים מן העבר הרחוק, ורבים העידו על אהבתו לישראל (כגון הנוסעים 
דינרד, טשורני ועוד). ההשכלה שמשה פה מעבר בין שני החופים, שהיו 
לפנים חלקה אחת לפני התפרץ נחל-הפָּרוד, וכעלות אבן רש"ף על בימת 
החיים של הקראים וגֶבר שוב הזרם של שלילה והפרעת האחוה הגזעית, 
התיחס אליו מרדכי סולטנסקי בהתנגדות גמורה וגלויה, אף כי מיחסים גם ריב- 
פרטי בתור גורם לשנאה ביניהם. 

תלמידו ש% החכם הזה היה ההכם שלמה ביים (ערך 1867-1820), 
אשר %מדו תורה והנחילוּ מרוחו, רוח השכל ונטיה להשכלה. ממורו סול: 
טנסקי ומאביו אברהם ביים, החכם לעדת-אודיסה הנזכר למעלה, שעמדו 
גם שניהם ביחסי קרבה אל משכילי ישראל וסופריו, קבל מצין מסורה 
של התקרבות אל ההשכלה ונושאיה היהודים. מה שנחל על-ידי ההנוך הזה 
ועל-ידי השפעתו היה לַחַלק מעצמותו. 

עוד החכם ביים באביב-ימיו הכיר בו אבן רש"ף שאר-רוח והשתמש 
בעזרתו (1840) בראשית נסיונותיו לגלות את קדמוניות הקראים בקרים. בזמן 
ההוא שלח ביים את המציאה שמצא (ארבעה דפים כ"י מפרשת ואתחנן בחלוף 
הנקוד והטעמים המקבלים) א% חבורת משכילי אודיטה, בלוית מכתביו 6. 
ובאחד מאלה - ערוך אל יצחק בלומנפלד -- מתגלים געגועי נשמתו הקרועה 
מעל הכלל והשואפת להתחברות. הוא כותב בהתלהבות אל המשכיל, שבו הוא 
רואה איש קרוב בדעה ומבין להגיגו, כדברים האלה: ,לכן הננו רואים כי 
קדמוני הרבנים והקראים הרבו טענות וריבות זה כנגד זה, כי אש הקנאה 
בערה בם על שנוי הדעות, ולא ידעו בתמים %מה זרה זמנו ואיכותיו, 
והאחרונים הסירו את לב האבן מבשרם ברחמי האל וידרשו את דבר ך' 
מעל הכתובים (חוץ ממתי מספר) ועתה בא היום והגיע[ה] העת לחבר את 
האוהל, ולא תהיה עדת ישרא% כצאן אשר אין להם רועה, לכו נא ונלכה 
באור ד/" 

גם עם הסופר העברי א"ב גוטלובר, שהיה מבאי ביתו של אביו 
החכם באודיסה, התרועע. אב"ג כבד! וחבב% והקדיש לו שיר עברי לזכרון- 
הידידות, הסובב על הקטב הרגיל בין המשכילים וחכמי הקראים והחביב 
עליהם: לפנים היינו עברים, עם אחד, ויקומוּ אנשים ויפרידו בין אחים, אך 
לא %נו חבל בריבם, ריבם הבל, ודבר ד' יקום לעולם. במשך הימים 
נתקשר בחלוף"מכתבים 2) ספרותי אל י, ש. ריגיו (יש"ר מגוריציה), והיה 


ה 





1) המכתבים נש?חו על-פי בקשת ביים אל יש" מגוריציה, שידע את שמו כאחד 
זזסופרים המפרסמים בתקופת ההשכלה, ונדפסו בתרגום אשכנזי ובצר:ף הארותיו של יש"ר במ"ע 
,אָריצנט" לעגת 1840. 

2) נתפרסמו אהר-כך ב, אוצר נחמד" לבלומנפלד, ח"א. 
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החכם השני מפולין, שנתקבל לחכם בקרים, היה, כאמור, החכם 
הלוצקי מרדכי בן יוסף סולטנסקי (ערך 1862-1772). הוא נתקבל להכם 
בקלעא בהיותו כבן-ארבעים. חפתו להשכלה עולה על זו של יש"ר, 
וגלויה ממנה. מחבוריו הנדפסים ,פתח תקוה" ו,תיטיב דעת"ו) יש לשפוט 
על מהלך רוחו ודעותיו. הספר הראשון הוא קצור כללי-הדקדוק ומכוּן 
לתקנת החנוך. דרכי בני-דורו הרוחניים אינם לפי-רוחו. בצורות שונות 
נמצאים בדבריו מאמרים בגנות החנוך הפרוע, ,למודנו - הוא מתאונן במקום 
אחר והוא ספרו ,מכתם %סור מרע" - למראה עינים לבך, לא לשם שמים 
כפי שהזהרנו, %א לקנות ידיעה ומעשה, רק להתפאר ולהתנשא בתארים 
שיכנונוּ להתקשט במה שאין בנ ובנינו אין בהם חשק, לא מוסר ולא 
מורה". ספרו השני סובב על קטב הפילוסופיה הדתית בתערבת דעות 
קראיות. נפגשות בו דעות בעל ,הובוּת הלבבות", הרמב"ם, הראב"ע, הרד"ק, 
הרלב"ג, | בעל ,הכוזרי", אריסטו, הרא"ש, ר"י עראמה, קנט ויש"ר מקנדיה. 
כמו-כן ידע את ספרי"ההשכלה העבריים, כמו ספר ,גן נעול", ספר ,הברית", 
.התורה והפילוסופיה", ,קנאת האמת", ,שיחה בעולם הנשמות" וּכדומה. מתוך-כך 
בא להתנפל על חכמת הקבלה ועל המחזיקים בה, בפרט מתח דין קשה 
עַל ,בעלי שם טוב" ש,החליפו לשום במקום האלוהות הרבות, מלאכים 
נבראים ממונים על כל פרטי שבעולם", ,,והמה מתפללים למלאכי השרת ולנפשות 
להמליץ זכות בעדם"2). בדבריו אלה נצטרפו ההשקפה הקראית וההשכלית 
גם"יחד ושתיהן אמרו %בוא על שכרן 3). חכמי הקראים הקדומים התקלסו 
ב,שעור קומה" דרבי ישמעאל, ויתלו באגדה זו לפי פשוטה ,הגשמה גסה" 
מצד הרבנים. והחכם הזה, סולטנסקי, לא הרהיב לשלוח יד בתלמוד, - 
שלמדו כמו שלמד שאר ספרי הרבנים הישנים והחדשים, - אך על המקבלים 
וכת החסידים שפך את לעגו. בכלל היה מונה את הרבנים במעוט אהבת 
התורה והשפה העברית. ואולם הפת המשכילים אל הלשון העברית קרבה 
את לבו אליהם ותעשהו לאחד המעטים בכתתו, הקרובים אל ההשכלה. הוא 
,חושק לתורה תמימה משיבת נפש" ופונה במכתב אל ריב"ל (1829), אבי 
ההשכלה ברוסיה, לחתום על ספריו ,תעודה בישראל" ו,בית האוצר" שנכתבו 
למען היטיב לבית ישראל" 4). סופרים עברים כפרץ סמולנסקין - בנסיעתו 


1) הניח אחריו בכתב"יד גם ספר ,זכר צדיקים", והוא היכטוריה של הקראים וישוביהם. . 
דוגמות ממנו נדפסו ב,מאסף נדחים" %הרכבי, וכעת נדפס לו עם מבוא רחב צע"י הרש"א 
פוזננסקי (ורשה, תר"פ). מלבד זה נשצרו מאתו עוד ספרים אחרים בכ"י, סנפרטו במבוא הנ"ל. 

?) מספרו ,תיטיב דעת". 

) אמנם בדורו כבר נתפשט המנהג בין הקראים להשתמש במדה נפרזה במאמר ,והוא 
יליץ בעדי" על המצבות. (צין ,אבני זכרון" ?אבן רש"ף, וצִין מאמרי ,ישוב של קראים 
בגליציה" ב,העולם", שנה א, גליונות 7--8). אף הזכרת חמתים בהגדרה כזו תפסה מקום רהב 
בחייהם. 

6) המכתב נדפס בספר ,באר יצחק" לריב"?, 
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להורות לצעירי עדתו בבית-מדרשו את השפה הרוסית ע*ל"ידי מורה רוסי, 
ובזה ראו ,חלול ד'". הזקנים רגזו ומחו, והחכם הספוג השכלה ושואף 
להרחבתה התיחס אליהם בסבלנות ובנחת, והוסיף להמשיך את העבודה לפי 
השקפתו. מלבד פעָלתו בתוך המחנה, עָבד גם מחוצה ל%ה, והשתמש בתקף 
עמדתו הרשמית הכבְדה לפעול לטובת אחיו ולהרים את ערכם בעיני 
הממשלה, למען יהנו מכל זכיות הארץ. בספרו, שכתב רוסית, ,זכרון סלע 
היהודים", הכולל קורות הקראים בעיר קלעא (י"ל 1862), הוא הולך בעקבות 
תגליות פירקוביץ ומכוָּן לשוות כבוד והדרת-זקנה על כתתו, בהרחיקו את 
קדמותה עד לימי קמבוזי מלך פרס, אף כי שכרו יוצא בהפסד האמת 
ההיסטורית 1). 

בשנת 1866 התעורר לנסיעה תִיָּרית בארצות קוקז, להוסיף כבוד 
לקראים עלזידי חפושים ותגליות קדמונותיהם וקורותיהם במושבותיהם 
העתיקים. הרשיון כבר נתן לו מאת המושל על ארץ צגיסטן, אך 
הנסיעה לא יצאה לפעל, מפני טרדותיו בעניני כלל-הקראים, בימים ההם 
העריכו במוסקבה תערוכה של קדמוניות מלכות רוסיה וסגלות ארצותיה 
והָקצעה בה מחלקה לקדמוניות הקראים, תלבשתם ותמונותיהם. %סדור 
המחלקה ההיא ושכלולה נבחר שלמה ביים. ההכנות דרשו עבודה, וכהתְמו 
אותן ויסע למוסקבה, חלה בדרך מחלה אנושה, עד כי הֶכרח להפסיק את 
נסיעתו ולסור לפטרבורג, מקום שם תקפהו המות (1867). במותו אבד אחד 
מן המִצִינִים שבחכמי הקראים ברוסיה, אשר התקרב אל המשכילים ואל 
ההשכלה, קבל את השפעתה והשפיע על אחרים ברוחה. 


פרק ד 


מסופה של שנת 1840 ואילך הרבו הסופרים והמשכילים מישראל?, 
הרחוקים מישוב הקראים, לטפל בענין הקראות ולקחת לנושא עבודתם 
הספרותית את חקירת השיטה הזאת והתפתחות הכת. הגורם הדוחה היו 
תגליות אבן רש"ף הקראי, שהרעישו את עולם החכמים; ואולם חקירה זו 
היתה, כאמור, גם תולדת הנטיה לבטול המסורה התלמודית בערבוב רגשי 
אחוה גזעית. בארצות הנאורות - אשכנז, | אוסטריה, אונגריה, | צרפת 
ואיטליה - נפרצה החקירה על-אודות השיטה הקראית, מהותה וחלוקהּ מעל 
הרבנים, עַבָרה ודברי-ימיה, ספריה וחכמיה. אחרי יוסט אחזו במקצוע הזה 


שהתיר לשאת בשגת דברים הנצרכים לחיי אדם מבית אל ביה ומרשות א? רשות ברחובות 
העיר, דבר שהקראים הזהרו עליו מאד. 

1) על דרך משָפּע זה עמדו כל כותבי-הקורות שקמו בתקופה זו מתוך הקראים ואף 
רגל ביים מַעדה בו. הצקר חיה להם: סנגוריה להשגת זכיות מדיניות רחבות. 


24 ראובן פאהן 








תלמיד-חבר לשמחה פינסקר, אשר הקראים הרבו לכבדו על תתו אותם 
לכבוד בספרו ,לקוטי קדמוניות". במות פינסקר הספידו ביים - שעלה 
בינתים לעמדה כִבְדה וישב על כסא אביו - בשדה-הקברות באודיסה ). 
על הסופרים העברים המקרבים והקרובים אליו נמנה הִתִיָר יוסף יהודה 
טשורני, בעל ,ספר המסעות", שתמך בו להשיג בשבילו רשיון לְתִיָר ארצות 
קוקז, וזה מפּיר לו תודה וקורא בהתפעלות: ,ומה לא יעשה הזמן! אשר 
רב מעדת הקראים מכבד ומקרב גם את הרבנים. ומי יתן ויעורר ד' ממעל 
את לבב בעלי שתי הכתות מאמונה אחת להתקרב איש אל אחיו, הלא 
אחים אנחנו בני אב אחד, ותורה אחת מסיני לכלנו" 2),. גם עם חכמי- 
ישראל הראשונים בלוחמים לריפורמה דתית באשכנז בא במגע ישר, ועמד 
אתם בכתובים. עליהם נמנים שמות מִפַרסמים כי, מָ. יוסט מברלין וגבריאל 
ריסר מהמבורג 43. אפיני הדבר, כי ריסר - הלוחם הגדול לשווי זכיות 
היהודים באשכנז כלפי-חוץ ובאי-כח התרבות האשכנזית כלפי-פנים - פנה 
אל הקראי במכתב כתוב עברית, בשפה שלמרות כל התקדמות והסתגלות 
אירופית מסֶגלת היא להיות החוט היחידי לקשר את האברים הָשָיכִים לגוף 
אחד, מכתבו של ריסר - מפני חשיבות כותבו המתקן והמשנה את היהדות 
הרבנית -- נשתמר במסגרת יפה על-גבי הקיר לקשוט חדרו של ביים. אדיר 
חשקו היה גם לבוא בדברים עם אברהם גיגר - אשר שמו בתור ריפורמטור, 
המנער ידיו ממסורת התלמוד, חָדר אל הקראים- בהָודע לו כי החוקר ההוא 
מתענין בספריהם וקורותיהם 4),. נטיה זו אל המתקנים היתה לכח הדוחה 
אותם %למוד את שפת אשכנז וספרותה ולהעריץ אותה 65). ואמנם מיחד 
היה בהשכלתו הכללית בין חכמי הקראים, עד כי אב"ג מהללו, כי ,הוא 
יודע לשונות בני מזרח ומערב ונמוסי אירופה" 6). התחברותו אל המשכילים 
הכניסה אותו לתחום הספרות העברית החדשה, ופרי עטו בא במ"ע ,המליץ". 
מה שרכש לעצמו בידיעות והשקפות, השתדל לנטוע בקרב אחיו ולפתוח 
לפניהם שערי ההשכלה הכללית. בשבתו בקרים יסד בית-ספר לפי רוח 
הזמן החדש, ובעברו משם לשמש בתור חכם באודיסה, פתח גם פה בית- 
ספר %למד שפת הארץ וידיעות העולם לתינוקות הקראים. זקני הדור 
החרדים והקנאים לדתם לא מצאו קרת-רוח בדרכו החדש, ונטרו לו כמעט 
איבה על מעשיו. במקום החָמרות שנהגו החכמים הזקנים והקודמים, התנהג 
ביים להתיר ,על-פי אומדנא לקולא" ז), ובצד למוּד התורה העלה חדשות 





) ,בפורים" לקלר, תרכ"ו (צד 117--119). 

5 ,המגיד", תרכ"ז, גליון 419 

) אללג, צייט. דעס יודענטומס לשנת 1845. 

64 שם. 

6 שם. 

6 ,בקרת לתולדות הקראים" מאת גוטלובר. 

7) פיגיט בהקדמתו לספר ,אגרת נדחי שמואל?". מהתָּריו ש? ביים בדת יש להזכיר, למש. 
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והכריז טיבם בעולם, הוציא (1841) בדפוס - בעזרת משה שטָינשנידר 61 - 
את ספר ,עץ החיים" לאהרן (השני) בן אליה מניקומידיה, במצאו בו ?טעמו 
חזוק לדת הנוצרית ונתכַוּן לשם שמים ולשם האמונה.. 

גם על מבססי שיטת הריפורמה באשכנז שמואל הולדהַים ואברהם 
גיגר היה חביב ענין הקראים והקראות. הראשון (מטיף בברלין, נולד 1806 
ומת 22 אוגוסט 1860) עבודתו זו מעטה, כי בכל היותו בקי בתלמוד 
ומהרס כל המקפל ומקדש בחיי העם - לא היה בעל כשרון ספרותי. פעָלתו 
השלילית היתה מעשית, ונתגלמה בתקונים חיצוניים, שתְּקן בקהלה הריפורמית 
בברלין. חכמים מתונים דנוהו לגנאי. מיכל זקש אומר עליו: ,שהלשין על 
התלמוד ועל כל ישראל הנמשכין אחרין" 0). הולדהָים ערך בספר אחד - 
,מאמר האישות" - ,חקירות שונות במחלוקת הצדוקים והפרושים הקראים 
והרבנים על זמנם וסבות תולדותם". אמנם לא נמשך כסָמא בארְבּה אחרי 
רב דברי הקראים בעניני הקורות. מצד ההיסטוריה דחה את השערותיהם 
ואמר: ,לא על דברות הקראים עצמם אנו סומכין ולא על הצעת דעתם 
בדברי קורות הימים אנו נשענים, כי עדות הקראים אינה נאמנת 
אצלנו מפני שהם נוגעים בעדותם"3, אבל מצד התיאולוגיה קרבם 
ונסתָּיע בהם, 

עבודת גיגר הקראית עלתה על זו ש% הולדהים, כאשר עלה עלין 
בכלל בעמק מחקרו, למרות בזבוז כחותיו במלחמה פעוטה לשם פכים 
| קטנים של ריפורמה. יחסו אל הקראים הַתאים אל הלך-רוחו החפשי 
בהקירותיו. ספרו ,אורשריפט" שתהלתו חקירת השפעות הדורוח ושנויי 
הנוסחאות בכתבי-הקרש, וסיומו - לזעזע את ההלכה המיסדת לפיידבריו 
על דְּבר והפכו ועל הסתירות שבנוסחאות ההן, ספרו זה מטפל טפול 
רב בעניני הקראים, שהיו- לפי מסקנותיו -- בראשיתם ה,צדוקים" או 
ה,אריסטוקרטים", שהכבידו את עָלם על העם שחולל את התורה שבעל- 
פה למען הַרחב - להקלת חייו ולטובתו - את דברי התורה. מכאן ראיה 
והזוק אל הצרך להפוך את ,שלחן-הערוך" הַמְגמר לדבר של התפתחות, 
אשר חלים בו שנויים מזמן לומן. גיגר הוסיף לבסוּס שיטתו, כי בעקבות 
הצדוקים קמה כת הקראים, למחות שוב נגד על התלמוד שנעשה מעיק, 
כמו שהתפרץ בזמן ההוא זרם חיים חדשים בפרוץ האסלאם בארצות הקדם 
ורוח חדשה עוררה את הלבבות. מאמרי גיגר הקראיים בעתונים ומאספים 
ובספריו המדעיים (על יצהק טרוקי בעל ,חזוק אמונה", והמבוא הרחב %,מכתב 


1) משה שטינשנידר הדפיס ב,מאָנאטשריפט? 1894 מאמר על פרוש הקראי אפונדופולו 
(מת בערך 1499) ע% התרגום העברי של ר' קלונימוס ב"ר קלונימוס %,ספר? הערבי של 
ניקימאכוש גהרשיני, אחד מן הפילוסופים מכת הפיתגוריים, שחי במאה הראשונה או השניה 
לספה"ב. 

0) ,דרכה של תורה" לפינילש. 

) ,מאמר האישות" מאת הולדהים. 
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בא 

רבים מחכמי ישראל, וכיחוד הנוהים לשנוּי ערכים ולריפזרמה דתית. אהת 
היתה נקדת-המוצא, ושוגה ממנה היתה נקדת-השאיפה. 

מיכאל קרִיצינאך, חברו של יוסט בעריכת מכתב-העתי ,ציון", שעלה 
עליו בעבודתו השלילית, להרוס את המקבל, הוציא לאור את ,קצור פסקי 
הקראים להר"ר אליהו בשיצי" וכתב ,על קדוש החדש של בעלי המקרא". 
כי אין כאן טפול ספרותי סתם, אלא גם נטיה למבטלי המסורה הרבנית, 
אפשר לשפוט מדברי שי"ר - שאולי הם מְפרזים במקצת - אשר מתח עליו 
דין קשה, לאמר: ,קרייצינאך ואנשי בריתו אשר שמחו וישמחו תמיד 
להשליך ארץ כל תפארת ישראל, ורק למען יבצעו אשר זממו לאבדנו 
בגוים ח"ו" 01. 

יוליוס פירשט (פרופיסור באוניברסיטה שבליפציג, נולד 16 מאי 1805 
ומת 9 פבר. 1873 מקדיש במכתב-העתי שלו ,אָריענט" מאמרים רבים 
לחקירת הכתות בישראל, ומטפל בחבה מִרְבה בענין הקראים. את עבודתו 
זו סֶכּם אחר-כך בספרו הגדול ,געשיכטע דעס קאַראָערטומס". 

יצחק שמואל ריגיו (יש"ר מגוריציה) בע? ,התורה והפילוסופיה", 
הכולל התנגדות לרבנים ורבנות, | מפרסם את מכתבי שלמה ביים - על 
גלוי מצבת יצחק סנגרי, המבאר את דת ישראל למלך הכוזרים, ע*ידי 
אבן רש"ף ועל שאר ענינים -- ומשתדל להתעסק בספרי הקראים, שהשיגם 
באמצעות שמואל ליב גלדנבָּרג | המתוך בענינים כאלה בין תכמי המערב 
ובין מרכז-הקראים הקרוב ביותר אליהם בגליציה ). ודאי שיש הרבה מן 
האמת בטענות שי"ר, שהשיג על יש"ר וכתב על-אודותיו: ,ובסוף ימיו 
נעשה, נתגלה לצדוקי וכתב ספר ,בתינת הקבלה" מלא ריב ומדנים נגד 
בעלי התלמוד, והוא מגלה את נבלותו הטמונה בקרבו מעודו ולא היה עוד 
מכחש כמוהו בפומבי בתושבע"פ וכו'. ודעו, יקרים, כי לא על החוקר אני 
כועס, אשר חקירותיו הוליכוהו תועה. אך על המלגלג אני כועס, כי שונא 
ישראל הוא ובין המלשינים יחשב" . באגרותיו הולך יש"ר ומונת, כי כל 
החכמה הגיעה אל הרבנים רק מן הקראים; ועל-פיו-- היה רבנו סעדיה גאון 
תלמידו של הקראי רבי שלמה בן-ירוחם, ורבי אברהם אבן-עזרא תלמידו 
של רבי יפת בן עלי הקראי. 

אף בא-כח חכמת היהדות בצרפת שלמה מונק מתעסק בספרות 
הקראים, | כתבי-ידם וקורותיהם (ביחוד בכ"י הקראים, שהביא מנסיעתו 
המדעית במצרים, ובמפרשים והמדקדקים משלהם), והמלמד הפרוטסטנטי 
העוסק בספרות העברית והתלמודית פרנץ דליטש בחברת חכמי היהודים 
אוחז במקצוע הזה כמוהם. מלבד שפרסם מאמרים רבים על-אודות הקראים 


------ד------ 


ג) אגרות שיר אד זו1. 
9) מכהב יש"ר ב,כרם חמד", ח"ב, 1856. 
3) מכתב שי"ךר לי"י קבק (,הטחר", א, ח"ב), 
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נמצא בארץ המלחמה, ולהפיק תועלת מן הַפִּיף לטובת הספר\ו). בתחלה פנה 
אל האופיצרים היהודים, העומדים במערכת הצובאים הצרפתים בקרים, לאסוף 
ביניהם ידיעות על-דבר הקראים,. אחרי שהשתדלותו זוּ לא עשתה פרי, פנה 
(1856) אל מיניסטר-המלחמה מַרשל וָאילָנט (ותגווגט) בבקשה לחקור לשם 
המדע בענין הקראים בקרים, המיניסטר פנה אל המרשל פָלִיסיָר, שיפקוד 
על הקומנדנט בודוין (תטגּצטג.8) לאסוף את החמר הראוי לכך. הבקשה 
נתמלאה, אך לא באותה מדה שיש בה כדי להפיץ אור על הענין. תקות 
כהן - הנודע לעובד חרוץ בספרות הצרפתית-היהודית על-ידי עריכתו מאסף 
נכבך להפמת ישראל ועלידי תרגומו את כתבי-הקרש צרפתית - 
נשארה מָעל. כָּונתו היתה בודאי לשם המדע, ואולי בא לידי-כך גם מתוך 
רגש אחוה. אבל יש ידים לַשָעַר, כי הכח המושך היה כאן הצד השלילי 
של הקראות לתורה שבעל"-פה. הלא אחד הלוחמים הקנאים לשנוי החיים 
הדתיים בדרך-תקונים, שמעון סנטא 6), קורא עליו מלא: ,זה האיש כהן 
במדינת פראנקרייך, תרגם את התורה ללשון בני עמו, שהם המעטים בכל 
תפוצות ישראל, והוא אמנם דָּבַּר סרה על התורה ולא כתב כיאות *%בן 
ישראל צָבר בכבודה של התורה" 3). 

עד-כמה הֶדר דבר הקראוּת %לבות רבים מחכמי ישראל, נראה מן 
הפולמוס בין הרב מרדכי שמואל גירונדי מפּדובה (1852-1800), מחבר ספר 
,תולדות גדולי ישראל" ועוד, ובין קרובו הרב יוסף דרפליס מגוריציה. הראשון 
מטיף מוסרו קָאחרון על ,דבקותו ותשוקתו לחבורי הקראים". דרפליס 
מתנצל לפניו, שאינם צדוקים אפיקורסים, מהפך בזכותם ומחליט, שָמִתֶר 
ללמוד את ספריהם: ,כי אם התירו ספרי נכרים, ק"ו בכתבי תופשי התורה". 
גירונדי מתנגד לו וגוזר, כי ,אף-על-פי שיש הפרש בין הצדוקים והקראים, 
עכ"פ הכופר בתורה שבע"פ הוא במדרגת מין ואפיקורס. כ"ש כי אין 
שבחה של מטרוניתא כשמתקלסת מקרובותיה,| אבל בשעה שמתקלסת 
מצרותיה..." ולא נחה דעתו, עד שהבטיחו דרפליס, כי רבני נאמן הוא 
ומקים למעשה מנהגי הדת, מניח תפלין וכדומה 4). 

כשם שחכמי ישראל במדינות הרחוקות התענינוּ מרחוק בדבר הקראים, 
ועל*הרב מנקדת-ראות תיאולוגית-תרבותית, היו סופרים ומשכילים עברים ברוסיה 
מהמרחיבים את ההשכלה בין יהודי הארץ מתהלכים מקרוב בידידות עם 
חכמי הקראים מתוך אחוֶה גזעית. הספרות הקראית, שפבדו ויש שגם 
העריצו אותה, השפיעה עליהם השפעה שאינה באה אמנם ,לתקן" את 


1) ,בן-חנניה", 1858. 

6 עין על-אודותיו ספרי ,תקופת ההשכלה בווינא", פרק * 
6) פתח דבר לפרושו ,בוצר עוללות? על התורה, 

64) המכתבים נתפרסמו ב, מאסף ירושלים? לא"מ מוהר, תר"ה 
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אחווז" שעוך יש"ר מקנדיה לזרח הקראי) משמשים לו גם אמצעי רצי, 
להוציא מסקנות קשות נגד המסורה הרבנית או, בלשונו, נגד ,הרוח הרע, 
הרוח התלמודי העתיק". 

מנקדת-ראות כזו מתיחס אל הקראות יה"ש (יהושע הֶשל שור 
מבּרודי), הראשון אשר העיר את שמחה פינסקר הקרוב קרבת-מקום אל 
הקראים ויזרזּ לעסוק בספרותם. הוא, בעל השכל החד והלב הקר אל 
יהדות, בקש לו מאוצר הלז של הקראים אבק-שרפה לכלי-זינו במלחמה 
נגד המסורה -- אף כי בנוגע לעניני תולדות לא חס יה"ש על כבוד פינסקר 
והקראים והראה על טעותם. הן עבודתו ב,החלוץ" היתה בכלל לא רק 
חקירה חפשית קצונית בכתבי-הקרש ולא בקרת בלתי-משחדה של 
ספרי התלמוד בלבד, אלא גם סתירה גמורה של אֶשיות היהדות המקבלת 6. 
מכל דבריו, דברי מבקרו וסותרו של מסדר המשנה רבי יהודה הנשיא, 
מבצבצת שנאה לתלמודיים. ברצות שי"ר לנאץ מעשיו אלה, קרא לו 
,קראי!" ובזה חֶדר במלה אחת נוקבת אל כָּונתו הנסתרה. 

עוד חכמים אחרים התגדרו בענין הקראות. יהודה ליב לאו עורך 
,בן-חנניה" (רב בסגדין, נולד 1811 ומת 1875), אחד מחכמי-המדע המצינים 
בדורו ומן הראשונים %מתקני-הדת באונגריה, שהלך בעקבות אהרן חורין 
רבו בריפורמה, התמכר גם הוא לספרי הקראים. בעוררו את הסופר המשכיל 
משה יוסף לוי - המפרסם מכתביו אל החכם ההליצ'י ב,כוכבי יצחק" - 
שהדפיס ב,בן-הנניה" מאמר במקצוע זה, להוסיף חקר בספרות הקראית, 
יחוה את דעתו, כי ,אנשים כיהודה הדסי, אהרן בן יוסף, אהרן בן אליה 
ויצחק טרוקי נמנים על-ידי רוח חקירתם, השקפתם הדתית והריחם באהבת 
עהם ודתם, במספר אבני-החן אשר לישראל" ). 

בכלל היה אז דבר הקראים ענין להתגדר בו לחכמים רבים בעלי 
דעות שונות, גם לשמם של החקירה והמדע. מוצאים אנו כאן גם את צונץ, 
קירכהָים, פינילש, זכריה פרנקל, שד"ל, גרץ, שניאור זקש ודומיהם. הרבה 
גרמו לכך מציאותיו של אבן רש"ף, שעוררו את שימת-לבם של החוקרים 
היהודים ומשכיליהם, עד שגם עסקן מדיני כגבריאל ריסר פנה ישר אל 
אחד מחכמיהם. כאשר התפרצה בשנת 1853 מלחמת מלכי-הברית בקרים, 
השתמש חכם יהודי-צרפתי - ס. כהן עורך ,ארכיוו איזראַעליט" בפריז - 
בשעת-הכשר הזאת, לאסוף ידיעות על-אודות הקראים, שרב מנינם ובנינם 





1) על-אודות יה"ש ו,החלוץ" מתח רפאל קירכהים את דינו וז"ל: ,בעלי החלוץ בחרו 
דרך לעצמם וכו" לפשוט מעל תורה שבבתב ותורה שבע"פ קדושתן האלהית, וכל המקובל באומה 
לקדש קדשים, אם מפאת אלהיותו ואם מרוב יושנו, יציגו למטרת התולם וכו'. האיש יה"ש 
העומד בראשם וכו" לועג %כל דבר שבקדושה ומבקר בפרך וכו". האיש הזה ווְאָלטער הגליציאני 
לא ידע בושת ויעיז פניו וכו'" (ארכיוועס איזראעליטעס, 857!). 

2) ,בן-חננית", 1857. 
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ההתקרבות בין חלוצי ההשכלה ובין הקראים והקראות קבלה צביון 
מסִים ומוחש במפעליו של שמחה פינסקרו1) (1861-1801). בתור מורה בית- 
הספר באודיסה מיסודם של המשכילים בני דור ניקולי, פעל להרחבת 
ההשכלה. ובתור משכיל, החי בעיר הקרובה לעדת קראים, התקרב אל 
חכמיהם המחבבים את המשכילים, בפצְלותיו הספרותיות וברוח אשר הוצק 
בהן הגיעה החפה של דור תקופת-ההשכלה אל הקראים לנקדה הגבוהה 
ביותר. 

משעה שהופיע אבן רש"ף בגלויו לפני העולם המדעי היה 
פינסקר, החי אתו בידידות ואחוה, למליצו ולמבארו בספריו ,מבוא אל הנקוד 
האשורי" ו,לקוטי קדמוניות". משנת 1840 עד 1860, משך עשרים שנה, 
שקד פינסקר על כל כתבי-היד ועל כל החמר המסֶבּך של העבר הקראי, 
להעלות על ספר את קדמוניותיו במשך תקופה של חמש מאות שנה (750 - 
0). משאת נפש הקראים היתה עריכת ספר המקיף את הקורות אותם 
ופרשת בַדְלת קדמוניהם, מאחרי שער הזמן ההוא לא היתה להם היסטוריה 
כתובה, ומתוך עדתם לא עמד להם אף-אחד הַמֶכשר לעבודה כזו. את 
החמר המציאו אפוא בחפץ-לב חכמים שונים משלהם: אבן רש"ף, משה 
נאמן הממֶנה על עקד-הספרים וכו" שבגוזלווא ואברהם מצרי באודיסה. 
משכילי ישראל - כיה"ש ואחרים - עוררו את פינסקר להעמיס על עצמו 
את העבודה בענין הקראים, ואבן רש'ף, שהיה רוח ההיה בשאיפה ההיא 
ליצירת דברי"הימים לקראוים, מצא ב,דודו ורעו" פינסקר כלי למעשה. 
הסופר המשכיל הזה בהפתו לקראוּת היה אפוא ?יוצר ספר רחב על מהותה 
וחזיונותיה הרוחניים, הכתוב על-פי רוח הקראים ולטובתם והערצתם. ספרו 
,לקוטי קדמוניות" נתקבל ברב ענין לא רק בחוג המשכילים, אלא גם 
בעולם המדעי,. אמנם הספר לא היה מסֶדר במשטל כרונולוגי ובהבנה 
היסטורית, ושכר החמר העשיר והגדוש יצא בהפסד הבקרת במדה הצריכה 
לכך. יותר מדִּי נמשך פינסקר בלי הבחנה ופקפוק אחרי ,מציאותיו" של 
אבן רש אשר גרמו לערבוביה עלזידי זיופיהן המרְבים. עבודתו היתה 
מעין הגנה על הקראות, ולעתים הגיעה לשיר-השירים לקראים ולשיטתם. 
ולא לחנם מיתסים לאבן רש"ף את המימרה, כי ,פינסקר נטה מעצט מן 
הקראים" 2). 

חוקרים מאֶחרים ידעו להעריך את ערך עבודתו בספרו ,%קוטי 
קדמוניות* | בתור | מתחיל בענין מְפלא ובלתי-מברר. א. א. הרכבי, 
המגלה את זיופי אבן רש"ף, הכיר לטובה את עמל פינסקר, ,אשר גלה 
עמוקות ונסתרות מספרי חכמי בני מקרא והאיר עיני חכמי אירופה 
בדרישותיו וחקירותיו" 3). אולטם את מסקנותיו נתח באיזמל-הבקרת וחרץ 


1) הוא אבי הד"ר ליאון פינסקר בעל ה,אויטאעמאנציפטציטן". 

0 6 ט 
2) (תולדות אבן רש?ף" מאת דינרד. 8 
3) ,זכרון לראעונים" מאת הרכבי, מחברת ח. 
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0-0 
היהדות באנס - כי סוף-סוף עלו למעעָה חָמרות הקראים על חָמרות 
התלמוד - רק לעפל את היסוד הבקרתי שבה, 

על אלה נמנה שמואל יוסף פין (1891-1819). | סופר פורה זה, 
שהיה כמעט יחיד בדורו בין הסופרים העברים ברוסיה, שעסק הרבה בדברי 
ימי ישראל וחפר ספרים במקצוע זה ), הוא שעבד גם עבודה בלשנית 
רחבה, כמו שאנו רואים בספרו ,האוצר", ובספרות העתית הציב לו יד ושֶם 
על-ידי הוצאת המאסף ,קובץ פרחי צפון" ועתוני השבועי והירחי ,הכרמ%" 
ו,השרון". בין הסופרים העברים היה ראש המדברים, וגם ראש ודאשון 
= בעסקני ההשכלה בזמנו, בעלות על הפרק יסוד בתי-ספר מתְקנים, מוסד 
שיצא לפעל על-ידי שתוף הפחות של המשכילים החותרים לשָנות את פני 
ישראל ברוסיה בתבנית אשכנז בזווג עם כח המלכות של ממשלת ניקולל 
השואף 3לטשטש ‏ את הצורה היהודית ולהטמיע את היחודים בין הרוסים, 
נמנה פין בין הראשונים הלוקחים חלק במעשה בעבודה זו. בראשית שנת 
0 השתדל ליסד בית-ספר לנערי בני ישראל בוילנה; וכאשר נוסד בית- 
המדרש-לרבנים מטעם הממשלה בעיר ההיא, היה בו פין למורה לשפת עבר 
ולדברי ימי ישראל. בהיותו בן דורו, הנאחז במקסם רעיון ההשכלה ורעיון 
הבקרת של היי ישראל והשנויים בהם, נמשך באיזו מדה אחרי הקראות - 
שנושאיה דרו בטרוקי הסמוכה לעירו וילנה - אשר שנתה בזמן מן הזמנים 
ממטבע שטבעוּ חכמי התלמוד. ביהודים ראה מקור החָמרות הדתיות 
ובקראים דּמה למצא מקור ההגיון והידיעה. השקפה זו באה לידי בטול 
במדה גדושה במסקנותיו המדעיות, עד כי ריב"ל התמרמר עליו ויכתוב 
אליו לרגלי צאת ספרו ,נדחי ישראל": ,בצד ע"ג מספרך נשענת על 
משענת קנה רצוץ כזבי הקראים ההדשים, המתפארים במתת שקר שמהם 
למדו אחב"י שלמות לשון עברית וחכמת הפילוסופיה אשר באמת הוא 
בהפך וכו' ואל תשכח שהפילוסופיה היתה לקדמונינו מכלל סתרי תורה, 
וזכ ?א גתפרסמן המצינים : בה | מחכמי ישראל" ).| ריביל ‏ כו 
בדבריו ביחוד אל אבן רש"ף - אשר בו התגלמה התנשאות הקראות על 
הרבנות -- שפין נמנה על מקרביו וידידיו הנאמנים. על הערת אב"ג, שאין 
רוחו נוחה מאבן רש"ף ודרכיו, לומד פין סנגוריה, כי ,חכמי הקראים - 
אבן רש"ף וחתנו גבריאל - נראים כאוהבים לכל בני ישראל וכמשתדלים 
לטובתנו בכל אשר ימצאו. הה' אבן רש"ף שב בתשובה שלמה מדרך 
המחלוקת השנואה בעיניו היום" 3. חברותו עם פירקוביץ (אבן רש"ף) היתה 
רצויה לו, וחוטים רוהניים קשרוהו אל חכמי הקראים האחרים, הקרובים 
ברוחם אל המשכילים. ּ: 


1) ,קריה נאמנה" על-דבר תולדות עדת ישראל בוילנה, ,סופרי *שראל" ע% מכתבי 
גדולי ישראל מרבי חסדאי שפרוט עד ימינו, ,כנסת ישראל" תולדות גדולים וסופרים מימות 
הגאונים עד הזמן האחרון בסדר לקסיקוגי, ,דברי הימים לבני ישרא%" ועוד. 

6 ,ספר הזכרונות" לריב"ל, צד 95. 

3 ,בקרת לתולדות הקראים" מאת אב"ג, 
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הולך[כת] ומתבטל[ת] תהלה לאל שנאת הדתות בכלל ואותה של הכתות 
בפרט, ובקשת האמת הולכת ומתגברת בכל סעיף מסעיפי הידיעות, מה 
נכון הוא שתשקע לגמרי גם אותה השנאה הכבושה שבין בעלי תורת אמת 
אחת ובני אל אמת אחד, והנח %ו לדור חדש אשר בלא"ה הוא בועט 
בתלי תלים של חומרות המושמים עליו מאחרוני הרבנים והלואי שיאחזו 
בהעיקר מבלי הרפות אותו, הלא מצוה לדעתי לכל מי שסיפק בידו לעזור 
לטובת מבקשי האמת לעשות זאת מבלי שום פחד מפני חמת המקנאים 
מורדי האור האומרים בלבבם שהם הם הקרובים אל האמונה בקנאתם 
העוורת לה והט רחוקים ממנה בפחזותם ומתרחקים עי"ז מדרכיו של מי 
שהשלום שלו והאמת חותמו". 

לעבודת פינסקר נמצאו גם מבקרים מצדה המדעי, שבאו על יסוד 
ספרו להחלטות אחרות, כגון שי"ר, שד"ל 1) ואחרים, מלבד הפקפוק ההיסטורי, 
הביטו רבים על עבודתו המתמדת של פינסקר בחשד והביעו %ו את יראתם 
פן ירויחו הקראים עליידי גָלויי כתבי-היד והטפול הספרותי הנוח להם 
,ויקל לעומתם כבודם של הרבנים"?). צ. מ, פינילש, בעל ,דרכה של 
תורה", שהתעסק בענין הקראים בסבלנות וקרבה עד לשעוּר שרננו אחריו 
רבים, כתב, ,שנפתה שכלו (של פינסקר, שמחמת התמדתו בעבודה הספרותית- 
הקראית נתחבב עליו הנושא) אחריהן - אחרי הרגשות - להפריז על המדה 
לחלוק אל הקראים כבוד יותר מהראוי..." 3). 

אף כי רבתה מצד אחד הַקְֶרבח בין המשכילים והקראים, הגה 
הראתה אז המציאות דוגמאות רבות משאיפת הקראים להרים ערך בנ 
כתתם בעיני הממשלה על-ידי השפלת כבוד הרבניים. מימות 1827 ואילך, 
כשהרגישו כי יפיקו תועלת בחוגים הגבוהים בהתרחקם כלפי-חוץ מעל 
היהודים, הרבו להשתדל בקיום ההבדלה בתקף החק, ועל-ידי הדגשה 
נמרצה, שאין הם שיכים אל כלל היהודים, תנועה זו הבשילה אשכלות מרורות, 
לתת דפִי בעם ישראל ולטפו% עליו אשמות. הצרך להַלחם לשם-הגנה בדעות 
שנפוצו מצד קראים הוציא סופרים מן הרבנים אל המערכה, משה אליעזר 
בעלינסאן -- בעל בית-דפוס באודיסה - כתב ספר ,צבי לצדיק או אחד אלף 


1) שד"ל התיחתס אל הקראות -- אחרי שנתרגש מגלויי אבן רש"ף ונתקרר פ5?-ידי 
זיופיו-- מנקֶדת-השקפתו וכתב בספרו ,,בית האוצר" (עמקי שפה, י"ג): ,ולא הביגו (הקראים) כי (הסופרים 
מימות עזרא ואילך) עשו תקנות לתועלת האומה לפי צורך חדורות וכו'"; לא היתה התורה בידיהם 
כספרי מתים וכדבר שאין בו רוח חייט, אבל היתה בידם כדברי אלהים חיים וכדבר שהוא 
חי וקיים וטוב ומועיל בכל הזמנים, לפי צורך כל דור ודור. לפיכך לא רצו להעלות דבריהם 
על ספר, כדי שלא לנעול דלת לבאיםם אחריהם, אבל יוכלו גם הם לתקן תקגות לפי צורך 
הזמנים וכו'. ואעפ"י שגזרת ידֶגֶרד בשלה וכן', ?א חזרו הדברים לקדמותם, כי תורה שבעל-פה 
לא היתה עוד ‏ בעל פה, כי כבר נכתבה; אז מצאו ענן ותלמידיו מקום לחלק על 
רבותיהם וכו"". 

2) הקדמה לספר ,לקוטי קדמוניות". 

3 ,אוצר חכמה", 1861. 
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את משפטו, כי ,לא אחת ושתים ראה את %ל ההרים כהרים וחשב למצא 
דברים רבים אשר בנוח עליהם רוח המשפט המתון נדו עפו כחלום חזיון 
ליל וחם שמש הבקורת ונמסו" 1). 

לא כן בזמן יציאת הספר לאור. הנטיה אל הקראים מצד רב 
המשכילים גרמה לקב% את הדברים כאמת מְהלטת. לפי מסקנות פינסקר, 
נמצאה בין הקראים ראשית החקירות הבלשניות והמדעיות בדקדוק הלשון 
העברית ובכתבי הקדש. הקראים הקדמונים היו ראשונים לבעלי המסורה 
המקראית ונקוּדָהּ, ובאלה גברו ועשו חיל מפני שפרקו מעליהם על למוד 
התלמוד ומסרו חילם ושקידתם רק לתנ"ך. מידם לבני-ישראל הרבניים 
הנקדות והטעמים. כל מפרש, מדקדק או משורר קדמון, שתולדותיו לא 
נתבררו די-צרכן עד הזמן ההוא ומְסך הקדמוּת מאהיל עליו, נעשה על"פי 
הנחותיו של פינסקר לקראי, או על-כל-פנים לנוטה אל השיטה הקראית. 
יהודה בן-קריש ומנחם בן-סרוק ודומיהם, שהחקירה הפיצה אחר-כך אור 
מספיק עליהם, נדונו כשיכים אל הכת הקראית. אף עטרת השירה והפיוט 
העברי - גאונם של יהודי ספרד - לא הלמה את ראש רבי יהודה הלוי ובן- 
גבירול ודומיהם, אלא את המשורר הקראי משה דרעי, שלתכלית זו הָקדם 
זמן חייו בשנות מאות אחדות, ומכאן יצאה מסקנה הפוכה, כי הלוי הקה 
את דרעי. מספרו של פינסקר ומן הרשימות והגוילים וכתבות המצבות, 
שנתפרסמו ממציאות אבן רש"ף, יצאו בכלל מסקנות חדשות ומרעישות - 
גזעיות, תולדתיות ובלשניות - שבאו לקעקע את כל מה שנבנה ומְסכּם 
מכבר. כן, למשל, צריכה היתה %הפטל הדעה שהכתב שלנו, כתב האשורי, 
נתפתח מן הא"ב הארמי במאה האחרונה שלפני ספירת-הנוצרים, כי הלא 
יהודי-קרים, הנבדלים משאר היהודים עוד מימות כנבוזי מלך פרס, משתמשים 
כבר בכתב הזה -- כמוּכח מן המצבות שקֶקדם זמנן בזיוף גס - בשנה הששית 
לספירת הנוצרים! הידיעה, כי במאה העשירית באו משלחים מירושלים 
לתכלית הפצת היהדות הרבנית בין יהודי קרים, היתה אב למסקנה, כי 
התלמוד לא היה ידוע להם מקדם, ובכן היו קראים. נמצא גם מוכח, כי 
הכוזרים המתגירים לא קבלו את היהדות התלמודית, אלא את הקראית, 
ושאר תולדות דומות יצאו מסברות כאלה. ההנחות והמסקנות ההן העלו 
אבק ‏ רב במחנה חכמי ישראל ומשכיליו והעלוּ את ענין הקראות 
על סדר הגיגם וחקירתם: בעוד שבָּרור הדברים לאמתתם מצד חוקרים 
מנְסים נמשך ונתאחר בזמן, ‏ יש שנגררו אף חכמי-היסטוריה ככותב דברי" 
הימים לישראל, גרֶץ, להעריץ הרבה משלהם ולחטא ליהדות התלמודית ולָאמת 
ההיסטורית. 

באפן הזה פעל פינסקר לטובת הקראים ולשבחם, ויהי למליץ לרחשי 
לב חבריו המשכילים בדבריו אשר שלח בראש פטרו: ,בזמננו זה שכבר 


1) ,זכרון לראשונים" מאת הרכב', מחברת תח 
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,שלש מְִפְלְגוּת בַּיָהוּדִים: 
מַשְכִּילִים, זָדִים וְחֶסִידִים, 
הַמִּשָכִּיל עַל דָּבֶר 
ַחְקר יְבַקֶר אֶת הָעָבֶר. 
וְזֶה-דְּבַר. הָחָסִיד 
יבש יָדְרוּש. אֶת הָעָתִי, 
וְהַזּד, מַה"יאבָה? 


בק אֶת הַהוה" 


ריב"ל לא הוציא את הקראים מתוך הכלל, וראה אותם כראות 
מפלגה בפלגות ישראל. אולם בבואם להָנתק מעל העָבר המשֶָתּף וגם לשלוח 
יד באפשרות עתיד מאַחד על חשבון הצלחה זמנית בהוָה, ראה בזה פשיעה 
וזדון. ולמרות מלחמתו השנונה -- ידו שלוחה לשלום. ,ומובטחני בזה ידידי 
החכם ונבון ‏ ר' אברהם פירקאוויטש נ"י - הנהו פונה אל הראש והראשון 
לנטיה המזיקה של הרחבת הפָּרוד - כאשר ישים עינו ולבו אל כל מה 
שהשגתי עליו, יודה לדברי, ויוסף בי אהבה". 

קרבה שלא קלקלה את השוּרה היתה קרבת אברהם בער גוטלובר - 
אב"ג - (1887-1810) אל הקראים. אחד הסופרים והמשוררים הַמֶסכמים 
בשעתם, מו"ל מ"ע ,הבקר אור", שהיה מרכז לחיים חדשים וספרות חדשה, 
מורה בבית-מדרש-לרבנים מטעם הממשלה בז'יטומיר ומצביא בגדוד הלוחמים 
להשכלה, בקש נתיבות גם הוא אל משכנות הקראים, הַמְסכמים לנוצרי 
השפה וליוצרי חמליצה העברית. עוד בשנת 1830 הוא סובב על ישוביהם 
בקהלות אודיטה ו), לוצק, טרוקי ועוד, חוקר בחייהם ובספריהם ומתרועע 
עם חכמיהם. מני-אז אֶצר אֶלִי ספר את כל מה שהעלה בחקירותיו והוציא 
ספרו ,בקרת לתולדות הקראים" (1864), אחרי שנתפרסם הספר ,לקוטי 
קדמוניות" %פינסקר. ,בדורנו דור דעה - אומר אב"ג - רוב משכילי עמנו 
דורשים לדעת משפט הקראים ותהלוכותיהם, וּמה זה הסב לבם אחורנית 
בימים הראשונים להָפָּרד מעדת ישראל הרבנים מקבלי תורה שבעל"-פה מני 
דור דור, ואם באמת יש להם על מה שיסמכו. דברי שאלות כאלה יתרוצצו 
בקרב ולב כל משכיל בעמנו בדור הזה. ויש אשר יבואו לידו איזה 
ספרים מספרי הקראים שנדפסו בימינו (תחת אשר מלפנים היו בכ"י ואיש 


1) באודיסה היה אב"ג (1830) מורה בבית איש עשיר ויהי גם מבאי ביתו ש? התכם 
הקראי שלמה ביים, שקרבהו באהבה וידבר על ?בו לקבל את הקראות וישא את בתו היפה 
לאשה (,ספר השנה" לסוקולוב, תר"ס, צד 810), 
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המגן", שבו יצא לשום לאַל את השערות שלמה ביים על קדמות הקראים 
בקרים (מה שהיה עלול גם-כן להזיק ליהודים) ויצא להלחם עם הקראי 
מַנְגְבִּי, | שהשליך שקוצים על ישראל (במ"ע ,אודְסקי ויסטניק", 1859). 
מ, א. ליכטנשטאדט גם הוא בן אודיסה (1870-1808) כותב על יסוד 
חקירותיו המקראיות את מחברתו ,ממחרת השבת" ((186) נגד פרוש הקו-אים 
וקביעת מועדם,. וסופר פלאי (ד, ב. ה. ב,המגיד") עוסק במאמרי-מחקר 
הערוכים ברגשות נלהבים נגד המתקרבים אל הקראים. 

בשביל התועלת החמרית, שחתרו הקראים להשיג, נדחה הרוח-המשתף 
הישראלי, בפרט הצטין במפעל זה אבן רש"ף, שהרחיב את הפרוד. ,אבי 
ההשכלה* ברוסיה יצחק בער %וינזון - הריב"ל, - שהיה רחוק מקנאת הדת 
ועמד במגע ידידות עם אבן רש"ף עצמו ועם חכמים אחרים (כגון מרדכי 
סולטנסקי),| שלף את עטו ויכתוב (1851) מחברת בשם ,תער הסופר" 1): 
,נגד אחינו הקראים, אשר ישבנו עמהם עד כה בהשקט ושלום, ורבים 
מאתנו החלו לקרבם בידידות ואהבה - אף כי בדעותינו וקבלתנו רחוקים 
מהם - והנה זה כחמש עשרה שנה קמו מהם אנשים להפר ברית השלום, 
ומתעברים על ריב ישן נושן, ומעוררים שנאה אשר נרדמה באשמנים זה 
כמה מאות שנים, ויפחו רוח חיים בעצמות היבשות והעמידום על רגליהם, 
וישימו עליהם תלים וקשתיהם, חנית עם כידון וכל כלי משחית לעשות 
אתנו מלחמה בשלום, ומלשני בסתר, ולהבאיש ריחנו ביחד עם תורת דתנו, 
גם לדבר עלינו תועה בפה ובכתב". 

ריב"ל, אשר עבודת-ההשכלה שלו היתה ללמד סנגוריה על עם 
ישראל הבזוי והַמּרדף ולבסס מצבו ברוסיה - על-ידי תקון החנוך, למוד 
שפת המדינה, שנוי סוציאלי, התאזרחוּת וחבה למולדת ומלכות וכדומה, - 
מצא לחובה לצאת נגד קטגוריה מצד כת הָשִיכת לגזע הישראלי, היכולה 
לשמש עד מִבהק במשפט עמנו. המחברת נכתבה מאת ריב"ל בתור ,תשובות 
ושכליות אל טענות מתנגדים הזאבים לובשי עור-הכבשה והמתאמצים לשלול 
מבית ישראל התורה והמדע התכמה והכבוד וכל מפעל טוב וכחתף יארבו 
לחית נפשנו, נופת תטוף שפתם, ותחת לשונם מרורת פתנים". כתב-הגנה 
הוא. דרך היהודי אינו מעולם להתוכה, מחליט ריב"ל, רק כשהוא מְכרח 
להגן על עצמו נגד המתחיל זולתו. הוא יצא להאיר על ראשית התהוות 
הכת ומהותה הרוחנית ולהגיע לידי בטול הנחות הקראים ומסקנותיהם ולידי 
סתירת הרבה מתלונותיהם ועָקריהם, הנמוק הגשמי-המדיני - השגת זכיות. 
שלמות ברוסיה -- אשר בדרכי אותם הקראים, המחדדים עטם נגד עץ גזעם, 
מסְמן בפתגם קצר בראש המחברת: 


1) הספר יצא לאור אחרי מות ריב"ל, וגם תְּרגם רוסית לשם הגנח על-ידי פ. 
ּרּקִין (1863). 
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רב הקצף על הנחתו - שקדמה אצל ריב"ל ואחרים -- שהקראים נקראו בפי 
הרבנים ,קרעים" על-שם שנקרעו מעל עמם. אבן רש"ף, התקיף והרגיל 
בחוגים הגבוהים, הכין קובלנה, %הגיש אל הממשלה, על כי העליב אב"ג 
בכנוּי ,קרעים" אותו ואת כל הכת הקראית. מיראת הענש התרפס אב"ג 
לפניו, ‏ ואף אחרים השתדלו בעדו. אבן רש"ף נאות להפצרות המרְבות, 
בתנאי אם יחזור בו אב"ג מדבריו בגלוי, ובפרט בדבר הכנוי ההוא 1). 
אבל מה שקרה לגלִי5לִי קרה גם לאב"ג. למרות הבטחתו לחזור מדבבריו, 
שב והחזיק בהחלטתו. שמונה שנים לאחר אותו מאורע, נוגש בו אבן 
רש"ף לקים את התחיבותו. ואב"ג מתנצל: ,ומה אתה דורש מאתי? אם 
לשוּב מדעתי ע"ד קדמות הקראים על הרבנים, הנה זה דבר שאי-אפשר, 
שהרי על זה אנו דנים, והוא דבר שגתברר לי בראיות עצומות. ואם דעתך 
שונה מדעתי, צא הלחם בי מלחמה בשלום ומסור דינך לקהל הקוראים 
משני הצדדים וכו'. וּבאמת לא תוכל לבקש ממני הודאה כזאת, כי רבני 
אני מלידה ומבטן, כאשר אתה קראי מרחם, ולאיש איש מאתנו משפטים 
קדוּמים נקדשו מזוקן, ואף כי לא הָפינו בסנוָרים כיתר ההמון ולא נודה 
לכל דברי קדמונינו כפתי המאמין לכל-דבר, בכל-זאת דברים הרבה נשרשו 
בלבנו ולא נוכל לסור מהם וכו",. אוהב אני לכל בעל דת וביחוד לבעלי 
דתי ואחי כקראים כרבנים משכילי ישרי לב" 2). 

חיתה כאן הטעות המצויה בחשפון המשכילים והקראים. אלה, 
המשכילים, חשבו למצא בקראים אנשים שקדמו להם הרבה מאות בשנים 
ברוח בקרת לדברי חז"ל, ,בעלי-חפוש" שלא כפו עליהם הר התלמוד 
כגיגית ולכן חפשים הם בהגיונם והגינם; ואלה, הקראים, דְּמו, כי המתקנים 
באשכנז ומשכילי ישראל ביתר הארצות נוטים לדת הקראית, להתקרב 
אליה במעשה ולדבקה במשטר הדתי הנשען על ,סבל הירְשה". לבסוף 
נכזבה תקות שניהם. 

כללו של דבר היה, כי לא שומרי הדת וקנאיה היו המתקרבים 
משתי המחנות. לאדוקים גמורים היה כל-זה ענין שכבר נגמר חשפונו. רק 
החוקרים והמשכילים מישראל, שאצל רֶבּם נתרופפו מוסרות ההבדלים 
הדתיים, ראו בקראים אחים, בני עם אחד. יחס שכזה השפיע על התקרבות 
חכמי הקראים מן המתונים והבלתי-קנאים גם הם לישראל. הבן הנדח 
התגעגע לשוב לחיק הורתו, אחרי תעותו ב,עולם-התהו" הזר. התחילה 
להשתזר מסורה של קרבה, אחרי התרחקות של אלף ושתי מאות שנה. 
לא הספיק זמן ארך כזה לגתק את חוטי החבור מכל וכל ולעשות את 
הרבנים לעם זר בעצם לקראים, בעוד שזמן קצר יותר הספיק ?למשל 
לעשות את הספרדים והפורטוגלים או ההולנדים והפלמנדים לשני עמים 


0-77 


1) מכתבי אבן רש*ף אלה נדפסו ב,המגיד?, תרל"ג. 
8 ,המגיד", תרל" 
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מעדתנו לא ראם ולא ידעם) והיה בקראו בם ותעה ל%בבו אחריהם, אם 
יחסרו %ו מאזני משקל קורות הדורות ופלס הבקורת. ומצד השני הנה 
אנחנוּ רואים שבדורנו זה קצת מחכמי הקראים הולכים הלוך וקרוב אלינו 
בדעה ובאהבת הלב" ). 

אב"ג קורא תגר על אנשים ,המְכְנים בשם משכילים" ומתרחקים מעל 
הקראים, אשר ,תחת שהיה להם ללכת לפנים כעמוד אש לפני העם להאיר 
להם הדרך, הם הולכים אחורנית כסרטן וכו", כי לא ידעו מה ד' שואל 
מאתם ויאטמו אזנם לקול תרועת הזמן"2). והוא מרגיש ומדגיש את אחות 
הגזע, בהחליטו: ,מהראוי לכל איש יודע ומבין דורש אמת וצדק, ושלום 
שמו של הקב"ה יקר בעיניו, לַתִוּךְך השלום בין שתי הכתות עכ"פ בקרבת 
הלבבות, אם לא בקרבת הדתות, אשר הפריד זמן רב בינינו וביניהם 
בענין קיום המצות, ואיש לדרכו פנינו ורב המרחק בינינו, וכבד הדבר 
מא לדבק ‏ בין הנפרדים עד שיאספו יחד וקרב זה אל זה והיו לבשר 
אחד. אבל כבר נפקחו עיני דורנו לראות שאין שנוי הדתות והמנהגים 
ספה לפירוד הלבבות ולשנאת חנם, כי בדברים כאלה לא לאדם דרכו, כי 
כל אחד מחזיק במה שקבל מאבותיו, בפרט שראשי פנות אמונתנו שוים 
לנו ולהם, ואין הפרש בינינו כ"א באופן קיום המצות שבאו בקבלה וכו"" 6. 

רגשות הַקרבה לא פגמו כאן את החוש המדעי. לרגלי ההארה 
הבְּקרתית קם פולמוס, שתוצאותיו היו עלולות %הזיק לאב"ג. אבן רש"ף, 
ראש המדברים בכתתו, כלל את רשֶם הספר, שקראהו עודו בכתביד, 
והעיר: ,אינני תמה על המחבר שהוא בכל מקום מהפך בזכות דתו ורבותיו 
כאלו כל אשר דברוּ מפי ד' דברו, כי כן] עשיתי גם אני בימי בחורותי. 
אמנם בימים זקנתי אנכי הרואה שצריך לנפות דברי תרי הצדדים בי"ג 
נפה להוציא סולת מן הפסולת, ואז לכל בני ישראל יהיה אור הישועה, 
ולא אוכל להאריך והרמז להחכם די" 4). אב"ג עומד על דעתו ומהָוה שם: 
,הילדות והשחרות הבל ובישישים חכמה! עדים אנחנו על זאת גם שנינו. 
אם אתה ידידי העמדת להררך עז בימי בחורותיך ותנהם באחריתך, אנכי 
בנעורי נתתי מוט לצדק ולבי הסיתני בשפק ועתה זקנתי גם אני שאבתי 
מים ממעיני הישועה ואף על זה פקחתי עיני לראות כי דברי חכמים 
כדרבונות וכו', את אשר תשים האמת בפי אותם אדבר וכו. עשה כן גם 
אתה ונלכה שנינו יחדו באור ד"65). בחקירותיו, שהעלה בספרו, מַשך אב"ג 
עליו את חמת אבן רש"ף, שהיה ידיד ורע לו, ויחרש עליו רעה. ביחוד 


1) הקדמה לספר ,בקרת לתולדות הקראים". 
60 שם. 

6) שם. 

4) הערה בספר הגזכר, 

65 שם. 
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השתלמותו בגפ"ת בישיבות רבות - וביניהן אף בישיבת פרְשבורג, שהיה 
בה אחד מטובי תלמידיו של הרב משה סופר- טָעם מן הספרות העברית 
החָלונית ויהי ממחזיקיה. לשם משלחזיד בהיים %מד אחר-כך את למודי- 
המסחר בפוליטכניקום בוינה. ואף כי עלה במסחרו והצליח, נשאר נאמן 
באהכתו להשכלה ולספרות העברית,. אחרי משכל את ידו מן המסחר, 
שיסדו בשנת 1848 והפסיקו בשנות הששים למאה הי"ט, הקדיש את זמנו 
רק לענינים רוחניים. בעניני דעות היה מן המסכימים למעשיו של בן-ארצו, 
הריפורמטור הראשון, הרב אהרן חורין, עד כי בשעה שהֶעָמד עוגב בבית- 
התפלה בעירו קאנישא שֶר לכבוד המאורע החשוב בעיניו הַל5 גדול 
ב,כוכבי-יצחק". והמשכיל, הרואה בכל-אחד מצאצאי ישראל את אַחיו, מבלי 
הבדל התנהגותו בדת, מרגיש קרבה אל הנין והנכד לסותרי התלמוד 
הקדומים. 0 

כנאשם מתחטא פותח לוי את מכהבו הראשון אל החכם יוסף 
ליאונוביץ: ,אל נא תאמר, למה וה תדרוש לשלומי! הלא אתה שנאת אותי 
כי אתה מבני הרבנים ואנכי מבני המקרא! אל נא אדוני תרע! אם אבותיך 
ואבותי אכלו בסר, המה חטאו ואינם; לא כן עמנו היום, בכם ובנוּ בחר 
ד' להיות %ו לעם סגולה, בצרתכם צר לנו, ובטוב לבכס ישמח גם לבנו, 
אל אחד ברא אותנו, ומשדי התורה, החלוצים לנו ע"י נאמן ביתו, גם 
אנחנו גם אתם כְּלנו יונקים כשני תאמים והיא משיבת נפשכם ונפשנו, 
מעולם לא התרתם חלול-שבת או שקצים ורמשים וכדומה, אשר המה 
מעיקרי הדת והאמונה, כמונו; אמנם פעם אתם המחמירים (כמו בשבת, 
בעריות, בחלב ובבהמה הרה וכדומה) ואנו המקילים, ופעמים להפך, אבל 
בשרשי הדת כָּלנו כמוכט כמונו נאחזים בחבלי האהבה והאחוה אשר לא 
ינתקו". 

ליאונוביץ בא בחפץ-לב בהתחברות עם אדם שדעות כאלה ל( כי 
הלא ,בזמן האחרון -- מלבד שפן היה בשנות-מאות הקודמות - נשאו ונתנו 
ביניהם שתי הכתות באהבה אחוה ורעוּת בעניני הדת והאמונה וחקירות 
וחכמות שונות". רק ,כת המתקדשים והמטהרים המקנאים את אנשי לבב 
וּבאימה ורעד כל מתי שכל וחכמה ובינה יהדופו" מדברים בלב ולב 
ורוצים בהתרחקות. ,המה עצמם כעטלפים מורדי-אור שוכני עפר וכַפים, 
בשי אדרת שער למען כחש, לא יראו אור כי יהל". לא כן המשכיל. 
,כי כן טבע כל דורש טוב וחוקר וזה דרכו מעולם לתור ולדרוש אחרי 
שוחרי הטוב והתושיה בשפת יתר ולא בלב ולב". עם לוי העברי-המשכיל 
נאות החכם הקראי להפּנס בשיחה ובדין ודברים, אף בנגעל בשאלות דתיות. 
בהתלהבות מִצִינה מעיר ליאונוביץ: ,יזכר אדוני כי אנשים אחים אנחנו, 
מבטן א' יצאנו, שדי אם א' ינקנו, | אם א' לכְלנו, אל א' בראנו, תורת 
אמת הנהילנוּ, ולמה נבגוד איש באחיוץ" ובחם הגיגו מתמלטת מתוך עטו 
שאיפה כבירה: ,ואולי יבא זמן ועת רצון לפניו והיינו לעם אחד, ולא יחצו 
עס ישראל לשתי ממלכות עוך" 
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שונים בתכלית השנוי, למרות היותם לפנים עם אחד. הקראים הסותרים 
ינקוּ ממעין הסתירה סם-חיובי לחיים ונשארו קרובים ברוח אל מקור 
מחצבתם. על-ידי ההתקרבות שהחלה להתרקם נתעוררה האחוָה הגזעית. 
והחפוכים הבודדים לא נתקו את הקשרים, לא רק חכמי הקראים הנזכרים, 
אלא גם חכמים אחרים התחברו אל המשכילים והסופרים העברים ויתקרבו 
אל האָמה, אם החכם שלמה ביים נְחל - למשל -- מאביו את דרך הַקֶרבה, 
הנה הנחיל גם החכם מרדכי סולטנסקי לבנו החכם יצחק מסרת זו. הל 
שמש במשרתו בסבסטופול, והיה אוהב את הספרות העברית -וביחוד את 
החדשה - ומתוך-כך גם ,אוהב את אחיו הרבנימ" ו). אהבה זו נסבה ברה 
על המשכילים. רפים מהם המבקרים אותו בביתו - כמו דינָרד, טשורני 
ועוד -- העידו כי אהוּב היה לכָלם. עָם בן-עירו הסופר יעקב בכרך 
מבּיליסטוק (שנסע אחר-כך בשנת 1882 לארץ-ישראל), בעל הספר ,היחש 
לכתב אשורי" על השתלשלות הכתב העברי והנקדות והטעמים, חי בידידות 
רבה. כי ,אהבתם גדלה עד אין קץ" והריטו שירי אהבה איש לרעהו, הרים 
דינרד על נס, ובהתפעלו מידידות זו הריע עליה בכלל, כי ,חכמי הקראים 
והרבנים יתקרבו אלה לאלה בקרבת אחים" ). 

אף בישוב הקראי הרחוק שבגליציה התפתחו הדברים באפן דומה 
לזה. קרבת הארץ אל המערב הנאור גרמה תדיר, שמשכילי ישראל וסופריו 
יבואו במגע עם הקראים בהַלִיץ'. החכם יוסף ליאונוביץ ₪ (מת 1867), בן 
להחכם אברהם, שעמד ביחסים קרובים עם חכמים כקרוכמל ואחרים, ה?ך 
בעקבות אביו. בכל היותו ,חכם קראי", לאמר, מנהיג דתי לעדתו, היה 
מלא רוח השכלה, לחלוחית רוחנית מטללי הספר העברי ורוחש אהבה 
לספרות העברית וְלָעָבַר והעתיד המשֶתף. חנוכו בבית אבי שהתחבר 
למשכילים, השפיע עליו לעסוק כמוהו בספרי"המחקר הדתיים וגם בספרות 
העברית החדשה (הוא כתב גם בעצמו ספר ,אמרי-שפר" על דקדוק, גם 
חבר שירים דתיים, ומקצתם נתקבלו ב,סדור-התפלה" החדש) ולעמוד בברית- 
ידידות עם סופרים ומשכילים בארץ גליציה ומחוצה 5ה. 

מכתביו (משנת 1864-1860), שנתפרסמו בשעתם ב,כוכבי יצחק" 
(חוברות כ"ח-5"ג), הם חמֶָר חשוב, המפיץ אור על יחסם של משכילים 
לקראים ועל יחס חכמי הקראים למשכילים ואגב גם אל היהודים והיהדות. 
סופר משכיל מאונגריה, יוסף משה לוי מקאנישא-רבתי, אחד המשתתפים 
ב,כוכבי יצחק", הוא שבא אתו בכתובים ושכָּרת אתו ברית-ידידות. 

לוי (נולד 1809 בעיר פרוינקירכן ומת ביום 1 אפריל 1882 בקאנישא- 
רבתי) היה אחד מן המעלים, שהוציאה תקופת ההשכלה באונגריה. אחרי 


ו) טשורני ב,ספר המסעות". 
2) ,הטחר", תרל"ד. 
3) על-דבר מדותיו עין ספרי ,לקורות הקראים בגליציה", ‏ צד 14-15. 
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ל,שבת בתוןך עשרת ימי רחמים", ושני שירים לשבת תמוז ולשפת נחמה 
נספחו בסופו) נראה, כי נמצאו בדורו בין הקראים צעירים מתרפקים בחבה 
על שפת עבר. 

מלבד יוסף משה לוי, עמדוּ משכילים שונים במגע ידידותי עם החכם 
הזה, מִבָּאי ביתו היה משה טננבוים ו) מעיר טָרנופול - קן ההשכלה מימות 
יוסף פָּרל, - שכתב מאמרים ,%קורות בני מקרא" ב,הנשר" (1864) על יסוד 
מה שהציל מפיו על-אודות דברי ימי הקראים בפולין. שמו הטוב, שקנה 
לו על-ידי פרסום מכתביו ב,כוכבי יצחק", גרם שהסופר המשכיל מנחם מנדל 
רוזֶנטַל 2) מְוּרסזדין שבאונגריה בקש את קרבתו, רוזנטל בא קדם-לכן בדברים 
עם החכם הקראי של עדת לוצק, שלרגלי נסיעותיו המסחריות ברוסיה 
הפיר ויכרות אתו ברית-שלום, עד כי הזכיר% לשבח בזה הלשון: ,והוא 
היה 5י לעינים במקראי קדש, וקושט דבריו עלי לוח לבי חקקתי עד 
היום" 6. אדיר חפצו היה להתודע בכתב גם אל החכם ההליצ'י. המשכיל הלז, 
אשר מעשי המתקנים בדת היו למורת רוחו והתאונן עליהם: ,הה! מי מלל 
זאת לבית יעקב להחליף לשון קודש אשר בה דבר אל בפארן לשפתל 
זרים?", ראה בקראים שומרי משמרת הקדְשה. לשאלות וספקות דתיים בקש 
לו פשר וסיוע אצל הקראים, כי ,יתר הנהגתם בעבודת השם ובשמירת 
השבת, המה בקדושה ובטהרה יותר מן המתקדשים והמטהרים אחד אחד 
בתוך העתים הללו, והמשכיל ידום". - ובכן רצה לערוך את שאלותיו 4\ לפני 
החכם הקראי, אולי נמצא בספריהם מענה-אמת עליהן. ערבוב-תחומים זה 
בין הרבנוּת והקראות הוא מיָחד במינו בין משכילי הזמן, וי"מ לוי - 
שאליו פָּנה בדבר לְתַוּךְ בינו ובין ליאונוביץ -- העירו על טעוּתו זו: ,,בקשתך 
חנם, כי קבלה אחרת ל?הם ודיגי או"ה שלהם רחוקים משלנו כרחוק מזרח 
ממערב, ומה להם לעסוק בדברים אשר לַשָכִּים בעיניהם? אכן בזאת נעסוק 
עמהם, או בתורה שבכתב, או בענין עבודת ‏ ד/, כי באלה היינו לעם 
אחד" 5). 

כשם שהמשכילים בגליציה נתקרבו אל הגורמים המאחים את הקרע בין 
היהדות הרבנית ובין הקראים, כך השפיעה היהדות הגליצאית בכללה הרבה 
על הקראים בהָליץ', על-פי חק החקוי וכח החזק לבלוע את החלש - אחרי 
שֶחד שלילתו נפגם במקצת מהמת שאיפתו להיות כמוהו ולהשתוות אליו. ככה 
נעשו תקונים בדת הקראים מימי החכם אברהם ליאונוביץ ואילך, שנגעוּ 


1) ליאונוביץ התימר בו, שהנהו ,רךָ בשנים ואב בחכמה ובפרט בלשון הקדש, תכב 
ופילוסוף וכו' ועשה עמי הכירות ואני מתעלס אתו באהבים? (,כוכבי יצחק", חי ל"ג). 

2) הגר ספר ,צמח נעורים -- בדברי מוּסרים" (1858) וספר ,צמח צדק? (1867, באורים בדברי 
חז"ל ושירים). 

6 ,צמח צדק", מכתב רוזנטל אל לו 

64 כגון בדבר י"ח דברים שגזרו בעלית חנניה בן-חזקיהו בן-גריון, ועוד. 

65) ,צמח צדק?. | 
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בדברים האחרונים קושר לוי שאלות וּפקפוקים: ,היש מן האפשרות 
להתאחד כתות הקראים והרבנים והיו לאחד]" ,הלא מעיקרי הדת הוּא ענין 
בית-הבחירה, ומי אשר לא יאמין בזה אין לו חלק ונחלה בישראל". ובכן 
בהֶקבץ נדחינו יתכנסו גם הרבנים גם הקראים. אבל אלה כל-כך נפרדו על- 
פי קביעת ימי המועד וכדומה, שהאחד יתענה ביוםיכפור והשני יעשה 
באותו יום את מלאכתו. ,והפהן המשיח? אם מהקראים אז ישטמוהו בעלי 
החצים, ואם מהרבנים אז האחרים עמו נצים". דברי ריבות יקומו כבימי 
הפרושים והצדוקים. באפן זה מוטב לַשָבת על אדמת נכר ,מבית מלא זבחי 
ריב 

אולם החכם הקראי מאמין באפשרות ההתחברות. זוהי בבחינת ,מראים 
לו לאדם מהרהורי לבו". אין בדבריו כל רמז לשאלה: מי נדחה מפני מי, 
אמונתו היא בעלת הקף גדול מעבר לגבולות הדורות והדעות, כי ,בשום 
יעוד או הבטחה לא נמצא שיהיה הפרש והבדלה בין שתי הכתות". 
לדעתו, קם הפָרוד בזמן קדום, מספת קנאה ושנאה, אך לא מחמת שנוי 
עָקרים הָשִיכִים לתורה. ,ואם לפי אחד הפירושים בפסוק וגם מהם אקח 
לכהנים ללוים אמר ד' רֶמז ישעיה הנביא על חסידי אומות העולם שיקח 
מהם משרתים למשרתי דד', עושי רצונו, כי מה הם חייבים אם שקר נחלום 
אבותם מעולם? כ"ש וכ"ש ישראל עם קרובו וסגלתו אשר נחלו תורתו הקדושה 
לקהלת יעקב מורשה ובכל יום ויום מצפים ומחכים ישועת ד' כי קרובה 
לבא, איך לא יתערבו והיו לגוי אחד!" אותה הנטיה להתערבות בתוך כלל 
ישראל נמצאת אצל החכם הזה הְַּבק בתורה ובספרות העברית, ולכן גם 
קרוב לרוח היהדות, לא לאותה של ,לובשי בגדי החסידה היודעת בשמים 
מועדיה, ובחשך ובאפָלה מנודה מוליכה רגליה". נגד כת החסידים הקנאים 
רומזות עקיצותיו, ויהתל בהם ,כי אינם בקיאים בלשון הקדש". אבל זהר 
המשכילים חדש ומבהיק בעיניו, ובהם הוא מוצא, ,כי עוּד לא נכבה 
אהבת לשון הקדש לדורשיה" וכי ,עברו ימי הרעה השנאה והקנאה, התורה 
והחכמה שני תאומי צביה, האירו לישראל במקום מאפליה". 

מרוחו זה הָאציל על חיי עדתו בהָליץ, שבימיו נראו בה אותות 
התנערות רוחנית. פָּריָה היתה גם הדפסת סדור-תפלות-הקראים, | בעל ד' 
כרכים, בשנות 1854-1853 !). קבוצן, סדורן והכנתן לדפוס נעשו - ובודאי היתה 
גם יד החכם ליאונוביץ אתו במלאכה - עלזידי אחד מצעירי העדה, הבחור 
יצחק איצקוביץ. מתוך שיריו של זה2) (האחד נדפס ב,סדור" בתור תפלה 


1) סדור-התפלה נדפפ בוינת, כשנמסר כתב-היד למדפיס שמידט, התנו הקראים תנאל 
חמגּר, שאסור לו למכור ממנו לרבנים. המגיה, ששכלל בעמלו ובידיעותיו את ההוצאה, היה ,חד 
מן הרבנים" והוא הסופר זלמן כוכבדטוב. 

60 תִּכנם ישן ומלא רגש דתי, וכתובים ברוח המשוררים-הפיטנים מישראל של ימי" 
הבינים. 
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כללות האָמה. נדמה, כי כאשר הוסרה הקנאה הדתית - על"ידי המשכילים -- 
מצד הרבנים המרְבּים, מתקרבים בעלי הַמָּעוט הקראי אל מחצבתם וגזעם. 
זולתי החכמים הנזכרים, היה גם החכם אברהם יפת מן המתיחסים באחוה 
אל היהודים. דִּינַרד היה ממבקרי ביתו ויהי לו שיח ושיג אתו, וטשורני 
קרא לו ,ידידנו" בשבח ,אוהב את אחיו הרבנים" !). שמו נמצא בין שלשת 
החכמים שחתמו על מכתב-חוזר לכל קהלות הקראים (1887) להקל מעליהם 
אסורי עריות חמורות 2) - גזרה שנשתעבדו אליה הקראים מאז וישאו בעלֶהּ 
הקשה. כשאר אחיו החכמים, הנוחים להשכלה, נטה אל היהודים, ולא נחה 
דעתו מדרכי אבן רש"ף המרחיב את הפָרוד. 
פה ושם נכנסו חכמים קראים בשערי העתונות העברית - ,הכרמל" 
ו,המליץ" -- במאמריהם ושיריהם. ביים, קזאם, סאפאק וסאווסקן מטפלים 
ב,המליץ" במחלקת שנפלה בקהלות הקראים בדבר קביעות ר"ש תשרי 
פפכית ‏ מרדכי בן דוד כוכיזוב עורך את ,מכתבו על דבר קדוש 
החדש" אל ח, ז. סלונימסקי, הממחה בעניני תכונה, וזה נכנס אתו בדברים. 
ובסדר החנוך הקראי רוכשים להם מקום רחב ספרי-למוד ממחברים משכילים, 
כמו ספר ,מליצת ישָרון" מאת שלמה לויזון, ,ארבע כוסות" מאת שלמה 
פַּפַנְהִֶים, ,מסלת הלמוד" מאת בן-זאב 6 ו,משלי יהודה" מאת י. ל. גורדון, 
שהֶנהג בבתי"ספריהם המחְדשים4). הדבר היה כל-כך ידוע ומפַרסם, עד כי 
יל"ג כותב אל בָּנְדְטסון מחבר ספרי-למוד: ,איעצך לדרוש אחרי אחינו בני 
מקרא בכרים בסימפירופול ולהגיש להם את ספריך אלה - לבני הנעורים - 
כי כמוהם המה מבקשים לתת *פני בניהם בבתי ספריהם" 6. 
יהודה ליב גורדון, שיש לראותו בתור אחרון לסופרי תקופת-ההשכלה 
ברוסיה, עמד ביחס-ידידות עם חכמים שונים מתוך הקראים, כמו אבן רש"ף 
ועוד. בין אלה נמצא אחד מן היותר אחרונים שבהם, הוא שמואל פיגיט, 
החכם בעדת יקטרינוסלב (נולד 1849 בקלעא ומת 1911 ביקטרינוסלב), 
שחבר לכבוד יל"ג שני שירים ונדפסו בספרו ,אגרת נדחי שמואל". בנתנו 
יקר למשורר הנערץ, מתפרץ מפיו קול נימה מסְתרת של הנשמה הקראית 
הישראלית, שמתבטאת בדבריו אלה: 
גם לי %ב רחש, אהַי ודודי, 
כָּלנו בני איש אחד כָּנִים אנחנו 
לנו חָקִים צדיקים, חָקִי החפש, 
כרבני כקראי א' היא לנו התורה|" 
שמואל פיגיט קב3ל את ראשית נטיתו להשכלה העברית מאת רבו 


1) עהמגיד", 1876, גליון 5-2. 

?) ,אגרת נדחי שמואל" מאת מפיגיט. 
8) שם. 

64) אגרות יל"ג, מכתב משנת 1868. 
5) שם, מכתב משנה 1880. 
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בדינים חמוּרים של הכת, ונתקבלו ממנהגי הרבנים. סְמני התבוללות - 
המתחילה בסמלים חיצוניים - בחיי ישראל נראו בחייהם ויחדרו עד לתוך 
עמק דיני הדת. כן התמרמר אבן רש"ף לרגלי בקורו בהָליץ' (1871) על 
נטיתם להֶדמות %רבנים, שנמשכה עד הזמן ההוא: ,ולא ידעתי מה מצאו 
עול בשערות הכלות בבנות ישראל (הקראים) שהשער הוא יופי הנשים 
להשחית את שערן ואת יפין על לא חמס בכפיהן, לא נעשה כן בשום 
קהל מקהלות בני מקרא העליונות והגדולות, ואין זה רק להתדמות לשכניהם 
הרבנים בגלוח שער הנשים והשארת שתי פאות בראשי האנשים חוץ מן 
התורה וגם חוץ ממנהג כל בני מקרא שבעולם, להדמות לרבנים בהשבם 
שבעבור זה יאהבו אותם כאחיהם, ואינם יודעים פסק גאוניהם הגדולים 
ש,הקראים אינם מתאחים" לעולם, והקשה מכלם באלה מקללים את כל 
חכמי מקרא הראשונים והאחרונים, כאלו כלם פקו פליליה, רק אך הם 
הקראים הצדיקים שבעולם"). התקרבותם אל היהודים היתה מוחשית ובולטת 
כל-כך, | עד שאבן רש"ף מפיל תחנתו לפניהם ,לכרות ברית אמת מן היום 
הזה והלאה, לבלתי השחית עוד לבתולות הכלות ביום חופתן את שער ייפי 
הנשים, וכל הנשים אשר מכבר השחיתו שערותיהן לבל תוספנה עוד כל 
ימי הארץ להשחית, ותלכנה בשערותיהן אשר נתן להן הטבע עד יום מותן 
וכו'. אחי בני עמי, חוסו על עצמכם וכרתו את פאות ראשכם התלמודיות 
וכו', ובזה תגלו החרפה מעליכם וגם מכל אחיכם בני מקרא ותהיו דומים 
גם אתם גם נשיכם לכל קהלותינו הקדושות, ולא יתפארו הרבנים בכם 
באמרם שכבר אתם ראיתם מעלת תורת הרבנות ופחיתת דת הקראית, וכבר 
אתם מתקרבים להם ויש תקוה שתתחברו להם וכו" 2). 

המוהיקני האחרון בנטיה ליהדות הרבנית היה התהכם זרח ליאונוביץ 63) 
(שָמש במשרְתו משנת 1884 עד 1895), שהתהלך בחָבּה עם כל איש משכיל 
מבין היהודים. על-ידי רגילוּתו אצל ספרי הפילוסופיה הדתית וספרי-המליצה 
העָברים דבק באפן קיום מצוות התורה למעשה על דעת הרבנים. היהודים 
ספרו על-אודותיו, כי השתדל לקים מצוות רבות, שרק הרבני חיָב בהן, ויחסו 
לו שאיפה לקבל עליו דת הרבנים. עד-כמה אמת בדבר, קשה להכריע; 
אבל מזה נראה, שהיה מְחזק לנוטה מאד אחרי תורת התלמודיים. זה גורל 
קבוץ קטן בתוך קפוץ גדול ממנו... 

ברוסיה, במקום שהקראים היו במספר גדול יותר, לא נטשטשה צורתם 
עד כדי טמיעה בסביבה הרבנית. גם חרדתם על הזכיות האזרחיות עפבה 
הרבה בדבר. אכן הַקרבה של ההשכלה והמשכילים אליהם השפיעה גם פה, 
אבל בלי ,אבוד עצמם לדעת". גם פה נתרקמו געגועים אל הרוהניות 
הישראלית, אל הספר העברי, אל כל מה שמאַחָד את הנפרדים, --געגועים אל 


1 תקנות אבן רש"ף, הוצאת ילינק. 
6 שם. 
) ספרי ,?קורות הקראים בגליציה?, צד 15, 


א דרוינוב 


פּינְסְקר וּזְמַנו 


פֶרֶק שָלִישִי 6. 


ה, רזסויט" טפל בעקר וראשונה בעניני החיים המעשיים והעלה עלין 
חמת הקהל היהודי. בשנות הששים למאה הקודמת עוד טרם הבין הקהל 
היהודי ברוסיה, כי כבר הֶקיץ הקץ על החומה המקיפה אותו, ולפיכך נבהל 
לראות, כי על עניניו שלו ידבר לאזן-5ל ובלשון המובנת להם, לגוים. 
אף נמצא שבועונו של רבינוביץ חשוד לצנזורה, כי אמנם נועֶז לדֶבּר גם אל 
העם הרוסי ולדרוש מאתו משפט-אזרח לישראל. מסבות אלה - וגם מפני 


י) מקורות: מכתבי יוסף רבינוביץ %%. רוזנטל, ,יבר. סטרינא", חוב' א' לשנת 1911. -- 
6826685 ,א66צק 5אזקס ,"=0%ו60,, שנה ,שניה", בה המאמר הראשי בנן' 1; 068088, 
ו"פאףז6סַאמת8ה0ו80א 0 מס6סקהסם א בנן' 10 ("5אהתהאקץוא אמא66עק 85, בנו' 121 
"תואה םסק 8% ש₪ם 76268588 בנן' 23; אסא66צק "ישו 5ק6ק6ה 064088 א 085ו6, 
"מאמד6מתהאקע בנו' 37. -- חליפת-מכתבים של לבנדה, ,יבר. ביבליותיקה", פט"ב, כרך ט' 
ויו"ך,-- "מאמאז356 4ופהבעהה-סהקץ:הק6דאת %וא66עקסהא/סו ,"068088,, פט"ב 1861. ביחוד 
"הא 088ה6 צקסמסח סח 6ו58א%ע3ק1620,, בנן' 6 ;"אאםהאג 6זפמ0ק6ק16ה, בנו' 9.--פי 
מארק : *או66סק דט 6526655 אומִ6נע5מ6סקה אוקסז6א סה אאק0%6,, מוסקבה 1909. --י, מ, 
צ'ריקובר: "מן066/ 5ם ₪א269%מ6 עקאנסא 9%ו6₪נע655סקח א8קז6סקה6ק פתם 06166188 %וקסז6/,, 
חלק א', פט"ב 1913. -- ,8%קז06ח86ק את 8מ5--0 9ומ6ת5תדס 870א02666) מד6סהפת6זגפפת ₪ק0630, 
"מו2066 םמ אא69קמ6 ץם6ו 5618 פ6סקח, אודיסה 1893. (מחברה של מחברת זו -- בןהעמז).-- 
ל. רוזנטל: ,תולדות חברת מרבי-השכ:ה*, הנזכרות בפרק הקודם. -- ש. דובנוב : 89 10858₪, 
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שלמה ביים בשעה ששמש במשרת ,חכם" בקלעא. דעת אביו-זקנו, שבביתו 
התחנך, לא היתה נוחה מדרכי ביים, שנהג לַקְלֶה בעניני הדת, ומנהגו שהנהיג 
בבית-מדרשו למוד שפת רוסיה וכתבהּ ,היה חלול ד' בעיניו" ו). | על-כן 
הרחיק את נכדו ושלח% לעיר גוזלווא להשתלם בקראוּת על טהרת הקדש. 
שם התמהמה שמואל פיגיט שנתִים ושב לעירו, בינתים עזב ביים את המקום, 
כי נתקבל ל,חכם" באודיסה. אבל הזרע כבר נקלט על תלמי %ב הצעיר, 
שגם בגוזלווא מצא תנאים נוחים לצמיחה. חנוכו והשתלמותו - בלכתו יום 
יום מקלעא לעיר הסמוכה בַּחְצִ'י"סָרִי ללמוד בבית ה,חכם" אשר שם - 
היו גם הם במדה מִרְבּה מיסודן של ההשכלה והרבנות. עניני דת ודין 
שאב ממקור ספרי הקראים, אולם רב הלמודים היו בספרי הרבנים-המשכילים 2), 
ואלה היו בית-היוצר לרוחו. בהמשך הזמן נכנס אל הספרות העברית על- 
ידי מאמריו ב,המליץ" השבועי (1879) וגם על-ידי ספריו שחבר בעברית 
(בזמן מאֶחר - בשנת 1908 - נדפס אחד מספוריו ב,העולם"),. אמנם ספריו 
חתומים בחותם הכת. ספרו ,אגרת נדחי שמואל" כולל מעט שאלות ותשובות 
דתיות, קצת שירים וקינות, ורְבּו דרשות בבית-הכנסת והספדים לנפטרים 
(בשפה הטטרית). ספרו השני ,דבר דבוּר" מכיל ברְבו ספורי-עם. החלק 
הקראי שבו - בשם מיָחד ,דבר בעתו" - נושא עליו כמעט כָּלו חותם רשמי: 
סדר תפלות ושירים ודרשות (בטטרית ובעברית), מנחת קטרת לקיסר 
ולכבוד ימי הולדתו. והחלק הכללי שו מכיל ספורים מחיי המזרח בטורקיה 
ובקרים, שמְּרגמו ונעבדו על-ידו מהשפה הטטרית לעברית, עם קצת פתגמים 
של הקראים הקרימיים,. רק ספור אחד ערוך בעקבות סופר עברי נושאו 
הוא מהר"ל מפראג), וספור שני לקוּח מספר ,בן-המלך והנזיר". עָרך פרי- 
עטו מְנח בשפתו ובסגנונו הקל והיפה. 

הנה כן פעלה התקופה ומשכיליה לעשות רבים מטובי הקראים 
כלי לקבלת תכן חדש. סָמני ההתפרדות הרוחנית נֶטשטשו משני הצדדים. 
כשם שתנועת ההשכלה פֶנתה בישראל דרך לחָקוי מעשי העמים ולהֶדבק 
בדרכי הרב הסובב אותם, כן נֶשנה אותו החזיון בחיי הקראים ביחס אל 
הרב היהודי. נתהַוה בכלל מצב של קרבה ונגלתה שאיפה של התדְמות אל 
כלל ישראל. ההשכלה היתה למתוכת בין הכתות ונראה היה כאלו לא רחוק 
כל-כך הדבר, שהאבר הקראי ישוב ויתחבר באיזו מדה אל גוף העם. בנסוע 
הרב מלבי"ם, בעל הפָּרוש הידוע לתנ"ך, בקיץ שנת 1873 למסעותיו 
בערי רוסיה וּקרים, קבלוהו גם הקראים בכבוד גדול. במסעו זה השתדל 
בכל-עז, שיתקרבו הרבנים והקראים; הוא האמין, כי לולא אֶץ לו הדרך, אזי 
עלה בידו ,להפיק זממו ושֶם ,רבני" או ,קראי" לא נשמע במחנה ישראל*" 3). 

(סוף יבוא) 


1) הקדמה לספר ,אגרת נדחי שמואל". 

9) דקדוק עברי מספרו של קאלימאני, פילוסופיה דתית מספר ,באור מלות ההגיון" לרמב"ם, 
מ,רוח חן" המיחס לאבן תבון, מ,חובת הלבבות" לבחיי, והשפה ומליצתה מספר ,בהיגת עולם" 
לבדרשי, ,מליצת ישרון" ללויזון, ,,ארבע כוסות" לפפגהים ו,מסלת הלמוד" ?בן-זאב (שם). 

) ,השחר?, תרל"ד, 
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חמר, שעל פיו נוכל %דון מה היו מחשבותיו ורצונותיו שלו בתור עורך. את 
פינסקר אנו יודעים, ומדעתנו אותו מובן לנו כי הוא ודאי לא יכל להָשָמע 
לעצת לבנדה. %פי עצם טבעו רחוק היה פינסקר משאון החיים המעשיים 
ומהמונם. אף הוא, כשמחה אביו, מסור היה בכל לבו למדע, לעיון ולמחשבה. 
אף הוא, כאביו, לא ידע לְהַלְחֶם אבל גם הוא ידע לעשות את מחשבתו 
ועיונו אבני-פָּנה לְאָמְתּוּ ואת אמְתּו -- לתכן-חייו, ובמדה זו בקש למדוד גם 
לאחרים: יחַשבו גם הם את דרכם, יכירו וידעו גם הם את אִמִתֶּם, או אז 
לא יסורו גם הם ממנה, כי כוכב-חייהם תהיה להם. לא יִפְלא אפוא, אם גם 
את שבועונו בקש לעשות בעָקרו מקור למחשבה ועיון וככל האפשר -- גם 
למדע, ביחוד להיסטוריה, שהיתה כמעט בסיסו היחידי של מדע-היהדות *פני 
ששים שנה. -- חוץ מזה היתה גם סבה אוביקטיבית, שגרמה ל,ציון", כי יבר 
לו דרך אחרת מזו של ה,רזסויט". ה,רזסויט" היה מסור כל-עַקרו לשאלות- 
הרגע, לתקונים וְהַשְבַּחות, שהיום לעשותם והיום לראות שכרם, ודי היה לו 
בתכסיסי פובליציסטיקה, חריפה, נלהבת ומבקשת לתקן ולהיטיב תכף. ה,ציון" 
נתקל משעתו הראשונה בשאלה הגדולה והקשה ההיא, שמתוכה נובעות ואליה 
חוזרות כל יתר שאלות היהודים והיהדות -- בשאלה הלאָמית, -- ומובן, שלשאלה 
זו לא יכלו עָורכי ה,ציון" לגשת בתכסיסי-פובליציסטיקה בלבד. 

לעמוד על כל פרטי מהותו וערכו של ה,ציון" אין %נו צרך: שבועון 
זה כשהוא לעצמו אינו ענין לנו, אלא לחוקרי קורותיה ומהלך התפתחותה של 
הז'ורנליסטיקה היהודית, ולמצא בו חמר לתאור קלסתרו הרוחני של פינסקר 
כמעט שאי-אפשר: פינסקר לא חתם את שמו -- לא מפרש ולא ברמז -- גם 
על מאמריו בשבועונו שלו ואין אנו יודעים אותם, כשם שאין אנו יודעים 
אם ובמה נבדלת השפעתו שלו על ה,ציון" מזו של סולוביציג חברו. רק 
בנוגע לשלשה מאמרים אפשר להחליט בבטחה, כי לפינסקר הם, ועליהם נעמוד. 

את המאמר האחד כבר הזכרתי זה-עתה אגב אורחא !) -- הוא המאמר 
הראשי בנומר הראשון על העודת ה,ציון" ומטרותיו. פינסקר פותח בבאור 
צרכה הגדול של היהדות הרוסית לסגל לעצמה את הלשון הרוסית, ואם 
אמנם בדבר זה כבר הקדימוהו טרנופול ורבינוביץ, עורכי ה,רזסויט", | עולה 
עליהם פינסקר בהבנת השפעתה של הלשון, כמו שנראה תכף, ועוד יותר 
יתברר לנו להלן, כמה העמיק פינסקר להבין את כחה ויכלתה של הלשון. 
,בכל מקום, שָגֶלינו לשֶם -- כותב הוא במאמרו הראשי -- סגלנו לנו גם את 
הלשונות, | אשר התהלכו מסביב *נו", ולפיכך--,יחד עִם שמות מור- 
דתנו הגדולים יפארו את דברי ימי תרבותנו גם שמותיהם של גדולי משוררים, 
תוכנים, חוקריה-הטבע, עסקנים מדיניים, שיש להם חלק בשאיפות האנושיות 
הכלליות". רק יהודי-רוסיה ופולניה לא זכו לכך, יען ,כי לא הספיקו להתיחד 
לא עם החיים המדיניים והצבוריים ולא עם הלשון של מולדתט החדשה 





') עין לעיל, 
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מעוט חותמים -- הוציא ח,רזסויָט" בקשי גדול רק את שנתו הראשונה -- ומת. 
ואולם ה,רזסויט" לא נפטר מן העולם בלי יורש: בנומרו האחרון הודיעו 
הד"רים עמנואל סולובִיציג ול. פינסקר, כי מעתה יִצָא באודיסה שבועון רוסי- 
יהודי, אשר יקרא ,ציון" והם יהיו עורכיו '). 

- בתחלת יולי 1861 יצא הנומר הראשון של השבועון החדש. את מנין 
שנותיו התחיל מן השנה השניה, אף כתב בראשו את פסוקו של ה,רזסויט":-- 
,ויאמר אלהים: יהי אור!" -- שני רמזים מפרשים, כי אין חוא אלא המשכןו 
של ה,רזסויט". ואף-על-פי-כן נבדל ה,ציון" מן ה,רזסויט" ולא דרכו של 
ה,רזסויט" היתה דרכו. | ,הכו בפעמונים, העירו את עמנו, יקומו זקנים 
ונערים ויחדו ילכו לקראת אור ה", כתב לָבנדה לעורכי ה,ציון"?). אבל הם 
לא נשמעו %ו,. ה,ציון" לא הכה בפעמונים, אלא דְבּר בנחת, בלשון בני-אדם, 
המבקשים %א להרעיש את הלבבות ולהפהיע, כי-אם להורות וללמד, לא לפקד 
ולצָוות, כי-אם לכרות אזן ולהשכיל, את סולוביציג אין אנו יודעים כמעט 
כלל, ומלבד מכתב אחד, שכתב ללבנדה על-דבר ה,ציון" *), אין בידינו שום 


-1) אין ספק כמעט, כי פינסקר יסד את ה,ציון" והוא שתף אליו את סולוביציג, ועל פינסקר 
היתה מוטלת רב העבודה במחצית שנתו הראשונה של השבועון. שתי עדיות אני מוצא %כך -- האחת 
מפי פינסקר גופו והשניה מפי צדרבוים. בראש הנו' 23 של ה,ציון" נדפסה הודעתו של פינסקר, 
כי הוא יוצא מן המערכת ובמקומו נכנס הד"ר נ. א. ברנשטין (הפיסיולוג הידוע, ידידו של פינסקר), 
והוא כותב, כי בשעה שהחליט רבינוביץ להפסיק את צאתו של ה,רזסויט" וככגה היתה צפויה לעצם 
קיומו של עתון רוסי-יהודי ברוסיה, ,לק חתי אנכי עבודה זו 5 עצמי" (ההטעמה--שלי), 
כדי ,%הציל את האניה, שחשבה להשבר". לא כך היה כותב אדם צנוע כפינסקר, אלו לא היה הוא 
באמת מיסדו של השבועון. -- והרי מה שכותב גם צדרבוים (במאמרו ,חבל על דאבר,", שכבר 
הזכרתיו למעלה כמה פעמים): ,בשנת 1861... הת עורר המנוח הד"ר פינסקר וישתתף עם 
הד"ר עמנואל סולוביציג ויבקשוּ הרשיון %הקים אותם לעורכי מה"ע ,ציון", ואף כי היה (פינסקר) 
טרוד כל היום,.. א צל מועד כיום לפקה ע% הליכות הרידקציא ובלילה לכתוב 
מאמרים יקרים".. צדרבוים, שגר אז באודיסה וקרוב היה %ביתו של פינסקר ואף הוא עצמו 
כבר סק בהוצאת עתון (,המליץ", שנוסד בשנת 1860), ודאי ידע את כל פרטל עניניו של ה,ציון"-- 
להשערה זו, שפינסקר היה בתחלה עורכו הראשי של העתון, יש לי עוד שתי ראיות: א) בכרך 
העשירי של ה,יבר. ביבליותיקה" מיסודו של אד. %אנדוי נדפס מכתבם של פינסקר וסולוביציג 
ללבנדה, בו הם מודיעים אותו את דבר יסוד עתונם ומבקשים מאתו, כי יוסיף לעבוד עמהם כאשר 
עבד עם רבינוביץ ב,רזסויט". גוף המכתב נמצא בידי ואני רואה, כי הוא כתום בכתפרידו ש? 
פינסקר ופינסקר הוא גם החתום עליו ראשונה. (עורך ה,ביבליותיקה" הפך מסברא דנפשו את הסדר 
והדפיס ראשונה את חתימתו של סולוביציג.) ב) אין ספק, כי המאמר הראשי בנו' הראשון של 
ה,ציון" על תעודת העתון ומטרותיו לפינסקר הוא. כאן בולטים כבר הסמנים המבהקים אשר 
לסגנונו של פינסקר : דיוק לשוני, קצור עמקני, שמוש בתיזה ואנטיתיזה. %א כך כתב סולוביציג. 

:) ,ציון" נומר 1, עמ' 26. 
!) גם הוא נדפס בכרך העשירי של ה,יבר. ביבליותיקה", 
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אותה, תוקפת אותי שלא מדעתי בקשה להתעטף חַלַט, להשקיע את ראשי 
בכפת-לילה ואת רגלי בגלי-כר רכים, ‏ לְהַזְדִין נר-דונג ומשקפי-זקנים ולמסור 
את נפשי לקריאת דברי מוסהההַשִַכָּל ולקנח את קריאתי זו במשקה-של-סוס 
(לאקריץ)". .. אבל צריך להגיד גם ללבנדה ישרו: בשעה שכתב את מכתבו 
זה עדִין נתעה ללכת אחרי ההבל, שהיה שגור בזמן ההוא, כי ,אי-אפשר 
לו ליהודי נאור שלא יהיה קוסמופוליט", וִיִהְבַּל לראות גם את עצמו 
,קוסמופוליט", ובמה נחשבו לו כל הספקות החמורים, שעליהם רמז פינסקר 
במאמרו? אלמלא כך, היה מבין, כי העורכים החדשים עמלים לבאר לעצמם וגם 
לאחרים פרובלימה קשה, שנתקלו בה, פרובלימה שלא הדבור החריף וה,צלצול 
בפעמונים" יפים לה, אלא -- העיון הצלול והחקירה המעמיקה. וגם את זה 
היה מבין, כי ,ציון" אינה כלל ,פת רכה של עמילן", אלא -- שן-ברזל קשה, 
שנתקעה ברוחו ונפשו של העם, והרבה יש לחקור וללמוד תחלה, כדי להכריע, 
עד-כמה ראוי -- ואפילו ‏ אם אפשר -- ועד-כמה אפשר -- ואפילו אם ראוי -- 
לעקרה מתוכם... 


ז 


בכוָנה אני אומר: עורכי ה,ציון" ג תקלו בשאלה הלאָמית. פָרוש: 
יותר משבקשו להעמיד שאלה זו על הפרק הְֶכרחו לכך: במדה מרְבּה 
נגררים היו עדַין גם הם אחרי המליצה הקוסמופוליטית, שהיתה שגורה 
בימיהם, גם פינסקר עצמו במאמרו, שבו הוא מרמז כבר, כמו שראינו, על 
השאלה הלאָמית, כורך כמה פעמים את המושגים ,אזרח-העולם" ו,אזרח- 
המדינה" וכותבם יחד ואינו חושש כל% להבדל היסודי שבין שניהם. כך 
טבעם של בני-אדם, ואפילו של העמקנים שבהם: כל-זמן שלא יגדירו לעצמם 
כראוי את תכנל של מושג ידוע, אין הם חוששים *הגות אותו כאחת עם 
מושג אחר, שאינו בן-זוגו כלל, אבל ערבוב-מושגים זה %א יכול להמשך עוד. 
כל מה שוְּדְלָה וְחְזְקה הבקשה להתאזרח בָּשַל גם ההכרח %ברר, מהו יחסו 
של היהודי האזרח %מדינה ולעם, המאזרחים אותו. גם מאורעות מיחדים, 
שתכפו זה את זה, דרשו תשובה על שאלה זו, ועורכי ה,ציון", שהיו אותה 
שעה ראשי-המדברים -- ובמובן ידוע גם יחידי-המדברים -- לצבור הנאור של 
יהודי-רוסיה, הם גם שהֶכרחו לָנסָּחַ את התשובה. 

לרגלי החרות הלאָמית, שָנִתְּנָה באוסטריה-אונגריה (1859), שוב פרצו 
שם סכסוכים <אָמיים, שפגעו גם ביהודים: כל אחד מן הלאָמים השונים אשר 
במדינה המטֶלאה הזאת בא בטענה על היהודים, היושבים בגבולות נחלתו 
האתנוגרפית,. כי חובתם האזרחית היא לכו את *בם ודעתם רק לענכיו 
ותרבותו שלו ולא לעניניו ותרבותו של לאם אחר, השוכן עמו במדינה אחת, 
ואפילו אם אותו לאם הוא הגדול ובמובן ידוע גם השליט במדינה. הנה כן, 
למשל, התחילו הַצִ'חִים מונים את יהודי-ביהם, כי יותר משהם מְכָונִים את %בם 
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ונשארו זרים לכל עניניה הכלליים. כדי למלא את החסרון, הבא מִהַתְנְכָּרוּת 
זו, הרבו להתרכז עוד יותר בתוך עצמם, השתמשו בַּמְלוּלם (94254/6) | היהודי- 
הגרמני הקדים, החיו ופרנסו את עצמם באוצרות היהדות ובזכרונות ההיסטוריה 
שלהם... כשם שבטבע האורגני חסרון מזון מן החוץ כשתלם במשך זמן 
ידוע מעצם האורגן, הזקוק לְמַחְיָה, אבל סוף-סוף הוא מביא לידי רזון, כך 
גם בחיי העמים התבדלות מביאה לידי צמצום, לידי דלדול -- לידי רזון 
צכורי ,. . זהו אפוא הטעם, שאנו מיחסים חשיבות כזו לאותה שעה, שהתחלנו 
לדבר על ענינינו בלשון-המולדת. הרי זה כאלו מאותה שעה ואילך הודינו 
בה, כי היא לשון-מכורתנו והליכותדחיינו"... 

הנה כן: יהודי-רוסיה מקבלים עליהם את לשון-המולדת ועל-ידה -- את 
תרבות המולרת, ומתוך כך יחדלו מן הוא והלאה לחיות רק את חייהם 
העצמיים שלהם, אלא יחיו גם את חייה של המולדת. אבל כאן עולה שאלה 
קשה בלבו של פינסקר: מי יודע, אם לא ירדחו חיי-המולדת את חיי-היהדות 
העצמיים לגמרי? וכבר יש סְמנים לכך. ,הדור" הנאור שבימינו כמעט שלא 
עבר את המדרגה, שעליה עמדו בני-סיעתו היותר קרובים של בן-מנחם בסוף 
המאה הקודמת. משני הצרכים, שהפקידה ההיסטוריה ליהודים: להָעשות בנים 
לומנם ולמולדתם, מבלי שיחדלו מהיות גם יהודים אמתים (6806% ₪6ד0א), 
שקודים היו -- ככל האפשר לפי תנאי-הזמן -- למלא רק את הצרך הראשו, 
אבל בֶּרְבֶּם נְתְּקוּ מעברם ומבני-גזעם ונזורו מחייהם כמעט לגמרי"... מה 
תהיה אפוא דרכם של יהודי-רוסיה, שמעתה נעשים גם הם ,בנים לזמנם 
ולמולדתם"? אין פינסקר יודע עדין לחשיב תשובה ברורה על שאלה טורדת 
זו, לא ירבו הימים והוא עצמו יעמיד את משמעות המושג ,יהודים אמתיים" 
על נקדה אחת, על שיור אחד מחייה העצמיים של היהדות הרוסית. לפי- 
שעה עדין ברי ל( כי דִַבָּרִי היהדות הרוסית חַיָבִים ,להחיות בלבם את 
המשמעות האמתית של העבר הגדול אשר לאָמה העברית (₪4₪% אסא690686) 
ולברר לעצמם את ההוה שלה". רק בתנאי זה ,יוכלו לדבר אל האמה בלשון 
המובנת לה". וְלא -- ,הרי כל קריאותינו וצוחותינו לא תהיינה בלתי אם קול 
הקורא במדבר, משום שעמנו חש בחושו הטבעי, כי אם גם תהיה תרבותנו 
מה שתהיה -- לנחלתנו הלאָמית כבר נעשינו זרים כמעט לגמרי". ולפיכך הוא 
מקדים לדרוש מאת סופרי ה,ציון", כי יתנו לקוראיהם מְחקרים בדברי ימי- 
העם ודברי ימי-ספרותו, ,כדי לעורר בלבנו ענין וחבה לאמתנו, %סל מסלה 
למדע-היהדות, לֶהוּדַע את אוצרותינו הרוחניים הלאָמיים ולברר באופן היסטורי 
גם לנו לעצמנו וגם לקהל הרוסי הנאור את עִצְמִיוּת הַהָוִי שלנו ואת עצמיות 
אַפָיֶם של יהודיהרוסיה"... 

לְבַנְדָה, ,המבקיע-רקיעים" של אותם הימים, אשר יעץ לפינסקר 
וסולוביציג להכות בפעמונים, קבלל את שני נומרי ה,ציון" הראשונים, ראה 
את דרכם של העורכים החדשים -- וידיו רפו. ,צריך להגיד לעורכים יָשָרֶם -- 
כתב לאחד מידידיו: -- ,דרכו של הזורנל נאה מאד לַּשֶם, שבחרו לו ציון -- 
כמה מן המִישָן יש בתבה זו הֶרְכְּה כפת-של-עמילן. בשעה שאני מבטא 
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צֶדְקָה בזה) וכי מתנכרים הם לגמרי לעם המלורוסי. ונוהגת היתה ה,אוסנובה" 
לקרא ליהודים לא ,יִבְרְאִים", | כי-אם ,ז'ידִים", על הדבר הזה התעבר אחד 
מקוראי-הז'ורנל, ‏ יהודי, כפי הנראה רופא, שחתם ,5--ב" (פורטוגלוב (), והוא 
פנה אל המערכת בדברי-כבושים (ולא מנָמסים ביותר) על שהיא משתמשת בשם 
,זָיידי, שגנאי הוא-- לפי דברי ,5-ב" -- ליהודי ויש בו סָמן מִבהק לאַנטישמות. 
עכשו | מצאה ה,אוסנובה" עְלָה יפה להפֶרע | מן היהודים ,כראוי". 
אמנם ה,אוסנובה" כופרת במה שמאשים אותה בעל-דינה, כי היא מַתכּוָנת 
להשניא את היהודים על המלורוסים ולהרחיב את התהום שבין שני העמים 
הללוּ, | היא קוראת ליהודים ,ז'ידים" לא *שם גנאי, אלא משום שָשָם זה 
שגור מפי העם המלורוסי ומקבל בספרותו -- כשם שהוא מקבל גם בלשונם 
וספרותם ש הוליקורוסים והפולנים -- ואין היא רואה צרך לעקור דבוּר 
מקבל מן הלשון והספרות המלורוסיות ‏ רק כדי %עשות נחת-רוח לחשדנים 
כ,פ--ב'" והדומים לו, אבל -- ,כלום לא מגְחך הוא לטעות ולחשוב, כי על- 
ידי שנוי-שם ישתנו לטובה יחסי-עמים!... קראו ל שושנה ככל אשר תקראו 
לה, ובכל-זאת לא תחדל מהיות שושנה".. העָקר הוא, שהעם המלורוסי 
נוטר בלבו איבה לעם היהודי, משום שזה האחרון ,שושנה" היה לו כל 
הימים, | על זה מעידים: דברי-ימיו, אגדותיו ושיריו של העם המלורוסי, בהם 
תסֶפר כל הרעה, שמצאה אותו מידי היהודים, אשר נוספו תמיד על שונאיו. 
ואת האיבה ההיסטורית הזאת אי-אפשר לעקור מלב העם המלורוסי, | משום 
ש,גם עתה שוכן הגוי העבך" (אא6תת 06א592646) לבדד בקרב הישוב הרוסי- 
הדרומי", משום ש,עד-עתה אין לו (לגוי העברי) שום שָתוּף עם עמנו והוא 
לא פסע אף פסיעה אחת, כדי להתקרב אליו, אלא, להפך, *עתים לא- 
רחוקות מתנגד פעלו לרוח-עמנו ותועלתו". .. ,אין לך דבר יותר מזיק לאָמה 
)| מְשָכון בה עמים אחרים, הַבְּדָלִים ממנה, האדישים לגורלה, או-- 
מה שרע עוד מזה -- המבקשים לשעבד אותה לש,טונם או להשפעתם"... 
ה,,אוסנובה" מודה בכשרונותיו היפים של ה,גוי העברי", אבל גם זה ברי לה, 
,כי התפתחותו %א תְמְּצָא מבריאה וטובה לרוסיה הדרומית אלא אם"כן תהיה 
נובעת מתוך צרכי עמנו וארצנו ואליחם יכוּן הגוי הזה את *בו"... כאלה 
וכאלה היו דברי ה,אוסנובה", שנכתבו בידי סופר מְמחה ורגיל (כפי הנראה, 
קוּלָיש). מחברם צריך היה להָזהר, שלא יִתְּפָס מצד הצנזורה על קנאה יתֶרה 
למלורוסיות, | ואף-על-פיהכן ידע %העמיד את כל הַתִּגִּים | על ה,שעטנז גץי 
ולאמר ליהודי-נובורוסיה: שלוחיהם של הוליקורוסים אתם, ולדבר הזה לא 
יסלח לכם העם המלורוסי, | אשר בתוכו -- ולא בתוך הוליקורוסים -- אתם 
יושבים,. לא את תרבותם וחייהם של הוליקורוסים, אלא את תרבותם וחייהם 
של המלורוסים אתם צריכים להרכיב בתרבותכם וחייכם שלכם.-- 

הצבור היהודי בנובורוסיה שמע אפוא עתה מפי האורגן הספרותי של 
העם המלורוסי מה שכבר שמעו הצבורים היהודיים השונים מפי הלאָמים 
השונים במדינת הדְנוּי ואת אשר בקרוב עתיד היה לשמוע הצבור היהודי 
בנפות"הויסלה מפי הפולנים, | ומערכת ה,ציון" השיבה על דברי ה,אוסנובה* 
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כלפי פראג הם מכונים אותו כלפי וינא ויותר משהם מלמדים את בניהם 
ובנותיהם צִ'חִית הם מלמדים אותם גרמנית,-- מה צריכה אפוא להיות עָמֶדתם 
של יהודי המדינה הזאת מצד הזקה האזרחית, שנתקלה בשאלה הלאָמית? את 
החיים והתרבות של מי הם צריכים להרכיב בחייהם ובתרבותם העצמיים 
שלהם -- אם אלה של המדינה בכללותה, או שהצבור היהודי אשר באוסטריה 
הגרמנית צריך לפְגַל לעצמו את הלשון הגרמנית ולהרכיב בחייו ובתרבותו 
העצמיים את חיי הגרמנים ותרבותם, הצבור היהודי האונגרי צריך ל%עשות כך 
ללשונם, *תרבותם וחייהם של המדיארים, הצבור היהודי הביהמי -- ללשונם, 
לתרבותם וחייהם של תִצַ'חִים וכו, וכוי, זאת אומרת: היהדות של המדינה 
הזאת פור תתפורר והדבר יגיע לידירכך, | עד שחלק ידוע ממנה יצטרך 
להרכיב בתרבותו העתיקה, בת אלפי השנים, את תרבותם של קרואטים, 
סלובקים, חורבטים, הנוטלת גדְלה לעצמה, משום שכבר עברה את תרבותם 
-- של הצוענים.-- ולא רק באוסטריה-אונגריה, ‏ כי-אם גם ברוסיה גופה קרבו 
ימי מלחמת-הלאִמים, | הכל ידעו, כי בימים האחרונים -- ביחוד משעת מתן 
השחרור לאכרים -- הקיף רוח-מרד את הפולנים וכבר נשמעו גם גניחותיה 
הזועפות הראשונות של זִַזִּוְצָה, המקדירה על נפות-הויסלה. וברי היה מראש, 
כי גם מלחמת-לאָמִים זו תפגע ביהודים: הצבור היהודי שבנפות האלה יצטרך 
לתת דין-וחשבון לעצמו - אם לפולגים הוא או למדינה הרוסית, אם הִזִּקֶה 
האזרחית מצריכה אותו לָכוּן את לבו ודעתו לורשה או לפטרבורג +-- 

לדבר ע% הסכסוכים באוסטריה-אונגריה בפה מלא לא יכלה מערכת 
ה,ציון", | אם משוט שלפי עדות עצמה לא היתה בקיאה בהם כל-צרכה !), 
או משום שלפי תנאי הצנזורה הֶצרכה להזהר, שלא *נגוע יותר מדי 
ב,עניניה הפנימיים" של ,מלכות ידידית". על המאורעות, המתרגשות <בוא 
בנפות-הויסלה, לא נועזה לדבר כלל. אבל מקרה אחר בא לידה ובו 
השתמשה, כדי *עמוד על השאלות האמרות. 

ירחים אחדים *פני הָנָּסָד ה,ציון" -- השבועון הרוסי-היהודי -- באודיסה 
נוסד בפטרבורג ירהון רוסי-אוקריני ,אוּסַנוּבַה", מימדיו היו קוּליש וקוסטומרוב, 
שנים | מגדולי | הספרות | וההיסטוריה | האוקרינית, | ואליהם נלוה גם 
המשורר האוקריני הגדול טרס שוְצַ'נְקָה. תעודת הז'ורנל היתה -- להלחם %עם 
המַלוּרוּסי | (האוקריני), | ללשוגו ולספרותו ולגונן על זכותו לחיות חיי-עם 
מיחד, העומד ברשות עצמו. בדרך כלל נערך הירחון בכשרון וטוּב-טעם, אלא 
שריח שנאה לישראל היה נודף ממנו, להתגרות מפרש בוליקורוּסים, 
המכניעים את המלורוּסים תחתם, לא יכלה ה,אוסנובה", מפני אימת ידה 
החזקה של הצנזורה, אבל יכולה היתה לְחפָרע מן היהודים, להזכיר להם 
,עונות ראשונים" מימי שלטון הפולנים באוקרינה ולרמז להם, שגם עתה 
תכון ידם עם אדוני-הארץ להגביר את לשונם והשפעתם בדרום-דרוסיה (ואמנם 


') עין המאמר ,רדיפות היהודי\ בפראג" בנו' 7 של ר,ציון". 
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כביכול, 5 מדינה'), אלא אותה הנחה, שהיהודים שוכנים לבדד בקרב הישוב 
הרוסי-הדרומי, הרי ששאיפותיה של ה,אוסנובה" שאיפות לאָמיות הן בעקרן"... 
,דעתה של ה,אוסנובה" אינה נותנת, כי במלורוסיה יכולים לגור חוץ ממלורוסים 
גם בני-אדם אחרים, שמלבד הענינים המשתפים למולדתנו כַלהּ (ההדגשה -- 
של פינסקר) יהיו להם עניניהם שלהם, הנובעים מתוך מעמדם המיחד, לאָמיוּתם 
המיחדה, דתם המיחדה. באדישות לגורלה הכלל ש% מולדתנו -- רוסיה, בחסרון 
מעשים מצדנו להתקרב אל העם הרוסי, בהתנגדות פעלנו לתועלתו של עם 
זה, אין ה,אוסנובה" מאשימה אותנו ואין היא יכולה להאשים אותנו, ולו גם 
היתה רוצה בכך: יכולים היינו להביא עובדות רבות עד אין מספר, המעידות 
על ההפך. אין זאת, כי-אם הפעם יִדְבּר רק על חלק אחד מן העם הרוס, 
רק על גול אחד -- המלורוסי"... הטעמה זו, שהטעים פינסקר את כונתה של 
ה,אוסנובה", העלתה את חמתה של זו האחרונה על ה,ציון", כמו שנראה 
למטה. ואולם מצדנו אין שום צרך להסביר, כי לא היתה כוָנת פינסקוי לגרום 
רעה ל,אוסנובה". אדרבה, הוא עצמו מעיד על ערכה ומספר בשבחה, אלא 
שלא יכול לדון על עצם השאלה כל-זמן שלא חשף תחלה את משמעותה הפנימית. 
ואחרי חֶשפל את המשמעות הפנימית הזאת הוא שואל: ,אם מלבד עניניה 
הכלליים של מולדתנו בכללותה תיקרנה ותקדשנה למלורוסים גם עצמיותיהם 
הגוייות ( ז06066806 פשאח6א6תה), מדוע אפוא מרהיבה ה,אוסנובה" לגזור את דינה 
עלינו בשביל זה, שגם לנו תיקרנה עצמיותינו העתיקות, ואם אנו מוַתְּרִים 
עליהן | עד-כמה | שהדבר אפשר 1% אם אנו נפטרים מהן 
(מאמא מדס 6%68במומבהאזס אה66), הרי | רק לתועלת| הכלל הַשָלֶם, אבל לא 
לתועלתו של חלק ידוע, ואף אם חשוב הוא אותו חלק מכל הצדדים*?... וכל 
לא די לכם, כי בארץ רִבּת-עמים לא ימְצָא שום אחד אדיש רק לגורלה 
הכללי (ההדגשת -- של פינסקר) ולפעמים יקריב לה גם את עצממותיו 
הלאָמיות? מה ראיתם אפוא אתם לדון את החלק האחד, ולו גם אם חלק 
עצום הוא, כדינו של הכלל השלם? מה ראיתם לדרוש מאת איזה עם שהוא, 
כי יְכְוְן את לבו לא לגורל הכלל השלם, אלא לגורל החלק, שסוף-סוף רק 
חלק הוא ולא יותר? ואם יש רשות לכך, הרי רק אם החלק הוא בפרק זמן 
ידוע בא-"כחם האמתל (במא5ח6זאמהז6ת6קה הההאאז6א) של עניני הכלל השלם, 
כגון המַדיארים במלכות האונגרית"... וּעדִין לא תמו שאלותיו של פינסקר. 
להלן הוא מוסיף לשאל: ,זורנל, | המעיד על עצמו באותו נומר גופו, כי 
ביסודו הונחו כבוד וצדק לאדם, ומכל-שכן לגוי, לעם וללאם, עומד ומכריז 
תוך-כדי-דבור, כי אין דבר יותר מזיק לאָמה מְשָכון בה עמים אחרים, 
הַבְּדָלִים ממנה, האדישים לגורלה. האִין פרוש. הדברים, כי בכל ארץ צריכה 
להיות אָמה אחת, השולטת על האחרות ובולעת את כָּלֶן, אָמה אחת, שאליה 


ש פרוש : %מדינה הרוסית בכללותה. --כאן ובכל מקים שאיני מצין, כי ההדגשה היא ש? 
פינסקר עצמו, -- שי היא. 
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במאמר מיחד, שנדפס בנומר 10. גם המאמר הזה *פינסקר הוא. בדבר השם 
,יד" אין פינסקר מסכים 5,5--ב". שם זה נגזר בדרך אתימולוגית מן השם 
,יהודי"-- אם-כן, | מה עלבון יש בו -- שלשים שנה לפני פינסקר בקש 
גבריאל ריסר לגאל את השם הזה ,ולתת לו כבוד תחת השנאה, אשר דבקה בו 
שלא בצדק" !),. שלשים ושש שנה אחרי פינסקר יבקש תיאודור הרצל 
להעלות את השם הזה, ,העשוי לשמש גנאי, ולעשותו לשם של כבוד"1). 
פינסקר, שגאותו היהודית טבעית היתה יותר, כפי הנראה, גם מזו של ריסר וגם 
מזו של הרצל, %א בקש לא לגאל את השם הזה ולא להעלותו, לא ראה בו 
שם של כבוד, כשם שלא נעלב אם אחרים אומרים ל%תלות בו נעימה של 
גנאי: ‏ זה שמו וזה שם עמו ומה לו ולכונתם של אחרים+ אדרבה, לו ,נעים 
יותר, כי בָדַבָּר איש נוצרי על היהודים יקרא להם ,ז'ידים", כפי הַרְגל לשונו, 
וגם יאמר מה שבלבו, אבל בלי רְשָעָה, על מגרעותיהם הלאָמיים, משיאנוס 
את עצמו לכבוש את השם ,זִ'יד" בפיו ומפני הנָמוס בלבד יזהר גם שלא 
לספר בגנות מגרעותיהם",... | ,ובכלל, הָעָלָפָּנוּת (פזףספטה6ס) נראית לו סֶמן 
מִבהק לחסר הכרת-עצמו ומושגים קבועים על ערך-עצמו". לפיכך אין הוא 
יבול להסכים ,לָמַה שכתב ה' פ--ב, כי כל יהודי, שאינו נעלב לשם ,זיד", 
לאו בר-עלבון הוא עוד לשום דבר, להפך, כל יהודי, הכועס ויוצא מגדרו 
לרגלי המלה הזאת, מעיד על עצמו, כי עדין לא הגיע להכרת ערכו וחשיבותו 
ההיסטורית ש% עמו"... 

אבל אם מערכת ה,ציון" -- כלומר, פינסקר -- תוחמת בינה ובין ,פ--ב", 
בעלרדינה של ה,אוסנובה", בנוגע לשמוש השם ,ז'ידי, שאו;י היתה לו באמת 
קצת חשיבות בימיהם של התמימים ההם, שהאמינו, כי שנוקששם סגְלה יפה 
הוא גם למחלות חברתיות קשות -- הרי היא תוחמת עוד יותר בינה ובין 
ה אוסנובה" בנוגע לשאלה הסבוכה ההיא, שגם בימינו עדִין בחשיבותה הגדולה 
היא עומדת, משום שעד-עתה עוד טרם נמצאה לה תשובה מספקת: מהו יחס 
היהודים מצד הַזַקה האזרחית למדינה כלָּהּ וללאָמיה השונים+ -- פינסקר 
מטעים ראשית-כל את הדבר, שה,אוסנובה" אמרה להבליעו בין השיטין -- כי 
העם והארץ שבפיה הם לא העם הרוסי והארץ הרוסית בכללותם, אלא העם 
המלורוסי והארץ המלורוסית בתור אחדיות ידועות, הרואות את עצמן כאלו 
הן רשות יחידה %עצמן. | ,מכל דברי ה,אוסנובה" . = כותב פינסקר -- מתברר 
לגו כי לא די לה, שהיא מצדיקה על היהודים את השנאה הקדומה של 
המלורוסים אליהם, אלא שגם בזה היא מודה, כי עד-עתה יש לדון את 
היהודים כמזיקים לישוב השליט שבמלורוסיה. נמוּקו של פסק-דין זה הוא 
אפוא 85 רק ההנחה, שבעסקי-היהודים ובמשלחי-ידיהם אין שום תועלת, 


1) גבריאל ריסר, | ,איינע אויסוואהל אויס זיינען טריפטען אונד בריעפען", פרגקפורטדמאין 
3, עמ' 42. 
?) תיאודור הרצל; .ציוניסטישע שריפטע,", ברלין, חלק א', עמ' 181. 
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כל חשיבותם. ועוד יותר נתפלא לראות תכף, כי פינסקר ידע להתעמק 
בפרובלימה הלאָמית כל-כך, עד כי תפס גם את ,חוט-השדרה" שלה. 


חן 


בראש הנומר 23 של ה,ציון" (8 דצמבר 1861) נדפסה הודעה מאת 
פינסקר, כי הוא יוצא מן המערכת ובמקומו נכנס הד"ר ברנשטין, שגם עד- 
עתה עבד עבודת-קבע ב,ציון". גם מלכתחלה -- כותב פינסקר בהודעתו -- נטל 
לעצמו עבודה זו של עריכת ה,ציון" לא לשם עבידה ספרותית קבועה, אלא 
רק כדי להציל ממות את ,עתונם של יהודידרוסיה". עכשו, שהוא רואה, כי 
השבועון נמצא בידים אמונות, של הד"ר סולוביציג, והד"ר ברנשטין הסכים 
למלא את מקומו שלו במערכת, כדי שלא תכבד העבודה על סולוביציג לבדו-- 
הרי הוא שב לעבודתו התמידית, לעבודת-הרפואה, אם היו גם סבות אחרות, 
שהכריחוהו ל%מסור לד"ר ברנשטין את מקומו בעריכת ה,ציון" -- אין אנו 
יודעים, אולי גרם לזה רפיון-בריאותו: מפי לילינבלום שמענו, כי פינסקר 
רפהדכח היה כל ימיו ועוד בימי-עלומיו נראו בו סמני-שחפת. בכל אפ 
בהודעתו הוא מוסיף, כי אין הוא נפטר אלא מעבודת-העריכה, אבל גם מכאן 
ולהבא יוסיף לעבוד ב,ציון" עבודת סופר עוזר. ואמנם הוא סִים -- לאחר 
שכבר יצא מן המערכת-- את וכוח ה,ציון" עם ה,אוסנובה", שמתחלה היה 
רק וכוח"דעות ולסוף לבש -- בעטיו של קוליש -- צורה של תגרה קשה. כבר 
אמרתי, כי מאמרו של פינסקר העלה את חמת ה,אוסנובה" על ה,ציון". אז 
הסיר קוליש את המסוה מעל פניו וגם שלח רֶסֶן מפיו. בחוברת ספטמבר של 
ה,אוסנובה" הדפיס בחתימת-שמו מאמר מלא רעל: ,ז'ידים מתקדמים" (6שפסת6ק6ח, 
"ופמט ), ובו האשים את ,פובליציסטי-ציון" ("זמד6אגוות6עח 16א6א0ו6,), כי מתכונים 
הם להלשין אותו ואת חבריו למלכות, וגם הוסיף %עקוץ את היהודים ככל 
אשר יכול. קוליש השתמש בדברים חריפים וגסים כל-כך, עד כי מערכת 
ה,ציון" הֶכרחה למסור את דינה 5,ז'ורנלים הרוסיים", למען ישפטו הם בינה 
ובין ה,אוסנובה". ו,אדְסקי ויָסטניק", | שכבר בַּגָד בדעותיו של פירוגוב ושָנה 
את יחסו ליהודים, נבא למערכת ה,ציון", כי איש לא ישים %ב למחאתה 
כלפי ה אוסנובה" ') -- ונבואתו 5 א נתקימה. אדרבה, וכוח ה,ציון" עם ה,אוסנובה" 
היה %מאורע חשוב בזורנליסטיקה הרוסית: הוא הכריח אותה ליתן את דעתה 
על השאלה הלאָמית וגם על השאלה היהודית, שעד-עתה היה להן דין שתוקיות, 
ומעתה נעשו שאלות-היום, טובי הז'ורנלים הרוסיים -- ואפילו הז'ורנל הַפָטִירִי 
,איסקרא" -- נענו למחאת ה,ציון" וכמעט פה-אחד החליטו, כי נקי הוא מעלילתו 
של קוליש, וגם בנוגע לגוף השאלה, שהָעמדה על הפרק, נטו רב הזז'ורנלים 





\ .אד. ויסטניק", נו' 1 *שנת 1862. 
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ילֶווּ ובה ידבקו יתר העמים עד אשר לא ירהבו עוד להיות אדישים לגורלה 
המ יחד (ההדגשה.- של פינסקר), וְלא -- הרי אותה אֶמה תחשוב את שְכְנֶם 
בתוכה להזק גדול לה ותמיד תהיה אימתה עליהם אם לכלותם או לגרשם?.. 
גורלה, תועלתה, רוחה של אָמה אחת צריכים, לפי דעתכם, לבלוע את כל 
ישוּתם של העמים האחרים. האָמנם גם אתם, כָּאינקביזיציה של ימי-הבינים, 
אין אתם רואים, כי רבוי-הצורות הם הם החיים ורק המות בלבד צורה 
אחת %ו?'... 

מתוך השאלות האלה אנו יודעֶים אפוא, מה היה בלבו של פינסקר 
בעת ההיא על הַזְּקֶה האזרחית, שנתקלה בשאלה הלאָמית. ,רבוי-הצורות הם 
הם החיים". זאת אומרת: כל גוי וגוי (במובן *אאפהה),, ואפילו אם בתוך עם 
("מהסקגא,) אחר | או אֶמה ("ג30,) אחרת הוא נתון, ‏ יש לו צרך טבעי 
לחיות את חייו מתוך עצמותו המיחדה לו, וממילא יש לו גם זכות טבעית 
לכך. צרך וזכות טבעיים אלה יש אפוא גם לגוי היהודי, הנתון בתוך. גוים, 
עמים ואמות אחרים. ואולם כל גוי וגוי, כל עם ועם יש לו מלבד זכות 
עצמותו המיהדה שלו גם חובת זֶקה אזרחית אל הכלל השלם - 
המדינה, שגם הוא כלול בתוכה, ובשעה שהזכות והחובה הללו נתקלות זו 
בזו יפה כחה של האחרונה מכחה של הראשונה, משום שיפה כחו של השלם 
מכחו של החלק. ומה שנוגץ ליחסים של החלקים ביניהם לבין עצמם בתוך 
גבולותיו של השלם, הרי איש-איש וזכות עצמותו המיחדה שלו ואין לשום 
אחד מהם רשות להטיל על חברו חובת זַקֶה אלין אלא אם-כן חלק ירוע 
נעשה בפרק זמן ידוע ,באהכחם האמתי של עניני הכלל השלם", שהרי 
אותה שעה מתלבשת בו הזכות של הָאַחְדֶת המדינית וְהזִּקות האזרחיות רהוטות 
אחריו. הוָה אומר, שהיהדות הרוסית יש לה חובת זקֶה אזרחית רק לגבי 
המדינה הרוסית בכללותה, או - אם נַתְלָה בעם את זכותה של האחָדֶת 
המדינית -- לגבי העם הוליקורוסי, שהוא ,בא-כחם האמתי" של עניני הכלל 
השלם, אבל לא לגבי שום עם אחר מעמי רוסיה, שהרי גם אותו העם האחר 
אינו אלא חלק אחד, קטן או גדול, מן ,הכלל השלם" -- המדינה הרוסית 
בכללותה. 

צַדְקֶה סְכִימָה זו או 5א צַדקֶה? -- לנו, שרגלינו מתנגפות יום-יום בקוצים 
מכאיבים חדשים, הבוקעים מתוך הפרובלימה הלאָמית, היא נראית כבר תמימה 
ביותר; בשעתה היה בה הרבה מן החדוש והמקוריות. בכל אפן אנו מתפלאים: 
הן פינסקר לא היה סופר, שמלאכתו בכך. בעקרו היה נתון לעבודת-הרפואה, 
ורק לפעמים היה נכנס, כאורח מִקְרִי, לגבולה של הספרות, ומסתיר היה את 
שמו מקוראיון לבל ידעו, | כי הוא המדבר אליהם, כי על-כן לרשות שאינה 
שלו הוא נכנס. ודוקא הוא, כמעט היחידי, עמד במאמריו המעטים על שאלות 
ועָיוּנִים, שבימיו היו חדשים לגמרי, ואולי גם לאדמובנים עדין. חבריו עסקו 
בענינים, | שאמנם היה בהם צרף-השעה, אבל לא יותר מצרןך-השעה, והוא 
נתן את דעתו על עיונים ושאלות, שגם עד-עתה, לאחר ששים שנה, עוד 
טרם נגרעה חשיבותס, או יותר נכון, שרק עתה, לאחר ששים שנה, הֶבררה 
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הלשון המלורוסית, נַתָּנֶָת היכולת לאדם הרוסי להביע את צרכיו, רגשותיו 
ומחשבותיו גם בתור רוסי וגם בתור אדם. מה פלא יש אפוא, כי גם היהודי 
הרוסי, המבקש לְהָכּנס להקפן של המדינה והאזרחות הרוסיות, דְּבַק מעתה 
בלשון הוָליקורוסית ולא בלשון המלורוסית! -- 

הדברים האלה נכתבו לפני ששים שנה. באירופה נעשו אז הנסונות 
הראשונים להבין, במה ועד-כמה יפה כהה של הלשון להָעשות אִגוּד בין 
עם לעם ולהבליע את האחד בחברו. המדע והספרות הרוסיים לא נזדקקו 
עדַין כלל לעיון זה. האם לא יִפָלא בעינינו, כי פינסקר כבר הרגיש גם אז, 
שהלשון היא ,חוט-השדרה" של הפרובלימה הלאָמית? לא, לא יִפָלָא כלל. 
בקרבו היו קבורים פגריהן של שתי לשונות -- של העברית והז'רגונית. נפשו 
התקלעה בתוכו בין שני מגנטים | של שתי נשמות חיות-- של הרוסית 
והגרמנית. וכלום יכול הוא, העמקן, שלא לנְקֶר כל שעה בשאלת הלשון 
וצרופיה?! ומשום שמטבעו רגיל היה לחשוב את מחשבתו עד סופה ולקבל 
עליו -- אם ברצון, או שלא ברצון -- את כל מסקנותיה, שנראו לו מכרחות 
הכרח הגיוני, לא כבש בפיו גם את המסקנה, שהגיונו הסיק *ו מתוך הכרת 
כחה ויכלתה של הלשון. ,אפשר לשער בבטחה - מוסיף הוא ואומר-- כי 
אם לא יפריעו מאורעות מיחדים, הרי סופו של היסוד המלורוסי, שלא הספיק 
לא לְהִַבַּדֶל לעצמו ולא להתפתח ולקבל צורה קבועה מאיזוה צד שהוא, - 
שַיִכָנַס כאחד מן הצרופים ללשון הרוסית ולחיים הרוסיים מבלי שָיְּדַע גם 
עצם הַבָּדַלִן (0006%0₪9). כך ייעָלה, לפי דעתנו, גם ליהודים, 
שהז'רגון שלהם כפי שאפשר לקות יאבד כמ עט עד תמו" 
פָּרוש: עתידים יהודידרוסיה, שָתִּשֶכַח מפיהם לשונם היודית המְדְבּרת (הלשון 
העברית כבר נשכחה; בכל אפן, אין היא יכולה עוד לעכב), במקומה תהיה הלשון 
הוְליקורוסית שוּמה בפיהם, ובהמשך הזמן, אם לא יפריעו מאורעות 
מיחדים, יִכֶנסו גם הם, כאחד מן הצרופים, לחיים הרוסיים (הוליקורוסיים). 

האָמנם, מבלי שיוְּדַע עוד גם הבדלם שלהם -- צריך להודות: כאן 
ִלְבֶט פינסקר. שתי רשָיות לו בלבו. מצד אחד: ,רבוי-הצורות הם הם החיים"; 
כל גוי וגוי יש לו צרך טבעי וממילא גם זכות טבעית לחיות את חייו מתוך 
עצמותו המיחדה ל ,שני צרכים הפקידה ההיסטוריה ליהודים; להָעשות 
בנים לזמנם ולמולדתם, מבלי שיחדלו מהיות גם יהודים אמתים, 
וחטא חטאו ,בני"סיעתו היותר קרובים של בן-מנחם", כי ה,ברְבָּם נַתקוּ 
מעברם ומבני-גזעם ונזורו אחור מחייהם כמעט לגמרי". ומצד שני: כלום 
ברצוננו שלנו הדבר תלוי? ,המוני בני-האדם הולכים א% אשר יוליכום ההכרח 
וכח"המציאות", | ,פרוצס ההתרוססות כבר החל בקרב יהוד-ר 
רוסיה" ושורת-"ההגיון וההכרח נותנת, כי פרוצס זה ישלם %כ% מלואה 
ולו גם רק לאחר זמן. גדולה מזו: פרוצס ההתרוססות איננו רק הכרח ע\, 
אלא אדרבה, זהו ,גם רצוגנו אנו ורצון כל בני-אמונתנו, שכבר הג עו 
למדרגה ידועה של השכלה"... להודות בשתי הרשיות האלה כאחת אי-אפשר. 
בהכרח נדחית האהת מפני הברתה, איזו מהן היא אפוא הנדחית? -- קשה לו 
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לדרעתה של ה,ציון" ולא לוו של ה,אוסנובה". הז'ורנליסטיקה הרוסית עוד טרם 
יצאה אז לתרבות אנטישמית, אף כי שעתה של תרבות רעה זי לא תרחק 
עוד מעתה. 

את חות-דעתם של הזורנלים ,הַדַּיָנִים" סְכְּמה מערכת ה,ציון" במאמר 
מיחד (נומר 37) וגם הוסיפה לברר בו את דעתה שלה על עצם השאלה. 
לפינסקר הוא גם המאמר הזה. כך מעיךד גם ה' 1, ס. רשקובסקי). אֶל 
באמת רק זה בלבד היה רצון ה,אוסנובה" -- משיב פינסקר לקוליש וחבריו -- 
כי היהודים היושבים באוקרינה | יתרוססו (;אח*6עק6ס), לא היינו מתנגדים 
לה אפילו בדבור אחד, משוּם שזהו גם רצוגנו אנ ורצון כל בני-אמונתנו, 
שכבר הגיעו למדרגה ידועה של השכלה: לשם זה אנו מוציאים את הזורנל 
שלנו בלשון הרוסית..., לשם זה מיסדים (היהודים) שעוריהערב ובתי-ספר 
לשבתות, מבקשים דרבים להשביח את למוד הלשון הרוסית בבתי"הספר של 
הרְשות, שולחים את בניהם לגימנסיות ואוניברסיטות רוסיות ואת בנותיהם 
לגימנסיות ובתי=חנוך לנשים, מתקרבים לספרות הרוסית ולחיים הרוסיים, הצבוריים 
והמדיניים... אֶלו רק זו היתה משמעות דבריה של ה,אוסנובה", לא ההינו 
מוצאים בהם שום כונה רעה כלפי בנידאמונתנו ‏ כי באמת כבר החל 
פרוצס ההתרוססות בקרבם, אלא שאין לדרוש, כי פרוצס זה יִשָלם 
לכל מלואו במשך ימים מועטים, עמשום שהנגודים שבין הגוים השונים, 
הנכנסים להקפה של מדינה אחת, ויחסיההאיבה שבין זה לזה יכולים לָכְלות 
רק בהמשך הזמן, אם באמת ובתמים יעזרו לכך טובי אישיהם של כל הגוים 
הללו וְכְלֶם יחד ישתתפו השתתפות ממשית בעניניההמדינה הכלליים, ובתנאי, 
שכל הגוים האלה ישו זה לזה ושקולים יהיו זה כנגד זה"... יתר על כן: 
אלו היה רצונם ‏ החפ שי של יהודי-אוקרינה לַסַגל להם דוקא את הלשון 
המלורוסית, לא היתה מערכת ה,ציון" רואָה שום צרך להניא אותם מדרך זה 
אבל -- ,המוני בניההאדם נשמעים רק לחושם הטבעי והולכים אל אשר יוליכום 
ההכרח וכח-המציאות". עד-כמה שיש כבר צבור נאור בקרב יהודיהרוסיה לא 
הצרך| כלל לדון ולשפוט תחֶלה, באיזו %שון יבחר-- אם במלורוסית או 
בוליקורוסית: הראשונה כמעט שאינה עְדִין במציאות בתור גורם תרבותי מכריע, 
ואלו האחרונה, הלשון הוליקורוסית, היא לשונו של המדע הרוסי, של הרשות 
וגם של המסחר והתעשיה במדינה כְלֶה. ואם אמנם גם הלשון הוליקורוסית 
עוד טרם הגיעה %ידי שלמות גמורה, מכל-מקום כבר עִבְּדָה עָבּוּד ספרותי 
וצורותיה מוצקות ומבררות הרבה יותר מצורותיה של הלשון המלורוטית, 
שעדין אין לה לא שמוש אמני וספרותי (אפילו גוגול האוקריני כתב וליקו- 
רוסית!) ולא שמוש מדעי, ובכלל אינה עדִין בגדר *שון תרבותית, שהחיים 
החברתיים והמדיניים זקוקים לה. קצורו של דבר: הלשון הוליקורוסית, ולא 
הלשון המלורוסית, נעשתה לבוש לכל עניניההמדינה, ועל-ידה, ולא עלדידי 


1) נ, ס. רשקובסקי: "מת6ז5% ,א68א0-6826א66ץעק 6ע4ה6א0086,, אודיסה 1889, עמ' 69 
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בקש וגם יכול לּצַיָר לעצמו, כי יהודידרוסיה יעשוּ רוסים, אבל בשום אפן 
לא יכול ולא בקש לציר לעצמו, כי יעָשוּ פראבוסלבים, כגבריאל ריסר בשעתו 
בַּטח גם פינסקר, כי ,אמֶץ צליליה של לשון-המולדת ויפעה שירי משורריה* 
יבראו לב חדש ליהודי הרוסי, אבל גם זה ברי היה ל( כי על ,צלילי 
פעמוניה" של המולדת יעבור חיהודי הרוסי ושומע לא יהיה להם ממנו. חפשי 
בדעותיו היה פינסקר ובמדה אחת מדד לכל הדתות שבעולם. ובכל-זאת שיור 
אחד היה לו בלבו, אותו נחל מאבותיו ואבות-אבותיו, והוא שָלְמִּדוּ כי אם 
אמנם ,כבר אנד ליהודים מקומם באקונומיה של התרבות האירופאית", הרי 
מצד הדת אי-אפשר שימעט כחו -- זאת אומרת: ערכו הפנימי-- של היהודי 
לגבי בן דת אחרת. שיור זה הוא -- הגאוה היהודית הטבעית, שבכל הדורות 
נשמעה בה נעימה דתית יסודית, ועל גאותו הטבעית הזאת לא יכול פינסקר 
לַתַר. ועוד על דבר אחד לא יכול לְוַתֶּר -- ואף כאן אנו שומעים את קולה 
של הגאוה היהודית הטבעית: -- על הההלטה ה חפשית (אין אני בטוח, שאי- 
אפשר לאמר: ,ההחלטה הלאֶָמית החפשית") מצד היהדות. אם זו תהיה 
החלטתה החפ שית של היהדות הרוסית לְותָּר על כל עצמיותיה הלאָמיות -- 
הרשות בידה; לאנוס אותה על כך, לדרוש וָתּוּר זה מאתה - אין איש 
רשאי. אדרבה: ?לדרישה מכרחת כזו חְיָבת היהדות הרוסית להתנגד ,גם מצד 
החפש וגם מצד הצדק'. 

יבוא יום ופינסקר יבקש דרך להכשיר בבנידעמו החלטה חפשיה. 
לאָמית אחרת. עכשו יבקש להכשיר בקרב יהודידרוסיה החלטה חפשית 
לאזרחוּת גמורה עם כל הותורים, התלוים בה. וכבר אנו יודעים את הדיך 
הישרה לכך: סְגוּל הלשון הרוסית ועל-ידה -- התרבות והחיים הרוסיים. 


ץצ 


כמקרה ה,רזסויט" קרה את ה,ציון": אף הוא הוציא רק שנה אחת 
ומת, יורש לא היה לו ה,ד ין" ("5י86,), העתיד להתחיל במה שהוא פסק, יירש 
את מקומו רק לאחר שָבְע שנים. אבל זרע התרבות הרוסית, שורעוּ עשרות 
שנות-השכלה, כבר נקלט ועשה פרי. אם אמנם הצבור היהודי בכללו עדין לא 
דבר, לא קרא ולא כתב רוסית, הרי כבר גָּדַל דור חדש, שלשון זו הינה 
לשונו. אימת בתי-ספר (">6093%סחסאט,) הלכה ושקעה ולא עוד ,כשה לטבח" 
הובל הילד היהודי לבית-הספר הכללי: מרצונו--ולפעמים גם מרצון אבותיו -- 
הלך לשֶם. בשבעה וששים תלמיד נפתחו לפני חמש-עשרה שנה (1847) שני 
בתי-הספר לרבנים בוילנה ובויטומיר: עכשו (1862) למדו בהם יותר מחמש 
מאות איש. יותר מחמש מאות וחמשים נערים מישראל למדו בגימנסיות 
רוסיות (1863). | מאה ושלשים בחורים מישראל למדו באוניברסיטות הרוסיות 
(1863), וגם בתו של היהודי כבר התחילה כובשת לה דרך אל הלשון והתרבות 
הרוסיות. הלשון הרוסית נתחבבה על המשכילים כל-כך, עד כי כמה וכמה 
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לפינסקר להכריע: את דין עמו הוא דן. ואף-על-פידכן מדבור לדבור הוא 
בא סוף-סוף לידי הודאה כזו, שאינה מניחה עוד שום מקום לספקות. מתחֶלה 
הוא אומר: ,יש עִצמִיוַת ממשיות (₪ז060668₪06 8ופאא6פד60וועס), כ ג ון הבדל הדתות 
(,כגון" -- משמע, שיש גם עצמיות ממשיות אחרות ודינן כדין הבדל-הדתות), 
שאין איש רשאי לדרוש את אִבּוּדֶן", משום ,שאין בהן הזק לעניני-המדינה 
וגם האחדות הפנימית של המדינה אינה נפגמת עלדידן: הן יש שגס דתיהם 
של בני עַם אחד שונות". אבל לבסוף הוא מְסִיִם את מאמרו כך: ,אין אנו 
אומרים, כי היהודים צריכים להשתדל, שחוץ מִדְָּתֶם תשָמרנה גס עצמיותיהם 
האחרות; רק זה בלבד הוא דִבָרנוּו תמיד, שאין איש רשאי לדרוש מאת 
היהודים כי יִפַטְרוּ מעצמיותיהם הלאָמיות הבלתידמזיקות (8א639068) רק משום 
שלא יָשָרוּ בעיניו וכי לא די שהיהודים רשאים, אלא שמצד החפש והצדק 
הם גם חיבים להתנגד לדרישות כאלה".,. 

הנה כן, המושג ,יהודים אמתים" מַכרת להסתפק בצמצומו האחרון -- 
בשיור הדת בלבד. לצמצום זה הביאו: רגש-דהגרות, שָכָּבַד וְצַעָר מאר, ובקשת= 
האזרחות, שָגְדֶלה וחֶזְקֶה מאד. הם שהכריחו לוַתֶּר על הכל. עוד רנע אחד 
וגם ותּוּרְיו של פינסקר יִרְאוּ כאֶלו לא ותוּרִים אחרונים הם,. כמעט בה בשעה 
שכתב: פינסקר את מאמרו כתב סופר אחר עַלוּםדשֶם: ,רק התנאים ההיסטוריים 
הזעומים נתנו ליהודים את היכלת להעלות צורה דתית ידועה לכלל בריאה 
משנה, | שאין לה דוגמה בהיסטוריה ‏ -- לא עם, אלא מין רוח תועה 
(=אפקפאקה סד-0%א8א), ‏ מעין עם, ‏ או בלשון יותר פשוטה - פַרוּדְִיָה של עם. 
לא היתה ליהודים לשון -- נולד הז'רוון המכער. היהודים נמצאו מחיץ 
להסתדרות הפוליטית של העמים, אשר אל תוכם הטיל אותם גורלם -- עמדו 
וחזקו בכל חמר הצורות החיצוניות את מערכתם הדתית. היהודים נפזרו לכל 
ארצות-תבל, נקרע הקשר הג'יאוגרפי בינינו -- והדמיון החולה מְצִיִר לעצמו 
מין מולדת מעבר לחיים, שֶם, בירושלים, לאחר ביאת-המשיח"... ,כשמגיעים 
לאָמיות העברית מרחיבים בחבה יתרה את הדבור על הקשר הדת. אכל 
הקשר הזה, בתור יסוד לאָמי, אין לו אפילו אפי של אַנַכְרוּנִיסְמוּס היסטורי; 
כל-עָקרו אינו אלא מַתוּס מדעי,.. ליהודים בתור אָמה כבר אָבָד עד העולם 
מקומם באקונומיה של הַתָּרבות האירופאית; כתור אגודת-אחוה דתית -- תפקידה 
אולי עִדִין לא נגמר",..!) חבל, שאין אנו יודעים, 5מי הם הדברים 
האלה. אבל ברי לנו כי לא רק מלבו בלבד צָּלה אותם מחברם, כי עלדכן 
לא רק לו בלבד כבר היה רגש"הגרות לאבן כבדה, אשר לא הָכיל הלב 
אותה עוד. את תוגת יאושם של הדברים האלה קולטת אזננו גם מהכרח 
ותוריו של פינסקר, אלא שפינסקר הגיע עד וָתּוּר אחרון -- ועמד. פינסקר 


- 


1) "א|2066 זפ66ק6דאא א 65סקחסמ אוא6א6קפם,, ,יבר, ביבליותיקה", כרך ה', פט"ב 1875. -- 
המאמר הזה, אחד מן היותר חשוכים בספרות הרוסית-היהודית, גכתכ בשנת 1862, עין ההקדמת 
הקצרה בראשו וגם הדטת בסופו. 
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האספה הראשונה של האודיסאים החליטה, ש,עבודתו העקרית והיחידה 
של הסניף צריכה להיות -- הרבצת הלשון הרוסית בקרב יהודי-רוסיה בכל 
האמצעים, שזסניף ימצא אותם יפים לכך",. וכדי לברר למפרע את האמצעים 
היפים, שראוי להשתמש בהם, הושיבה האספה קומיסיה של שלשה -- רבינוביץ, 
סולוביציג ופינסקר, שלשת העורכים של השבועונים היהודיים"הרוסיים הראשונים. 
רק שלשה ימים עסקה הקומיסיה בעבודתה ובמשך זמן קצר זה הספיקה 
לחָגַר גם תכנית-עבודה בשביל הסניף וגם באור מפרט לתכנית,. כל שרצונו 
ברור %ו- גם דרכו ברורה לו. ושלשת חברי הקומיסיה ידעו מהו רצונם. 
עכשו לא אַרע גם לפינסקר מה שאֶרע לו לפני שלש שנים, בשעת וכוחו 
עם ה,אוסנובה": לבו לא היה מהסס עוד. עכשו כבר היה ברי לו: צריך 
לסִיע לפרוצס-ההתרוססות, כי ימהר וישלם לכל מלואו ,בעת ההיא- 
כותב בן-עמי - היה פינסקר הרוסיפיקטור היותר נלהב ומסור לעבודה זו". 
מהיכן באה לו ,התלהבות" זו? -- כ מך מה, שממערב אירופה הביא אותה. בשנת 
תרכ"ד הצרך פינסקר לנסוע לוינא, כדי להחזיר משם *ביתו, לאודיסה, את 
שמחה אביו, שמחלתו קשתה מיום ליום ולא יכלה עוד הַרְפָא. מוינא נסע גם 
לברלין. בהיותו בשתי הערים האלה נתודע לאהרן ילינק, | ללודביג פיליפסון, 
לאברהם גיגר ואחרים מגדולי ההתבוללות המערבית. הט ידעו לכבדו בכבוד 
הראוי לו, לא רק מפני היותו בן לאביו, החוקר המצין, אלא ביחוד משום 
שהוא עצמו כבר נתפרסם לאחד מראשי-מדבריו של הצבור היהודי ברוסיה. 
וכפי הנראה, נענה פינסקר להשפעתם של האנשים הגדולים הללו, שהיו אז 
מווי-הדרך ליהדות הנאורה ואשר להם כבר ,הֶתּרו כל הספקות" בנוגע 
לעתידה של היהדות בכל ארצות פזוריה: התבוללות גמורה, שאין לה אלא 
שיור אחד -- שיור הדת, או, ביתר דיוק, שיורידשיור של דת, שהרי גם את 
הדת גופה הזקיקו להשתעבד לתביעותיה של ההתבוללות. 

עכשו הסכים פינסקר במדה ידועה גם להשתעבדות זו של הדת עצמה. 
,מטרתו העקרית של הסניף -- כך נאמר ב,תכנית-העבודה", שחברה הקומיסיה 
האמורה -- היא: להרגיל את היהודים ללשון הרוסית עד כדי שפתָּעשה להם 
לשונם ה לא מ ית (5אשאפהגוסוטגא =אסא93), כדי להגיע למטרתו זו מוצא הסניף, 
שאין דרך יותר טובה מלהשתמש ביחוד בחייהם הדתיים של היהודים... לתרגם 
ללשון הרוסית את כתבי-הקדש ואת סדורי-התפלות ולהדפיס את התרגום 
הרוסי ואת המקור העברי זה בצד זה",.. (כמה יש בדברים אלה ממחשבתו 
וכונתו של משה בן-מנחם! אף הוא בקש, כי יחד עם דבר-האלהים 
יכבוש לו הדור הצעיר את זרך הלאֶמיוּת הגרמנית"'). ומה שסתמה 
הקומיסיה ב,תכנית", פָּרשה ב,באור": ,מנויה וגמורה כאמת היסטורית מבררה, 
כי היהודים צריכים לְהִדְּמְעַ בישוב הכללי של מדינות-מושבותיהם ולשמור רק 
על הבדל-דתם... סגול"הלשון הרוסית מצד היהודים הוא, בלי ספק, התנאי 


') ד"ר מ, קיזרלינג, ,מאזעס מענדעלסזאהן", ליפציג 1862, עמוד 284. 
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מהם כבר דחו מפניה בכוָנה את הלשון העברית, ומכל-שכן את היודית, 
ובחרו להשתמש בה גם למכתבי-רעים !),. וכבר היתה גם חבורה חשובה של 
סופרים יהודים, שכתבו רוסית ודבריהם נדפסו גם בעתונים וז'ורנלים כלליים 
(יוסף רבינוביץ, דומשבסקי, %בַנדה, אדולף לאנדוי, בהרב, יל"ג ועוד ועוד). 
סגול הלשון הרוסית וההשכלה הרוסית מצד היהודים לא היה אפוא עוד רק 
,שירת"העתי.", אלא דבר של ממש, שכבר היה טעון טָפוּח יוםדיום, שעה- 
שעה. ואמנם שנה אחת אחרי מות ה,ציון" נוסדה בפטרבורג ,חברת מרבי- 
השכלה ליהודידרוסיה". ביסוד חברה זו כבר טפלו משכילי-פטרבורג זה כשלש 
שנים ומתחלה אמרו לקרא לה מפרש: ,חברה להרבצת הלשון הרוסית 
והשכלת-הזמן בקרב יהודידרוסיה"; אחרדכך נמלכו וקצרו את השם, כדי 
להרחיב את תחומי-החברה ולעשותה מרכז לכמה וכמה מקצועות-עבודה, הנכנסים 
לגבול ה,השכלה" ואינם גכנסים לגבול הלשון, אבל הרבצת הלשון הרוסית 
וטפוחה נשארו להם עבודה עקרית כשהיו, שתי שנים אחרי הוּסָד ההברה 
בפטרבורג הציעו ראשיה לחברי החברה האודיסאים, כי ייסדו בעירם סניף 
ובידו יהיו מסורים עניני-ההשכלה של היהודים אשר בדרום-רוסיה. ביחוד 
בקש הועד המרכזי למסור לידי הסניף את סדור-העזרה לסטודנטים היהודים 
של האוניברסיטה הנובורוסית, שנוסדה אותה שנה (1865). משכילי-אודיסה 
נענו להצעת ראשיהההברה, וכמו שנראה תכף, אמרו לטול לעצמם תפקיד 
אחר לגמרי מזה שבקש לחלוק להם הועד המרכזי, אלא שמשעה ראשונה נתקלו 
במלחמת-דעות. 

אודיסה היתה הראשונה, שבה התחילו היהודים להשתמש בלשון הרוסית. 
באודיסה נוסדו הז'ורנלים היהודיים-הרוסיים הראשונים וממנה יצאה השכלה 
רוסית כמעט לכל יהודיהרוסיה, לכל-הפהות ליהדות הנובורוסית כְּלֶהּ. ואף- 
על-פי"כן ‏ גדולה היתה בה עדין גם השפעתם של ה,ברודיים", שהחזיקו 
והתגדרו בלשון הגרמנית, אשר הביאו אתם לכאן. השפעה זו( שעליה כבר 
דברתי למעלה, בפרק הראשון, לא די שלא פסקה עד-עתה, אלא, אדרבה, 
דוקא עתה מצאה לה אילן יפה להתלות בו. הד"ר שמעון-אריה שובַּכֶָר (יליד 
גרמניה), שנתמנה לרב ראשי באודיסה, מַכָבד היה על בני-עדתו ובדרשותיו 
היפות, שנאמרו בלשון גרמנית נמלצה, לקח לבבות. שופכר היה לא רק רב 
ודרשן, שתורתו וחכמתו אומנוּתו, אלא ראש-העדה לכל דבר, וממילא חזקה 
עוד יותר השפעת גרמניותו, שהוא עצמו דבק בה מאד וגם בקש לחבבה על 
האחרים. בשביל השפעתו זו נלחמו בו פינסקר וסולוביציג, שהשפעתה של 
הרוסיות היתה להם עקר, ומלחמת-דעות זו נודעה גם עכשו, כשעמד להָוְסד 
באודיסה הסניף של חברת ,מרבי-השכלה". 


!) נפלא הדבר, כי רבינוביץ בעל ה,רזסויט" כתב לפעמים את מכתביו יודית. עין מכתביו 
הנזכרים 5%. רוזנטל. לבנדה, שידע עברית, כתב את מכתביו רוטית. אפילו יל"ג כתב ל%פעמים את 


מכתביו רוסית ום ליודעיהעברית. כך נהגּ בעת ההיא גם משכילים אחרים. 
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פטרבורג שבימים ההם הו מִגְדוּלִי עביה של היהדות -- בני ליטא, זמוט 
ופולניה -- ועדין לא הֶהינו לגשת אל חומתה הבצורה של היהדות הרוסית, 
אל הדת, מאימתה של חומה בצורה זו לא נשתחרר עדין גם ,גאונם וגאותם" 
של ,מרבי-ההשכלה", הפרופסור חוולסון, | אף-עלדפי שָמן העם אשר בחומה 
כבר הספיק להשתחרר. ומפני אימה זו השיב הועד המרכזי למיסדי הסניף 
באודיסה, כי ,אין לנגוע בעניני החיים הדתיים, | כדי ,שלא ליתן לרבים 
מבני-אמונתנו מקום לטעות". כך היתה גם דעתה של הרְשות, שברשיונה היה 
תלוי יסוד הסניף. הרשות לא הסכימה גם לחלוק לסניף תפקיד מיָחד, כלומר, 
שהוא יהיה הממְנה על הרבצת הלשון הרוסית בקרב כל יהודידרוסיה. פינסקר 
וחבריו מִכרחים היו אפוא לקבל עליהם את הדין ובסוף אוקטובר 1867 יסד 
את הסניף לפי התכנית וספר-התקנות, שהֶרשו להם מאת הועד המרכזי והרשות 
המרכזית. לנשיא הסניף נבחר ברודסקי, אבל הוא לא שקד על עניני-הסניף, 
והעבודה עכרה *סולוביציג ופינסקר. 

פינסקר, שַקְנָּא כל-כך ללשון הרוסית, משום שבכה ראה מקור נאמן 
לרגשות אזרחות רוסית גמוּרה, לא יכול לראות את עצמו אזרח רוסי גמור: 
לא הלשון הרוסית היתה לשון-נפשו, אף כי במדה מִרְבה היתה לשון-השכלתו. 
בילדותו בית אביו ואמו %א שמע את הלשון הרוסית: גם האב וגם הָאָם לא 
ידעו אותה, מפי אביו--ואולי גם מפי אמו, שגדלה בעירדהַסְפֶר, הסמוכה 
לאוסטריה -- קבל את הגרמנית, עליה גֶּדַל ובה השתמש בינו לבין אֶחיו') 
ובינו לבין חבריו, שידעו גרמנית, בה יכתוב את ספרו המדעי היחידי, אשר 
ישאיר אחריו (עין להלן), ובה עתיד הוא לכתוב גם את מחברתו, אשר תפתח 
לו שער לחיי-עולם בדברי ימי עמו: הלשון הגרמנית היתה לשון-נפשו. ומי 
יודע, אם לא דוקא בשביל שהוא עצמו הרגיש בחציצה, החוצצת בינו ובין 
הרוסיּת הגמורה, שקוד היה כלדכך לפרק את החציצה הלשונית מלפני יהודי- 
רוסיה, כדי שהם יוכלו להגיע עד סופו של פרוצס-ההתרוססות, שנראה לו 
מְכרח וגם רצוי? מכאן גם התנגדותו לשובכר וסיעתו, שבקשו לחזק את 
השפעתן של הלשון הגרמנית וההשכלה הגרמנית על יהודידרוסיה, ומתוך 
התנגדות זו בא גם לכלל דעה, כי יש צרך לַגִדָּל ברוסיה רבנים חדשים, 
הראוים לתעודחם מצד ושכלתם המדעית, כלומר: רבנים מטפוסו של שובכר, 
אלא שתרבותם תהיה רוסית. עוד לפני שמונה שנים כתב ב,רזסויט": ,%מדע- 
היהדות אין עְדִין שרש וענף בספרות-המולדת (כלומר: בספרות הרוסית)... 
ביחוד ראוי היה לקנדידטים הצעירים של בתי-הספר לרבנים, כי מעתה יתנו 
את לבם יותר על מדעם, מדע-היהדות, ואת פרי-עבודתם זו יביאו לקהל. 
ראוי היה להם לעשות כמעשי חבריהם בגרמניה: הללו אינם עולים לרבנות 
אלא אם-כן יזכו תחלה לפרסום ספרותי במדה ידועה"...?) כך כתב לפני 


--- 


') בידי נמצאים כמה מכתכים מאת יוסף פינסקר ואשתו לד"ר פינסקר וכלם כתובים גרמנית, 
?) הדברים האלה הם סופ% של המאמר, שה כרתי לעיל בהערה לפרק השני, 
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הראשון, שבו תלויה כניסתם לתוך כללותו של העם הרוסי... שתוף-הלשון 
הוא האמצעי היותר יפה לְדְמוּע... בסגול הלשון הרוסית מצד היהודים תלויה 
הרחבת זכיותיהם וגם מפן שוי-וכיות גמור להם... כל היהודים הנאורים, 
המדברים רוטית, רואים את עצמם אזרחים רוסיים גמורים, ולפיכך צריך 
לגדל רגשות כאלה גם בקרב ההמון היהודי. הרבצת הלשון הרוסית עלרידי 
השכלה כללית אינה מספקת, ולכן צריך להשתמש בדת, שָכַּחָהּ גדול ביותר... 
לכל אדם, ואפילו אם הוא שולט בכמה לשונות, יש תמיד לשון אחת היקרה 
לו מפָּלן -- הלשון, שבה ישפוך את שיחדנפשו. הלשון העברית חדלה זה כבר 
מהיות לשון כזו ליהודים, והם סגלו להם תמיד את לשונותיהם של העמים, 
אשר בּתוכם ישבו". רק יהודידרוסיה אינם משתמשים עדין בלשון הרוסית 
בנוגע ,לספירה הדתית של חייהם", וזוהי ,זָרוּת קשה". ,הברת מרביההשכלה" 
צריכה אפוא לעשות כל מה שבכחה, כדי לסלק את כל מיני ה,זריות" האלה, 
כי על-כן ,תעודתה היא-- הרבצת השכלה בקרב היהודים ברוח רוסל"... 
אלו הֶברר לנו, כי הדברים האלה מעטו של פינסקר יצאו (כשאני לעצמי 
כמעט שאיני מסְפּק בזה), היינו אומרים: כך צריך היה לכתוב האיש, שכבר 
העמיק בשעתו להבין את כחה ויכלתה של הלשון. -- לסוף מציעים פינסקר וחבריו 
לראשי החברה בפטרבורג לחלוק לסניף האודיסאי לא רק את העבודה בקרב 
היהודים אשר בדרוםדרוסיה, אלא את כ% העבודה להרבצת הלשון הרוסית 
בקרב היהדות הרוסית כִּלָהּ, ושני טעמים הם נותנים להצעה זו: ראשית, 
מרְבות הן המטרות, שהציבה לה החברה לפי ספרדתקנותיה, וגדולות מכחו 
של ועד אחד. ושנית, יהודידאודיסה הם היותר נאורים בכל יהודי-רוסיה, רב 
בני הדור החדש ש% העדה הגדולה והחשובה הזאת כבר גדל על ההשכלה 
הרוּסית ודבק ברוח הרוסי, וּלכן יצליחו בני-אודיסה יותר מן האחרים לקרב 
את לב יהודיהרוסיה *לשון ולהשכלה הרוסיות. 

אל ה,תכנית" וה,באור", שנשלחו לפטרבורג, צרף שובכר את חותח 
דעתו המיחדה שלו. | ,אלו היתה מטרתנו -- כתב שובכר -- דמועם של היהודים 
נרוסים, ודאי היה ראוי להשתמש בכל הדרכים, כדי לנטוע בקרבם את לשון- 
המולדת, אבל מטרתנו היא להרבות השכלה, ודבר זה איהאפשר בלעדי הלשון 
הגרמנית,.. לפי דעתי לא הגיעה עדין השעה לתרגם את תפלות-ישראל 
ללשון הרוסית, כי רחוקים הם עדין בני-אמונתנו מלשפוך שיחם לפני אלהיהם 
בלשון זו... את עֶקרי הדת היהודית וספרי-הדת צריך %למוד רק בלשון 
הגרמנית". ... פרוש: לא לרוסס את יהודידרוסיה אנו צריכים, אלא -- לָגְרְמַן אותם.., 

בעַקרו של דבר שוים היו משכילי-פטרבורג בדעותיהם לחבריהם האודיסאים, 
כי אין דרך אחרת לפני יהודי-רוסיה אלא לְהַעשות רוסים גמורים לפי לשונם, 
השכלתם ורוחם. משכילי"פטרבורג, שהיו קרובים במקצת לספירות המדיניות 
העליונות, ודאי האמינו באמונה שלמה, כי ,סגול הלשון הרוסית מצד היהודים 
הוא התנאי הראשון, שבו תלויה הרחבת זכיותיהם וגם מתן שוי-זכיות גמו 
להם", וכלום יש ליהודים צרך אחר חוץ מזה? ואף-על-פי-כן נשמעו בפטרבורג 
לא לפינסקר וחבריו | כיראם לשובּכר, אם כי לא מטעמו ‏ רב משכיל< 


מינסקר וזמגו 255 





זודעים את מאמריו, | כי לא חתם את שמו עליהם, כמנהגו. 
חוץ מן ה,דין" לא יצר הסניף האודיסאי של מרבי-השכלה כלום, וגם 
ה,דין" עצמו יצא לאחר זמן מועט מרשותו, כי לא היה בידי הסניף לפרנסו. 
וככה הלך הסניף והתנונה ארבע שנים רצופות, עד שלסוף בטל לגמרי בגלל 
מאורע מיחד, | שאַרע באודיסה. 
אותו מאורע היה גם לנקדת-משבר ברוחו ונפשו של פינסקר, 


טְ 


,תקופת-הזהב" שבימי מלוכת אלכסנדר השני לא ארכה הרבה קְצֶרֶה 
דעתו של אלכסנדר מלגמור את אשר החל לעשות -- להנחיל למדינתו הגדולה 
את החיים החדשים, אשר להם יחלה. עוד טרם עברו על אלכסנדר כעשר 
שנות מלכות וכבר הפכה דרכו אחורגית, ועל מדינתו עלו העננים הראשונים 
לבשר לה את הרעה, אשר תמצא אותה בימי נכדו. הרבה דברים גרמו לכך; 
ביחוד -- שחרור-האכרים, שלא היה שחרור שָלֶם. שחרור מקטע זה הטעים 
את המשחררים טעם חֶרות אישית, כי הוציאם מרשות האצילים, אבל לא 
נתן להם את היכלת לראות חיים ושובע מעמלם: מרבית אדמתם לא יצאה 
מרשות האצילים, והם, האצילים, נשארו -- לכלדהפהות, בשנים הראשונות 
שאחרי השחרור -- אדוני"הארץ כשהיו, אדמה מעטה וגרועה נִתְּנָה לאכרים 
וגם אותה הזקקו לפדות מידי בעליה הקודמים בממון מִרְבַּה. זכיותיהם 
האזרחיות של האכרים נשארו גם הן מקטעות כמעט כבתחלה. וכשנמצאו 
אכרים, שנועזו להרהר אחרי שהרוּר כזה ולדרוש משפטם מאת הרְשות, לא 
יכלה הרשות, ויותר ממה שלא יכלה--5 א רצתה, להבין, על מה נדונים הללו 
עָמה ומַהרה להחזיר להם תשובה -- על-ידי חילים מזינים ).| אין כל פלא, 
כי לב האכרים הלך ורע על קברניטי-המדינה, ואל האכרים נלוה גם חלק 
ידוע, אף כי מועט, מן הצבור הנאור, שהכיר את חובתו למיליוני העמלים 
האלה, אשר על עמלם הֶשתתה בימים ההם רוסיה כִלָה. עד-כמה רע היה 
על קברניטי-המדינה לבו של צבור זה מעט-המספר אבל גָדֶל-הַקנָאוּת -- נודע 
בשעת מרד-הפולנים, שפרץ כשנתים אחרי שחרור-"האכרים: אלכסנדר הֶרְצַן 
אביה של התנועה הסוציאלית ברוסיה, הַצְדִּיק בעתונו את הפולנים, בַּקוּנִין 
הרתחן אמר לצאת בראש לגיון של מתנדבים לעזרת הפולנים, ובשעה שנשמעה 
היריה הראשונה בורשה ערכוּ סטודנטי-פטרבורג | דמונסטרציה -- לטובת 
הפולנים, אמנם ,מוּרְבִיוב הַתִּלְיָן" הצליח לכבות אש-המרד של הפלנים 
בנהרי-דם, אבל עם זה הצליח גם להגדיל את האש בלבותיהם של אלה, 


1) עין פרופ' א, טזן, ,דברי ימי התנועה הרבולוציונִית ברוסיה" (תרגום רוסי), מוסקכה 1917 
(עמוּד 74). 


4 א, דרוינוב 





שמונה שנים דרך-אגב. עכשו בקש להוציא את מחשבתו לפעָלה והציע 
ל,מרבי-השכלה" -- מתחלה לסניף האודיסאי ואחר-כך גם לועד המרכזי בפטרבורג 
-- לקבוע פרסים תמידיים בשביל מעָליההתלמידים, הגומרים את תלמוּדם בבתי- 
הספר לרבנים, %מען יוכלו לעבור לאחת האוניברסיטות הרוסיות ולהשתלם 
במדעים, השיכים למדע-היהדות. הסניף האודיסאי הסכים להצעה זו, אבל 
בועד המרכזי נתקלה הצעתו של פינסקר בהצעתו של ל. רוזנטל -- לשלוח את מעָלי- 
התלמידים האלה לא לאוניברסיטה רוסית, אלא לגרמניה--לבית-המדרש לרבנים אשר 
בברסלוי. מובן מאליו, כי פינסקר ראה בהצצתו של רוזנטל לא תקון, אלא 
קלקול, והוא כתב לוער המרכזי: ,במשך שָבתם בגרמניה יספיקו הקנדידטים 
לשכוח גם את ידיעותיהם המעטות בלשון הרוסית, שרכשו להם בצעמל רב 
בבתי-הספר לרבנים שלנו. הם ישובו למולדתם לא רבנים רוסיים, אלא 
גרמניים", ואלו כל-עקרה ‏ של ההצעה היא -- לגדל רבנים רוסיים, 
היודעים את הלשון הרוסית ידיעה שלמה וראוים להיות מנהיגים לעדות 
יהודיות ‏ רוסיות, ולא לעדות יהודיות גרמניות"..!) הסניף האודיסאי 
חזר והגין על הצעתו של פינסקר, ובכל-זאת נדחתה סוף-סוף מפני הצעתו 
של רוזנטל. 

בכלל לא הצליח הסניף האודיסאי. כמה דברים בקשו פינסקר וסולוביציג 
וחבריהם *עשות, - להקים בתי-ספר נמוכים מתוקנים, אשר יירשו את מקומם 
של ה,חדרים", לתרגם את כתבי-הקדש לרוסית וכו, -- ולא עשו. בני-אודיסה 
לא הצטינו מימיהם במדת-הפזרנות וקפת-הסניף היתה ריקה תמיד. רק דבר 
אחד עלה בידי הסניף: על-פי השתדלותו נוסד שוב באודיסה שבועון רוסי= 
יהודי, הָ,דין", | שהתחיל לצאת במאי 1869 בעריכתו של ש. אורנשטין. כבר 
אמרתי לעיל, כי ה,דין" פתח במה שסְיּם ה,ציון" ובדרך זו הרחיק ללכת: 
ה,דין" הוא הז'ורנל הראשון ליהודי-רוסיה, שהיתה לו פרוגרמה קצרה, אבל 
ברורה -- א סימילציה. ,דמוע גמור עם הישוב השליט (=אאמסעפזפסה:סז 
=א6ואסה66בה) -- מחליט ה,דין" -- הוא המשיהח, אשר אליו יחכה הצבור המעלה 
והנאור שלנו". ..') וכיון שכך, הרי ,אין צרך ליהודים לא בשלטוני-כהלות 
מיחדים, לא בבתי-ספר מיחדים עם השכלה מיְחדה", ומכל-שכן בלשון או 
בלשונות מיחדות'). הדברים האחרונים הם לסולוביציג, שעליו העיד פינסקר 
עוד לפני שבע שנים, בימי ה,ציון", כי עַמו הוא בדעה ,%כל עניניהחייהם של 
יהודי-רוסיה"+). ואמנם פינסקר היה גם הוא אחד מסופרי ה,דין" *). אלא שאין אנו 


) צדק צ'ריקובר (בספרו הנזכר), כי בדברים האלה צפונה עקיצה כלפי שובכר ה,גרמני". 
.דן* 1869, עמוּד 151. 

*) שם, עמוד 114. 

+) צין הודעתו של פינסקר בראש הנו" 23 של ה.ציון". 

5 ד"ר פּ. ימפולסקי בזכרונוחיו עַ* אליהו אוּרשנסקי, -יִבַר. סטרינא", חובִ' א' לשנת 1911 
(עמוד 66). 
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הששים וראשית שנות השבעים לשם טוב, כי הלכה לפני העם הרוס" 
השרישה בלבו רצון לחָרות אישית וככל אשר יכלה דרשה את משפטו מידי 
שלטון-העריצות. מצד זה אולי ראויה היא באמת לשמה הטוב: מצד יחסה לשאלת- 
היהודים אין היא ראויה לשבח. אם בימי העליה של תקופת אלכסנדר השנ, 
בראשית שנות הששים, בשעת וכוחו של ה,ציון" עם ה,אוסנובה", עדין לא 
יצאה לתרבות אנטישמית, הרי עתה, משהתחילו ימי-הירידה, מהרה וקפצה גם 
היא על הנְּבַלה, | שהניח בּרפמן לפני בתיחישראל, -- קפצה עליה לא כדי 
לפנותה ממקומה, אלא -- כדי להגדיל את סרחונה. ראשון נזדרז לכך הגדול 
שבעתוני-רוסיה בעת ההיא ואשר עוד לפני שנים מעטות צדד גם הוא בזכות 
היהודים -- ה,גולוס", ואחריו מלאו חבריו הקטנים ממנו. העתונים המעטים, 
שהדבר %א ישַר בעיניהם -- שמוּ מחסום לפיהם ושתקו כך נהגו גם 
הז'ורנלים בעלי-ההשפעה: הללו נענו למלשינותיו של ברפמן והללו -- שמו 
יד לפה והחרישו. ,בימינו -- כתב אז אדולף לנדוי -- קשה מצב יהודידרוסיה 
יותר ממצב היהודים בימי-הבינים החשכים, לפנים, בימי-הבינים, אם יצאה דבה 
על היהודים, נערכו וכוחים בפרהסיה וְנְתְּנָה ליהודים היכלת להגן על עצמם 
ולהוכיח את שקְרֶהּ של הדבה, לא כן עתה. רב הפובליציסטים שלנו, כל שעה 
שיש להם צרך להשיב על שאלה, הנוגעת ליהודים, הרי ,ספר-הקהל" (של 
ברפמן) פתוח לפניהם, והנותרים משתמטים לדון על הדבר באמתלה, שאין לבם 
לפולמיקה בשאלה זו"... 

וכשראתה הממשלה, כי נסיונה הצליח, חזקה ידה עוד יותר. לא לחנם 
אמרו: ,עם האכילה בא הַתָּאבון". לפני שָנִים עשר, כשנטה אלכסנדר בשאלת- 
היהודים לדרך הרצוי והפיוס, רָגַז איבן אקסקוב, אחד מגדולי הסופרים הרוסיים, 
והורה, כי אין תקנה ליהודידרוסיה אלא אם-כן ינזרו לגמרי מדרכי-הייהם 
וממנהגי"דתם. עכשו עשה אלכסנדר עצמו מעשה לחשיב את ימי הכפיה 
והאנס. בעברו את נפות-הויסלה (1870) ראה המונידיהודים לבושים בגדים 
ארְכים ומגדלים פאות, רגז גם הוא וצוה על שרי-הפלכים ההם, כי יהיו 
זריזים לֶקִיִּם את החק הישן בדבר בעוּר תלבשתם וגזיזת פאותיהם של 
היהודים, ובשובו לביתו פקד על מועצת-הממלכה לדון בשאלה הכללית של 
,התבדלות היהודים". אף אמנם לא אחרה המועצה לעשות את אשר נטל 
עליה, דנה ומצאה, כי לא די להסיר מעל היהודים את תלבשתם וחיצוניותם, 
אלא עקר שַחֶתֶם הוא, כי חטיבה חברתית הם לעצמם, וכדי לבער את ה,רעה" 
הזאת נוסדה קומיסיה מיחד,; ,לתקון הְַוָיִם של היהודים", היא הקומיסיה הידועה, 
שראשית-כל קברה קבורה עולמית את ההצעות שנמסרו לה לטובתם של ישראל.-- 

מן הוא והלאה התחילו ימי נסיון קשים למחשבתו המעמיקה וְהַכְּבְדֶה 
של פינסקר. ,שנות השבעים יו *פינטקר תקופה אַרְכּה של ענויי-ספקות, 
כי על-כן משנה לשנה, מיום ליום הורע היחס ליהודים". כך מעיך עליו אחד 
ממספידיו, איש, שכפי הנראה, קרוב היה אליו בימי-חייו'). אחרת לא יכלה 


1) ס, אָ,, = "8ק6א6אאה ,6 ות 068ק: /, ,ווסחוד", חוב' פכרואר %שנת 1892, 
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גי 


אשר הקדימו לראות, כי אלכסנדר השני עתיד סי %א במה שפתח. עברו 
עוד שַנים שתים והחַָמה העצורה בלבבות נתנה אקדח בידי קרקוזוב לירות 
באלכסנדר (אפריל 1866 ואףהעל-פי שהֶברך, כי רק מעטים היו חבריו 
ואנשי-בריתו של קרקוזוב, מצאה הרשות ביריה זו עלה יפה להכריז] כי חיי 
המדינה וסדריה הקבועים עומדים בסכנה והם צריכים חַזּק ושמירה: תכף 
אחרי מעשה-קרקוזוב נתפרסם דבר-הקיסר, כי ,כמאז כן עתה יהיו לו מעמד 
האצילים והיסודות הקונסרבטיביים לעמודי"הַתּוַך, | אשר עליהם ישען ובהם 
יבטח, ויד ממשלתו תחזק על כל השאיפות, הקמות ביסודות המדיניים האלה". 
מכאן ואילך החלה הריאקציה ברוסיה. 

כל ריאקציה מדינית, עד שהיא יודעת כמה גדול כחה, צריכה היא 
לנסות אותו תחלה, ולפיכך פוגעת היא ראשונה ביהודים -- היחידים, שאין 
להם תובעים. כך אַרַע הפעם גם ברוסיה. נסיונו הראשון של אלכטנדר חיה -- 
לשוב למִדָה, שבה מדד ניקולי אביו לשאלת-היהודים: מעתה לא בקשו עוד 
לדעת, במה יפים היהודים למדינה, אלא בקשו לדעת -- עדדכמה רעים 
הם לה ההנחה עצמה, כי רעים היהודים למדינה, חזרה להיות מה שהיתה 
בּימי ניקולי -- ,מְשכל ראשון". ושוב נשמע קן-קולמוסים ב,דפרטמנטים" 
וב,קנצלריות": טרחו ויגעו למצוא בסיס נאמן ל,מְשכ5ל הראשון". יגעו ומצאו -- 
יותר ממה שבקשו: לא רק עדותם של שרי-פלכים ונציבי-נפות, שארסם עמד 
להם תמיד בין שנִיהֶם מוכן ומזְמן לפלוט כל שעה, אלא גם עדותו של 
יהודי, של ,פָפַרקורן חדש". ובאמת, מה שהיה פפרקורן בראשית המאה השש- 
עשרה היה בּרפְמַן בשנות הששים והשבעים למאת התשע-עשרה: מומר רשע, 
שעשה סחורה ב,מסתרי" היהדות. אם פפרקורן גבב במלשינותיו ראיות 
והוכחות, כי היהודים שונאים ונְגַּנים את הדת הנוצרית, ולפיכך ראוים הם 
לכל צרה שתבוא עליהם, וברפמן גבב במלשינותיו ראיות והוכחות. כי היהודים 
בָּדָלִים מחיי-המדינה הכלליים, ‏ יש להם ,קהל" המולך עליהם וגם הסתדריות 
אחרות (,כל ישראל חברים" וכדומה), המבקשות למלוך על העולם כָּלוּ, ובכלל 
רעים והטאים היהודים לשלום המדינה ואחדותה -- הרי זה משום שאיש-איש 
מן הנבלים הערומים האלה השתדל לכון את צרך שעתו שלו. ברָפמן מצא 
גם אצת קוניגוּנְדָה שלו -- את קוּרְנִילוב, | המפקח על גליל-הלמודים הוילנאי -- 
ודבריו נתחבבו בספירות העליונות של הממשלה,. אמנם לא על פיו נהפך 
לבם של אלכסנדר ועושי-דברו אל היהודים: מידי הריאקציה הכללית היתה . 
זאת, אלא שהוא נמצא לה לריאקציה ברגע הראוי-- בשעה שזו בחרה 
ביהודים <שֶם נסיון ראשון, וממילא מובן, כי מהרה להשתמש במלשינותיו 
של ברפמן, שהיו לה דבר בעתו, ומה גם שמומר זה הפקיר את עצמו 
לאחנן מועט. 

הנסיון | הצליה,. אותו צבור, שמפיו חיה ,דעת-הקהל", לא הבי, או 
העמיד גת פניו כאלו אין הוא מבין, ש,המהלך החדש" בשאלת-היהודים פתיחה 
הוא לריאקציה כללית, וסמך את ידו עליו. עְדֶה היא הזורנליסטיקה הרוסית 
של הימים ההם. בדוך כלל זכתה הזורנליסטיקה הרוסית ש% סוף שנות 
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ולבם של הפורעים"... אותה שעה נוצרה גם ה,פילוסופיה" של ,פוגרומים": 
מורי-גימנסיות הורו לתלמידים, כי ,אם אמנם אין להסכים למעשים כאלה, 
הרי בכל אפן היהודים הם האשמים במאורעות המעציבים, | כי עלדכן הם 
מגדילים עקב על העם, מוצצים את לשדו ומכריחים אותו להשתמש בכח ידיו, 
כדי להשתחרר מעָלו הקשה הזה"... לא היו ימים מועטים [,הֶדֶם של מאורעות- 
אודיסה נשמע ביליסבטגרד, בחרסון, בסימפרופול, בחבל-הדִּן ובמקומות אחרים", 
וגם בכל המקומות האלה נמצאו מלבד ,עושי-המלאכה" עצמם ,אנשים לבושים 
מלבושי-כבוד" *חזק ,ידים רפות" וגם מורי-גימנסיות להורות ברבים, לגדולים 
ולקטנים, את ה,פילוסופיה של פוגרומים". וכל-כך מוכנים ומזְמנים היו הלבבות 
מלכתחלה לקבל את התורה הזאת -- או, לכל-הפחות, %בלי לבעוט בה-- עד 
כי שני שליחים מיחדים -- הד"ר צ'אצקין והפרקליט הידוע פסובר -- זקוקים 
היו ללכת מאודיסה לפטרבורג, כדי להשפיע על ה,אַטָצַ'סְטְבְנִּיאַ | זפִיסְקי", 
המעָלה והישר שבז"רנלי רוסיה בימים ההם, כי ידפיס את החמר בדבר 
הפרעות, אשר נאסף ועבר על-ידי קומיסיה מיָחדה, וסוף-סוף 5 א הצליחו גם 
השליחים האלה בשליחותם: החמר לא נמצא רצוי לאחד מן העורכים, לגריצקא- 
ילִיסָייב, ולא נדפס. וגריצקא-יליסייב היה ידוע בשעתו לאחד מעמודי-התוך 
של הזורנליסטיקה הרוסית הליברלית.. 


אימה חשכה נפלה על הישוב היהודי באודיסה. בשעה שנספדו ספרי- 
התורה חללי-הפרעות -- כך ספר לי י, ח. רבניצקי, שהיה באותו מעמד -- מָלָא 
הרחוב שלפני בית-הכנסת אלפי אנשים, כי לא הַכיל הבית אותם, ואף כי 
דברי הספדן לא הגיעו לעומדים בחוץ, געה כל העם בבכי ויללה. וכל מה 
שגדלו הבכי והיללה, עמקו האימה והחרדה: לבם של הבוכים נבא להם, כי 
אם ראשונים הם לבכיה זו, לא הם האחרונים לה. 


שבוּר-לב ורפוי-ידים שב העם לְבָתָּיוּ השדודים. שבורי-לב ורפויי-ידים 
נהלכו אחריו גם ראשיו ומשכיליו: ימים מועטים אחרי ה,פוגרום" נתפרדה 
חבורת-המשכילים האודיסאית. בטל ה,דין", בטל גם הסניף של ,מרבי-השכלה". 
נתפרדה החבורה, ופינסקר, הגדול שבה, ירד לתוך פָּנתו החבויה. שם הקדירו 
גבותיו הארפות על עיניו האמוצות, שם שָרֶה עם מחשבותיו ימצוּיי-נפשו 
הכבדים. וככל אשר כבדו מחשבותיו ומצויי-נפשו, סגרה עליו פנתו וימים רבים 
-- אחת-עשרה שנה -- לא יִשָמַע דברו. התעמקות החיים הפנימיים מִתְחִילָה 
תמיד מן השתיקה. ואמנם בשביל כך יהיה הדבור, ששנות שתיקה רבות 
מגדלות אותו ושומרות עליו, לאוצר חיים חדשים כשתגיע שעתו לפרוץ את 
גדרו. סוד זה ידעה האגדה, שהטולה על רבי שמעון ורבי אלעזר בנו שתים- 
עשרה שנות שתיקה במערה, כשם שהטילה על רבי ישראל בעל-שם שבע 
שנות שתיקה בין הרי הקרְפטים... 
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גם להיות. את הכל נתן לו אלהים, גם עין רואֶה, גם אזן שומעת, אבל אחת 
מנץ ממנו -- רוח 6ַלָוָה. רְבָּם של הבריות קלידחיים הם. לשכבת-נפשם 
העליונה, השטחית, קולטים הם את מגעי-החיים ושם הם שומרים עליהם לבל 
יעמיקו לרדת, ואולם יש גם יחידי-סגלה מעטים, שנפשם ערוכה תמיד להַדָּלַת 
עד התהום ממגעי-החיים, ליחידיההסגְלה הללו אנו קוראים ,בעלי נפש טֶרִגִּית", 
וסֶמנם: אין הם יודעים להבדיל בין מגעים ,קטנים" ל,גדולים". מתחת לכל 
,קטנוּת" גנוז להם עקר גדול, שרק על-פי מקרה לבש בפעל צורה של 
קטנות, או ביתר דיוק -- עקר גדול, שרק עיני הברטת קלי-החיים רואות בו 
לא יותר מקטנות. אחד מן המעטים האלה היה גם פינסקר, ומגעי-החיים, ומכל- 
שכן פגוליהם, ‏ ירדו עליו תמיד לכל כִּבָד משאם, גם עתה, אך נראו נַצַני 
הריאקציה הראשונים, חרדו בו מִרְבְּצָם ספקות קשים -- ספקות, שנשמע בהם 
גם ועם 5ַחֶשָן של ודאיות. האָמנם כל התקוות היפות, שעליהן חיתה היהדות 
הרוסית זה חמש-עשרה שנה, מימי מפלתו של ניקולי במלחמתדקרים ועד 
עתה, רק אבק פורח הן? האָמנם גם השארית האחרונה, אשר הַשְאִירָה לה 
היהדות -- לָותָּר | על עצמיותיה המיחדות רק מתוך רצון והחלטה חפשים -- 
האמנם רק משאת-שוא היא גם זו? האָמנם ימי-ניקולי ישובו ליהדות הרוסית -- 
לענותה ולהתעלל בה? ומה יענה על זה ,העם הגדול והמקהֶלל', העם הרוסי, 
אשר אליו כבר נשא הוא, פינסקר, תוחלתו בשעה שרב חבריו השליכו עדין 
את כל יהבם רק על טובה וחסדה של הממשלה? האֶמנם?... 

ועד אשר נכרת עליו כל משאה של שאלה אחרונה זו כבר מִתֶּנָה לו 
גם תשובה עליה: בעשרים ושבעה במרץ ,ליל התקדש חג"פסה) לשנת 1871 
פרץ שוב ,פוגרום" באודיסה... 

עקבותיו של פוגרום זה נשמרו רק מעט בספרותנו, אבל גם מן המעט 
הזה אנו יודעים עתה, כי מאורעות-אודיסה אלה היו השער לתקופת הדם 
והאש בחיי היהדות הרוסית -- לתקופת הפרעות הארְכה והנוראה, שאין איש 
יודע אם ומתי יבוא קצה. ב,פוגרום" האודיסאי של שנת 1859 עדין היה 
הרבה מן ה,בּסֶר", עד כי הרשות נתחכמה לדון אותו כ,נציון רגיל, שהחבה 
אליו מַטבעת בעצם דמו של האדם הרוסי",. עכשו גמלה הרעה. עד שהתחיל 
ה,פוגרום" כבר ,היה מְרגש, כי דבר-מה מתעתד לבוא", ומשהתחיל כבר 
הברר 5פל, כי ב,אימפרוביזציה" זו צפונה גם ,כונת מְכוָּן". חוצות אודיסה 
מלאו המוני"פורעים ואחריהם הלכו חילים ושוטרים: לא כדי להניא את הפורעים 
ממעשיהם, כי-אם- כדי לשמור לראשם, או, לכל היותר, כדי ללמדם ,דרך-ארץ" 
בשעה שהיצָרִים הגסים, שחלחלו גלבבות, עלולים היו לעבור את ,המדה 
הראויה". בארבעת ימי ה,פוגרום" שדדו יותר מַאַלָפּיִם מעונות וחנָיות של 
יהודים, נחרבו שני בתי-כנסיות גדולים בטבור-העיר, ספרי-תורה היו למרמס 
בראש-חוצות וקדשי-ישראל נתחללו לעיני-השמים,. אמנם רק המון-העם שלח 
את ידיו בבזה ובשד, אבל ,גלויה היתה לעין השנאה לישראל מצד כל 
הישוב הנוצרי",. ,כרכרות עברו ברהובות-העיר לראות בחֶרבּן בתיהם של 
היהודים", ,אנשים לבושים נלבושי-כבוד חַזְקוּ בדבריהם ובממונם את ידיהם 
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שאין עינם של עושי-ההיסטוריה שולטת בה לראותה -- אותה החֶקיות המיחדה, 
שאנו רגילים קרא לה כח-המציאות, כמְדְמה, שקלוצַ'בסקי הורה אמת פשוטה 
ועִמְקָה זו ויפה הורה. 

דוגמה לוזה -- היהדות הרוסית של סוף שנות השבעים למאה שעברה: 
פתאם, ביום בהיר אחד, פקחה את עיניה וראתה, שכל אשר מסביב לה איננו 
מה שהוא וגם היא גופה איננה עור מה שהיא. 

שחרור-האכרים, שעם כל לקוייו נתן רוח חדשה וחיים חדשים לרוסיה, 
הכשיל את עמדתה הכלכלית של היהדות הרוסית. במשך כמה דורות היו 
האציל בעל-הנחלות והאכר המשעבד אחיותו הכלכלית היסודית של היהודי 
הרוסי. האציל בז כל ימיו ליהודי ותמיד היה זקוק לו גדלנותו -- וגם 
עצלנותו -- לא נתנה לו לאציל לטפל כראוי בתבואת מְשַקוּ ולמצא לה דרך 
ישרה לשוק, בובזנותו הצריכה אותו כל שעה לממון בעין, וביהודי מצא גם 
את הסוחר, העשוי לקנות הכל, וגם את הַמִלְוָה, | המוכן ומזְמן להלוות 55ל. 
עלוב היה היהודי: האציל גבה-הלב התעלל בו, עליו שפך את חמתו בשעת 
רגז ועליו שפך את שובבותו בשעת הוללות, אבל מצבו החמרי של עלוב זה 
בטוח היה במדה ידועה: פִּסְלְתָּה של ה,חצר" הספיקה לו למחיתו, ולפעמים 
גם עך כדי להתעשר. לא פחות מן האציל זקוק היה ליהודי גם האכר 
המשעבד. עמוס-עבודה וגזול-חַרות הצרך תמיד בכל ענני משקו הדל ליהודי, 
כי יטַפל בדגנו, בצמרו ופשתו, ובשכר טובת-הנאה יעמוד לו בשעת דחק. 
זאת אומרת: על האציל בעל-הנחלות והאכר המשעבד היתה פרנסתם של 
רבבות אדם מישראל בפלכי-התהום. והנה בא השחרור ומאליה התחילה זְקה 
זו אל היהודי מתמעטת והולכת גם מצד האציל וגם מצד האכר. האצ'ל, 
שנטלה ממנו הזכות להעביד את האכר חנם, הֶצרך מעתה לכבוש את גדלנותו, 
להתגבר על עצלנותו וגם ללמוד תורת הקמוץ והחסכון. והאכר, שיצא 
מעבדות לחרות, התחיל מבקש לתקון משקו דרכים יותר יפות מסיועו של 
היהודי התגרן-המלוה, וביחוד נפחת בעיניו ערכו של סיוע זה כשנוסדו בשבילו 
בנקים מיחדים להספיק לו את הממונות הדרושים 45 

הימים ההם היו ימים רעים מאד ליהדות שבתוך התחום, כלומר, לַרְבָּה 
הגדול של היהדות הרוסית, ואניני-הדעת ראו אותה כאלו אין לה תקנה עוד. 
אבל חזות קשה זו של אניני-הדעת לא נתקימה. כח-חיוניותו הגדול של 
היהודי מצא לו להספגל גם הפעם לתנאים החדשים. 

ם עד סוף שנות הארבעים למאה שעברה צבותה היתה רוסיה כִלהּ 
בתוך תחומי משק-הכפר, הרי משנות החמשים, וביחוד משעת מלחמת-קרים 
ואילך, לא יכלה עוד להתקים בתחומים הצרים האלה והְכרחה לנטות לדרך 
המסחר והתעשיה. וכמשפט כל גוף צבורי ומדיני, שהתפתחותו אַחרה *בוא, 
ררופה היתה גם רוסיה להשלים במשך זמן מועט את השנים המרבות, שעברו 
עליה %לא גְדוּל טבעי מִדרג. אז התחילו לחזור על קפיטָלים מן החוץ לבנין 
מסלות-ברזל ובתי-חרשת, לנצוּל אוצרותיה הטבעיים העצומים, ליסוּד בַּנקים 
וכדומה. גם הקפיטלים שלה הפנימיים מצאו להם שמוש יפה. רוסיה נעשתה 
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יש אשר יעשה אדם דבר וכרגע יְנַּחֶם ויאמר: ,יכול הייתי לעשות אחרת" 
הרי זה כאֶלו אמר: ,יָכול הייתי להיות אחר". אין אדם יָכול להיות אלא מה 
שהוא, ולפיכך אי-אפשר לו לעשות אלא מה שהוא עושה. ואף-על-פי-כן יש 
באותה אמירה רק טעות למחצה, משום שלא עולם הוה, אלא עולם מתהוה 
תמיד הוא האדם. אפילו אם רק זרם ישר ותמידי הם פרוצסי-עולמנו 
הפנימי -- מה שבאמת אינו כן: סופות וסערות-פתאם מבקיעות איתו שעה- 
שעה, רגע-רגע, ומבהיקות מתוכנו גלויי-הויה חדשים, אשר לא ידענום ולא 
שערנום בנה -- הרי גם הוא, אותו הזרם הישר והתמידי, מתמלא עם כל 
זיזה וזיזה תחושות, תְצורות?), | מאויים וזקות חדשים, ואי-אפשר *ו שיהיה 
ברגעו האחד מה שהָוא ברגעו האחר. בשעה שאני עושה מה שאני עושה 
אי-אפשר לי לעטות אחרת: מעשה זה -- דוקא הוא ולא אחר -- מתנה היה 
מתוך המון מעשים וסבות, שקדמו לו בי והכשירו הכרח הַעְשותו. אבל עכשו, 
שכבר עשיתי מה שעשית, עכשו, שרגע-הוי כבר היה לרגעחְעברי, הרי על- 
ידי זה געשיתי אני עצמי אחר ובאמת יכול הייתי לעשות אחרת. יכול וגם 
מִכרה ההייתי לעשות אחרת, כל מקשה, שאני עושה, כל רגע, העובר עלי, 
יוצר בי אפשריות והכרהים חדשים, אשר לא שערתים בי רגע אחד תחלה 
ואינני עוד מה שהייתי לפני עבור עלי ובי הרגע הזה, -- כך הוא היחיר, 
כך הוא גם הצבור, שאינו אלא כִלְלוּת של פסיכיקות יחידיות, המשלבות יחד 
ונשפעות כַּלֶן מִפּלְן, וזהו הדבר, שההיסטוריה -- לא ס פורי - מאורעותיוי אלא 
עצם מאורעותיו של האדם -- ,מִרְמָה" אותנו תמיד ועל כל פסיעֶה ופסיעה היא נוטה מן 
המסלה, אשר יתאמר לסל לה לבנו היהיר, הנותן את עצמו כאלהים להגיד מראשית 
אחרית. בהיסטוריה זקוקים אנו לְחַשָב כל שעה עם חָקיוּת פנימית מיחדה, 


:) מקורות: . הסן : מאמרן "מוווהּהא6א8א3 8אזופהסו,, הנזכר לעיל. -- אליהו אורשנסקי;: 
קובצו, הנזכר %עיל ; ביחוד מאמריו שם על ה,פוגרום" באודיסה ועל ,הו?ם הכלכלי של יהודיה 
רוסיה". -- ש. דובנוב : ספרו "\וקסז₪6 אהטא1085!,, הנזכר לעיל. -- פ. מ, דוסטויבסקי: 
"הת6זה6אה מאאאמסאת,, מרץ 1877, פרק ג' (כרך י"א מכתביו, הוצאת מרפס, פט"ב 1895). -- 
"דפהקם, (ז'ורנל למדיצינה), נו' 52 לשנת 1891, פט"ב. -- מרדכי בן הלל הכהן : ,.מאחוריההפרגוד" 
בקובצו עמערב עד ערב", וי?נה 1904, חלק א; %!0603888א688 סזה8המתהאסוצבה אוקסז6א 345,ק 
"0610166188 0ז66%0-68066עק , ,פרזיטויה", כרך ג', -- א, בן-יהוּדה : ,שאלה נכבדה" (,השחר", 
שנה ט' -- תרל"ט -- חוברת ז'). -- פרץ סמולנסקין : ,שאלת היהודים -- שאלת החיים" (,השחר", שנה 
יו"ד -- תר"מ, -- חוברת ב') ; ,תשובה לבןדיהודה" (שם, חוברת ה). --מ, ל. לילינבלום : שני מאמרי\, 
הנזכרים בפרקים הקודמים. -- 

2) ,תצורה" -- פארשטעלונג. 
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ביפה של אתמול -- ואין רצונה רצון, עדין היא מבקשת למָאֶן במאוס של 
היום -- ואין מַאוּנה מְאוּן, עוד %פני שלשיםדארבעים שנה לא ידעה, כי 
בחומה היא יושבת, לא עלה על דעתה, כי צר לה המקום בתחומה. אדרבה, 
כל מה שטרחה לא טרחה אלא בשביל תחום זה, כי יהיו קירותיו מחזקים 
ובדקיו מתְקְנים -- ולא מיראה, אלא מאהבה טָרחה בו, כי גדול היה חנו עליה. 
עכשו התחיל חנו הולך ודועך. עכשו נודע פתאם ליהדות הרוסית, כי צר לה 
בתחומה. עדין היא דואגת לקיומו ובלבה היא מתפללת על מפלתו, וכל בחור 
וטוב מקדים להמלט מתוכו, להיכן? -- הכל יודעים: מעבר לתחום מתחיל עולמם 
הגדול והרחב של הגוים... ודבר זה גופו, כי כבר יודע היהודי להבדיל בין 
עולמו הצר שלו ובין עולמם הגדול% והרחב שלהם, מעיד עד כמה 
שנו משגיו על היפה והמאוס. 

מעבר לתחום יש רק עולם אחד -- של הגים -- הוא ואין בַלְת. 
תאמרו: כל מקום שגולָה ישראל גולָה עצמותו המיָחדה עמו ושומרת עליף 
אפשר, שלידי הבנה זו יבואו הדורות הרחוקים, אשר ידעו לחשוף את 
הֶעַצְמוּת הכמוסה הזאת ולגלותה -- אם בינתים, עד אשר יקומו הדורות הרחוקים 
ההם, לא תיבש נטפים-נטפים ועקבותיה לא יָעָלמו במדבר-החול של החיים 
הכלליים, היהודי של שנות השבעים עוד טרם ידע להערים על מסס-לבו 
ולהשתיקו במחשבה זו, עינו חדה היתה עדִין לראות, כי בגלותו אין לו 
שמירה אלא אחת -- הדת, -- לא דת ערטילאית, לא דת רעיון מְפשט הנתון 
לכל באי-עולם, כי-אם דת בעלת צורות ידועות, הנתונה לְמְקימִיהָ בלבד, -- ואף 
אותה ראה נמסה ונפסדת שֶם, מעבר למקום גְּדוּלָהּ, לשעבר זר היה היהודי 
לאציל, ומכל-שכן לאכר, שעליהם היתה פרנסתו, ומכיון שנפטר מהם, פַלט 
אותם מלבו ושב לביתו שָלֶם ברוחו ויהדותו כשהיה. עכשו נעשה הסוחר, 
הבנקאי, הקבלן היהודי חבר לחבורת הגוים, שבה עוברים עליו רב ימיו, ותחלתו 
באנס, מהכרח חִבָרוּת ומנהגההמדינה, וסופו ברצון. הוא אוכל ושותה עמה, עושה 
הֶלָה חָלו וְשבַּתָּהּ שַבַּתּּ, מתחָלַה הוא מסתיר טליתו ותפליו לשם שמים-- 
למה ילגלגו הגוים?-- ולסוף הם נעשים מיתרים לו לעצמו. ואם הסוחר, 
הבנקאי, הקבלן כך -- הרופא, עורך-הדין, האינזנר לארכל-שכן. כל זה ראה 
וידע אז היהודי, שנולד וגדל בתחום, ואף-על-פי-כן רבו מיום ליום המבקשים 
דרך ,להמלט לָשֶם". היהדות הרוסית עּדָין תמהה היתה על עצמה: ,למה 
אני עושה כך!" וכבר לא יכ"ה לעשות אחרת: היא גופה כבר היתה אחרת 
ממה שהיתה, 

ואין בין תמיהה להודאה אלא פסיעה אחת. האבות תמהו על השתעבדותם; 
הבנים הודו בה וכבר שמחו עליה. ,זה היום שקוינוהו". זה שני דורות עומדת 
היהדות הרוסית כפופת-ראש ומבק שת אזרחות -- מידי הרְשות, מידי העם 
הרוסי; עכשו היא נוטלת אותה לעצמה, כי על-כן היא משתתפת עם העם 
הרוסי ביצירת ארחות חייו החדשים, כל-זמן שָמִשֶקה של המדינה היה בעקרו 
וכמעט כָּל רק משק-קרקעי, לא היה ולא יכול להיות ליהודי תפקידדיוצרים 
בו; עכשו, שהמשק המדיני צַמָא ליסודות חדשים-- למסחר ותעשיה, -- הרי 
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ארץ-חמדה לכל בעלי-ממון, שבקשו לזרוע סלעי-כסף ולקצור דנרי-זהב. טבעי 
הוא אפוא הדבר, שגם בעל-הממון היהודי חש תכף, כי הגיעה גם שעתו שלו 
לְהָגָּלות. אף אמנם לא העביר המועד. עור לפני שחרור-האכרים, תכף אחרי 
המלחמה, הגישו הברון גינצבורג וחבריו מגלת-זכרון לאלכסנדר השני בדבר 
הרחבת זכיותיהם של הסוהרים, בעלי-ההשכלה ובעלי-המלאכה היהודים. אגו 
קוראים את הכתב הזה ותמהים על הגנוּת והכעור שבו: מי התיר ומי יכול 
להתיר למחבריו, כי יבקשו מאת מושל-הארץ ,להבדיל בין הבר והתב'" 
(לשונם ממש של מחברי מגלת-הזכרון) ולתת זכָיות מיחדות ,לטובים 
ולמעַלים" שביהודים, כמו שהם קוראים לסוחרים, לבעלי-ההשכלה ולבעלי- 
המלאכה? וכי אין בבקשה ובהטעמה זו הסכמה מפרשת ל,גזרת הרזרידים", 
שארסה מפעפע והולך בכל החקים, שחקקה הממשלה הרוסית ליהודים מימות 
ניקולי ואילך? אבל אם אין אנו יודעים, מי התיר להם גנות זו, או מוטב 
שנאמר: אם אנו יודעים, כי הם עצמם התירו לעצמם גנות זו, הרי אנו 
יודעים גם מה הזקיק אותם לכך. לבקש הרבה יָראו, פן לא יִנֶתן להם כלום, 
והדבר אשר בקשו נחוץ היה בעת ההיא לסוחר היהודי כאויר לנשימה. 
(לבעל-המלאכה ולבעל-ההשכלה היהודי עדִין לא היה דבר זה הכרח גמור.) 
הנה הגיעה לסוחר היהודי השעה לפרוש ארבותדידיו, לפלס נתיב לכל 
האנרגיה הֶרַבָּה, הכבושה בתוכו, נפשו גחלים תלהט, כי היתה הארץ כגן-עדן 
לכל אשר כשרון-סוחרים %, -- והוא כבלים לו על ידיו ורגליו -- הגבלות 
וחָמרות, אשר לא יתנו ?ו לפנות ימין ושמאל. וצרי להודות: גינצבורג 
וחבריו ידעו לכוּן את השעה הראויה והשתדלותם הצליחה. אם אמנם לא 
לגמרי הֶתּרו הכבלים מעל הסוחר היהודי, הרי לכלההפחות רפו, ובשעת צרך 
כנר נמצאו דרכים להתיר גם את העניבה הרפויה. אז נוסדו בתי-מסחר של 
יהודים, ולא רק בּתחום, כי-אם גם מחוץ לתחום, הממון היהודי כבש לו מעמד 
והשפעה בבנקים ובחברות-של-מניות למסחר ותעשיה, הרבה קרקעות -- וביחוד 
נחלות, שיש בהן גם 74 מסהר ותעשיה -- עברו ליהודים, הרבה עסקי-קבלנות 
נפלו לידי יהודים, הרבה בתי-חרשת נבנו על-ידי יהודים או שנכנסו לרשותם 
של יהודים, יהודים בעשו בעלים לכמה מַכְרוּת-מלח, פחמים ומתכיות, וכשנתנה 
הממשלה את דעתה להרבות ככל האפשר בבנין מסלות-ברזל, היתה גם במקצוע 
זה יד ישראל כמעט על העליונה. דם הדש, זם רותח הוצק לתוך הממון 
היהודי והמסחר היהודי וכשרון-המעשה היהודי והם נגָעורו לחיים חדשים. - 
גם מצד אחר נסתגלה היהדות הרוסית לתנאים חדשים, ובזה נודעו ארבעים 
שנות-ההשכלה, שכבר עמרו עליה. במקום הרב והחזן והמגיד והשוחט נוצר 
עהה טפוס חדש של יהודי בעל פרופְסיה הפשית -- רופא, עורך-דין, אינז'נר, 
אפותיקר. ואף-על-פי שמספרם של אלה לא רב היה עדין, היו הם השאור, 
שָמִפחו תפהה ועלתה משנה לשנה עכתה של היהדות הרוסית. 

ופתאם, אמרתי, ביום בהיר אחד פקחה חיהזות הרוסית את עיניה 
וראתה, שהיא איננה עוד מה שהיא, מה שיִפָה היה עליה אתמול מאוס עליה 
היום, מה שמאוס היה עליה אתמול יפה עליה היום. עדין היא מבקשת לְרְצִית 
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וחיה; שנאה של תַּחָרות לא היתח ולא יכלה להיות בלבו אל היהודי: מימיו 
לא התחוה היהודי בו ולא דהק את רגלי שנאה זו לא היתה ולא יכלה 
להיות גם בלב האכר: איש"האדמה לא היה היהודי רוסי ולא היה בַרדִתַּחָרוּת 
לאכר במקצוע, שנַתיחָד לו( לא כן הרוסי הסוחר, בעל בית"ההרשת. הקבלן, 
בעל-המלאכה ובעל הפרופטיה החפשית: בלבו כבר נתוספה גם שנאה זה כי 
על-כן הוא נתקל כל שעה בבןך-אומנותו היהודי, ויש אשר היהודי, הזריז 
וההרוץ מטבעו, הקדימו וגם נצח אותו בהתחרותו עמו, ולא עוך, אלא שעתה, 
אהרי אשר הֶתּר לקצת יהודים (בעלי השכלה עליונה וסוחרים מן המדרגה 
הראשונה) לקנות קרקעות בפלבים ידועים, התחיל היהודי דוהק גם את רגלי 
האציל: אחָוות רבות עברו מידי אצילים מדְלדלים %ידי יהודים עשירים. 
ומחוך כך נעשה היהודי בר"תחרות גם לאכר: ידע האכר, כי הו'בה יותר 
יכבך עליו לרשת את האהֶוה, | שעברה לידי היהודי העולה, משיכבד עליו 
לרשת את האחָזה, העומדת עדין ברשות האציל היורד. שנאה זו -- של תחרות 
-- התחילה מפעפעת גם בלב הפועל הרוס משום שכבר נולד גם הפועל 
היהודי. קצורו של דבר: יסורדותיו החרשים של משק-המדינה, שבהם ראתה 
היהדות הרוסית ערְבה נאמנה להתאזרחותה, הביאו לה בסוף כל החשבונות -- 
שנאה חדשה. וכבר אמרתי, כי אליהו אורשנסקי ראה גם את צדה זה של 
המטבע. אחרי ה,פוגרום" האודיסאי של 1871 כחב: ,כל-עקרם של מאורעות- 
אודיסה אינו אלא שגאה של תחרות מצד בעלי המסחר והתעשיה... זוהי גם 
משמעוחה של השנאה מצד בעלי-המלאכות ובעלי הפרופסיות החפשיות"... 

ברם, כל התולה את היחס הנפשי שבין אדם לאדם ביהסט הכלכלי בלבד, 
קצרדעין הוא ואפילו אם הוא גדול בהכמה ומדע: עינו רואָה סבה אחת 
ואותה היא עושֶָה ראשונית, ואין היא רואה את כל המון הסבות האחרות, 
שכל אחת מהן אולי ראשונית היא לא פהות מזו. בכל גלוי וגלוי של יחס 
האדם לחברו מְבלעה אהת מחידות-החיים, או, לכל-הפחות, אחת מחידות חי- 
האדם, והרבה יותר מן החכמה והמדע עלולה ווה-הקדש -- למשל, זו השורה 
לפעמים על האמן, או זו השורה על איש-המדע ברגעי עלית-הנשמה, כשהוא 
מגיע למדרגת חוזה -- להבקיע את אַפַּרְכוּת ולהסתכל במה שלפנים מהן. אבל - 
גם ההסתכלות האינטואיטיבית אין כחה יפה להבקיע את כל הַפַּרְכות. רבות 
היא מבקיעה, רבות היא מגלה -- ומכאן ואילך מתחילים שוב כסויים והסתרים : 
החידה לא נמצאה. רק מנקדה זו יכולים אנו לסמוך על כל תִּגְלִית חדשה 
בהידות חיי-האדם. ונראים הדברים, כי נצדק, אם זה יהיה משפטנו גם על 
האומר לתלות את היחס הנפשי שבין אדם לאדם ביחסם הכלכלי בלבד: בשעתו, 
כשנתגלתה לו ראשוניותה של סבה זו, שרתה עליו רוה-הקדש והוא ראוז מה 
שלא ראו אחרים, הוא הבקיע כמה פְרְכוּת, שסכו על הבריות מְעַבוּר עינם 
לְפָנִים, | עכשו שגם הוא אינו רואה אלא מה שראה בשעת ראיה ראשונה, 
חזר גם הוא להיות קצרדעין... 

ואולם נשובה-נא להרצאתנו. 

מיום ליום מְלְאָה האטמוספירה רעל, מיום ליום נמצאה היהדות רעה 


14 : א. דרוינוב 
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תפקידו של היהודי נעשה תפקיד-יוצרים לכל דבריו. מכאן ואילך אין עוד 
משפיע ומַשפע; יש רק השפעת-גומלים כללית לבנין ויצירה. כך -- בקרוּב -- 
למָד המעָלה שבפובליציסטים היהודים בעת ההיא, אליהו אורשנסקי, הוא 
הראשון, שָדָּן על שאלת-היהודים מצד היחסים הכלכליים שבין איהדות הרוסית 
והמדינה הרוסית בכללותה. ואם מהסתכלותו הבוחנת של אורשנסקי לא נעלם 
גם צדה השני של המטבע--כמו שנראה למטה - הרי לשטחיים הספיקה 
ההנחה על-רבר הַשתוף בבנין ויצירה, כדי להסיק ממנה מסקנות אחרונות: 
מעכשו אין עוד ענינים יהודיים, המְפרשים ומיחדים לעצמם; יש רק ענינים 
רוסיים ובהם כלולים גם כל עניני-היהודים בלי שום שארית יתוּר. אותו שתוּף 
לא שתוף של צרוף, אלא שתוף של הבלעה הוא - הבלעתם הגמורה של 
עניני-היהודים בתוך סכום ענניו של העם הרוטי, של המדינה הרוסית. 
,בבואי ראשונה (בשנת 1877) לפטרסבורג -- מספר מרדכי בּן-הלל הכהן -- נבהלתי 
למראה-עיני...- עם מכרי ומידעי מצעירי-עמנו, אשר קניתי לי בעיר-הבירה, 
היה בידי לדבר על המדינות והארצות, על כל השאלות, שהחיים מלאים מהן... 
ואולם אך נסיתי להוציא מלה על-אודות הנוגע לאחינו -- השתוממו בני-חברתי 
ויביטו עלי בתמהון"... פָּרוש: כלום יש עדין ענינים וצרכים יהודיים מיחדים? 
ואפילו אם יִשָנֶם -- כבר נפסק דינם: עוד מעט ויתמו, והלואי שיתמו. -- ואם 
נזכור את האמור בשני הפרקים הקודמים, נבין, כי זו היתה השתלשלותה 
ההגיונית של בקשת-האזרחות, שמצאה לה ראשית בטוי ב,רזסולט", הגיעה 
לידי הכרחדדְּמוּע ב,ציון" וְשָלְמָה עד כדי וַדָּאוּת אסימילציונית בּ,דיָן". עכשו 
כבר היתה הוּדְּאוּת הזאת ברורה וקיצונית כל-כך, עד שכל ימי שלטונה (ערך. 
עשר שָנִים) לא ראתה גם צרך ליחַד לעצמה אורגן ספרותי אדרבה: עצם 
מציאותו של אורגן יהודי-רוסי יכלה לֶשמָּש ראיה לסתור-- שָיִּש עננים. 
וצרכים יהודיים מיחדים והוא בא *הגן עליהם. אפילו המאספים המקריים 
,יבר, ביבליותיקה" של אדולף לנדוי לא יכלו עמוד '). אורנשטין, מיסדו 
ועורכו של ה,דין", הסיק גם את המסקנה האחרונה שבאחרונות מן הודאוּת 
האסימילציונית, | אשר לה הטיף בשבועונו: הלך אל הכהן הפרבוסלבי ווְתֶּר 
בפניו גם על השיור האחרון..., 

הנה כן: היהודי הרוסי נעשה אחר משהיה לפני עשרים-שלשים שנה. 
אבל גם האדם הרוטי נעשה אהר במשך זמן זה. במקום האציל, שירד מגדלתי 
ירידה אחר ירידה, זקף את קומתו האזרח הפשוט, כהו נַתְוְדּע לו וידו גברה 
משנה לשנה בחיי-המדינה. ובשביל כך ארע עתה ליהודי הרוסי מה שכבר 
אָרע לאחיו היהודי בארצות-המערב: דבקה בו גם השנאה הבאה מתוך קנאה 
של הַתְחָרוּת, | לשעבר חלחלו בלב האציל כמה מיני שנאה ליהודי-- שנאתד, 
הדת, שנאה של בוז, שנאה של נהנה מקלוןהחברו, שנאה של משפיע, הזקוק 
לטובתו ועזרתו של המְשפע, שנאה של יראה מפני התולעת הנרמסת בוגלים 


'' עין הקדמת המוציא לכרך ה', פט"ב 1875, 
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,אני עצמי שונא את הדעות הקדומות של היהודים, אני עצמי אוהב ומרחם 
את ההמון הרוסי העובד יותר משאני אוהכ את ההמון היהודי, אין לי עוד 
חלק ונחלה אפילו באלהירישראל" וכו' וכו'. | אבל דוסטויָבסקי, רוחו של העם 
הרוסי, ‏ לא ידע להשיב לו על כל מכתביו אלא תשובה אחת: ,לא על 
הפרטים היחידים אנו מדברים, אלא על הכלל כלו והאידיאה שלה ‏ על 
הזידוּת (ספז6פג.א והאידיאה הז'ידית... היהודים שומרים על 
עצמותם, והסבה לכך היא, כמיבן, אותו ‏ )508% ח! 8ט568%, שמרוחו נודפת 
אכזריות לכל אשר אינגו יהודי, | אידכבוד לכל עם ולכל גוי ולכל נפש-אדם, 
אשר איננו יהודי... ‏ היהודים, 5כל-הפחות רְבֶּם הגדול, מבכרים פרופסיה 
אחת על האחרות -- את המסחר בזהב... כשיבוא משיח לא ימצאו נטועים 
בארצותדזרים... | כל אשר להם נתון יהיה בזהב ובאבנים טובות ויקל להם 
לישא הכל -- אל הבית הישן, לארץ-ישראל"... 

בינתים ,רְמַתָה ההיסטוריה" גם את היהדות הגרמנית, | שאליה הביטה 
היהדות הרוסית זה-כמה בקנאה ותקוה כאחת: קנאה על שום שזו כבר זכתה 
לאזרחות גמורה, ותקוה -- שגם היא תזכה מה שוכתה אחותה. שני גדולים, 
האחד רבולוציונר פוליטי בשעתו והשני שרופסור ליברלי כל ימי האחד 
משורר והשני פילוסוף -- הם שהיו הראשונים להחיות את ה,מַת", את שאלת- 
היהודים, שכבר נהשבה שוכבת-קבר ,בארץ המשוררים והפילוסופים": ריכרד 
וַגְנֶר ורוברט מול נזכרו בשעה אחת (1869) ביהודים, כּוְּנוּ לדעה אחת, 
כי ,כפולהנשמות הוא היהודי", כי ,היהודי נַכּר תטיד ברוהו הַשָמִית", הזרה 
לרוח הָארִית, ושניהם, איש-איש מנקדת-מקצועו שלו, הְַרוּ בעם הגרמנק ‏ כי 
ישמר לנפשו מן העם היהודי, פן ימיט עליו רעה וימעט את דמותו. לא היו 
ימים מִרְבִּים וגרמניה נפלה ברעה. מילירדי כסף-הַכְּפְּרִים, שלקחה מאת 
צרפת, מלאו את בִנְקֶהָ ממון, עד כי אָפַס בהם מקום לממונות פרטיים, 
ובשביל מהומה-של-עשר זו התחילה בארץ בהלה של ,בנין" ו,יצירה*. | הכל 
נעשו -- אם בגופם או בממונם -- ,בונים" ו,יוצרים", וכמובן לא חבקו גם 
היהודים בגרמניה את ידיהם ואף הם היו ב,בונים" וב,יוצרים". | וכשקרסה 
הספקולציה הנמהרה הזאת ורבים חללים הפילה והחברות ל,בנין", שנוצרו בּן-לילה, 
כעשן נמלחו בן-רגע, הקיפה הזעקה את גרמניה: ,אוי לנו כי שדדונו 
היהודים!" -- עד ששקטו הלבבות מ,בהלת-הבנין" קשר ביסמרק את ,מלחמת- 
התרבות" (קולטורקאַמפף") הידועה על רומי הקתולית. לסקר הְּבַּמַבֶּרְנֶר עמדו אז 
עדין במפלגת הליברלים-הלאמיים ועזרו לביסמרק במלחמתו. ותעבור הְרְנָּה; 
,המציאו את מלהמת-התרבות, כדי להסב את העינים מאסון-הספקולציה. 
יהודים משלו בנ" -- עס מהומת העשר והספקולציה גברה מלחמת-המעמדות, 
ותהי גם זו חטאת-היהודים, שהרי ל5ל וּמִרְבֶּס - האחד, שהודה, כי ,דבר אין 
לו עִם היהודים, משום שהוא שונא אותם" '), והשני, שהודה, כי ,אין שחרור 


') פרדינגד %6% במכתב-ודויו 5אהוּבתו הרוסית (1859). 
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וחטאה גם בעיני הרשות הרוסית, גם בעיני הצבור הרוסי וגם בעיני סופריו 
וְדַבָּרִיי של הצבור הרוסי. בתי-מסחר יהודיים עשו עשר רב, וכמובן לא כְלֶם 
עשו את עשרם בצדק ובמשפט- ותהי חטאתם על היהדות כִּלָהּ. בעירות 
התחום, שלא הספיקו עדין להסתגל לתנאי-החיים החדשים, גדלו העניות והדחקות, 
והיהּדי דחק ככל אשר יכול את רגלי האזרח הרוסי -- וחטאתו לא כְּפָּרָה לו, 
בשנת 1874 נקבעה חובת העבודה בצבא לחובה כללית. היהודי, שזה אִלְפִּים 
שנה נטל ממנו טעם חרב ורמח ובמשך דורי-דורות בשל בקרבו רגש-תעוב 
לכל מיני שפיכת-דם, עשה כל מה שבכחו כדי להציל את בנו מחובה מכערה 
זו -- ונכתם עונו. בשנו! 1876 מרדו עמי-הבלקנים בטורקיה וקדשו מלחמה 
עליה, כדי לפרוק את עָלה מעליהם, ורוסיה יצאה לעזור להם -- כדי לשפוך 
את עַלה שלה עליהם. ביקונספילד, ראש הממשלה האנגלית בעת ההיא, שם 
מכשולים על דרך רוסיה ולא נתן לה להָעשות גברת הבלקנים וקרן-הזהב -- 
ויאשם ישראל, שממעיו יצא דיפלומט אנגלי זה. ברוסיה גבר משנה *שנה 
רוח-מרד, חֶזקה תורת הסוציאליות וגם רבים מצעירידישראל ראו בה 
תורת-חיים -- ויבקש וימצא, כי עם משחית הוא העם העברי מאז ומעולם. - 
עתה עברה הזורנליסטיקה הרוסית כל גבול ועלילות ותוכחה פיה מִלָא. ,אם 
אך יש צרך לכם - בשעת וכוח, או פשוט בשעת הרהור-הלב -- בידיעה על 
היהודי ומעשיו, -- אל תלכו לדרוש בביבליותיקות *קריאה, אל תנקרו בספרים 
עתיקים או ברשימות הישנות שלכם,... בשבתכם במקומכם, גם מבלי קום מעל 
הכסא, פַּשְטוּ את ידכם אל העתון הראשון אשר לפניכם ובקשו בעמוד השני 
או השלישי: מְבטח לכם, כי תמצאו דבר-מה על היהוּדים ודוקא מענינכם, 
ודוקא את האפיי ביותר ודוקא את החוזר וגענה תדיר -- כלומר, מעשי תקפם 
וגבורתם"... כך כתב אז דוסטויָבסקי. ואף הוא, דוסטויבסקי עצמו, גדול-הדור, 
גאות רוסיה וגאונה, לא נהקררה דעתו עד שהוסיף גם משלו טפת-ארס גדולה 
לכוס הַ8פִּלְאָה. עם, ,המתקים בעולם זה שמונים יובלות, כלומר, כמעט כל ימי 
ההיסטוריה האנושית", עם, ש,כמה פעמים כבר אבדו לו ארצו, חרותו הפוליטית, 
חֶקיו ומשפטיו וכמעט גם אמונתו-- ומדי פעם בפעם חזר ונתאחה, שב לתחיה 
באידיאה שלו הקודמת, אף אם בצורה אחרת, חזר ויצר לעצמו גם 
חל ומשפט וכמעט גם אמונה -- עם רב-חיים, גְּדֶל-כח ואנרגיה כזה, עם כזה, 
שאין לו דוגמה, לא יכול להתקים בלי צ5)86 תו 5ש)5)8 ועליו שמר כל הימים 
ובכל מקום במשך אלפי שנות רדיפות ופזורים נוראים"... ודוסטויבסקי יִרַא 
מאד את עם-הפלאות הזה, המהלך בעולם כאידיאה זרה ונעלה, ובכל לבו 
ובכל נפשו שנא אותו שנאה של אימה ופחד, ואת שנאתו זו נסך בכל כח 
כשרונו הגדול על כל הצבור הרוסי, שהקשיב לדבריו וראה בו--ובצדק-- 
התגלמות רוחו ונפשו שלו. מאמריו ורשימותיו של דוסטויבסקי נחתו כחצים 
שנונים בלב היהודי הרוסי הנאור, שכבר ראה את עצמו רוסי גמור: אם 
עדַין לא רצה ל הבין, הרי בעל-כרחו כבר הרג יש, כי לא רק פי דוסטויבסקי 
המדבר אליו-- רוחהו של העם מדבר מהוך גרונו. אף נסה היהודי הרוסי 
הנאור להשתיק מעליו את הרוח הזה -- במכתבים שכתב וחזר וכתב לדוסטויבסקי: 
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משישמע אליהם ישמע ויקשיב לגעזועי-לבו הטמירים, ההומים במסתרים 
ומבקשים את תקונם - את מִבְּעֶם, לא יפלא אפוא, אם חותם פניו היה תמיד 
-- לפי עדות חברו, הד"ר פינקלשטין -- ,התרכזות, תוגה, עקת-לב גנוזה 
ולפעמים גם חִמִרדעִיפָה". 

לאט-לאט נשכח שמו של פינסקר מחוץ לאודיטה, וגס באודיסה גופה 
לא ידעו עוד בלתי אם את פינסקר הרופא רב-המדע והכשרון, הריאגנוסטיקן 
המצין במקצוע המחלות הפנימיות, ואמנט בימים ההם הָרְבַה לעסוק במקצועו 
זה למעשה וגם להלכה; עבד עבודת אורדינטור בשני בתי-חולים צבוריים 
(העירוני וה,סטורדזי"), יסד יחד עם רופאים אחרים חברה *בלניאולוגיה 
באודיסה ובמשך שנים אחדות עמד בראשה וגם כתב ספר -- ספרו המדעי 
היחידי--- על ערכם הרפואי של הים והַלימנִּים באודיסה '). במקצת עבד גם 
עבודה צבורית: הוא היה חבר הוער המפקה של ה,תלמוד-תורה" באודיסה, 
שמש סגן-מנהל בבית-המקלט הפבלובי לילדים, וכשנפתח שוב - אחרי שש 
שנות בטלה-- הסניף האודיסאי של ,מרבי-השכלהי, נבחר גם הוא לחבר- 
הועד ועזר לועד בקבוץ חמר לדברי ימי היהודים ברוסיה. ואולם בכל 
עבודתו זו לא הונה לו עבודת-רוחו בּקשה אחרת - למצא את החידה של 
אסון-עמו. היה דבר סתום, אשר לא יכול הבינו, וכל מה שגדלה סתימתו 
גדל הצרך לחשוף את סודו: ברי היה, כי בסתום זה כמוס פתרון אסונו של 
עםדישראל, שאין לו מנוחח בעולם, 

,גָרִים אתם עמנו", מהו פרושו של דבר? כלום יש בעולם אפילו עם 
אחד, אשר רק בַּשָלו ישכון כְּלוּ, וחלק ידוע ממנו, קטן או גדול, לא יגור 
בשל אחרים? מדוע אפוא אנו היהודים הננו היחידים, החשובים גרים לכלכם? 
וכי לא ההפך הוא האמת? עםב, שיש לו של הרי החלק היוצא אותו, גַר 
הוא בשל אחרים; עם, שאין לו שלו בשום מקום, הרי בהכרח אזרח הוא 
בכל מקום. -- ,זרים אתם *נו". כשאנו לעצמנו אין אנו יכולים להודות לכם. 
אין אנו רוצים, אין אנו יכולים, אין עוד כח בנו להיות זרים, אבל לו גם 
יהי כדבריכם. כלום כל בני-האדם, כל העמים לא זרים הם זה לזה? מדוע 
אפוא אנו היהודים הננו הזרים היחידים לכלכם? -- ,שנואים אתם עלינו". 
מוטב. רגש-השנאה טבעי הוא לא פחות --ואולי גם הרבה יותר-- מרגש- 
האהבה, שהרי כל אדם בר-תהרות הוא לחברו אבל אם-כך, מדוע אפוא אנו 
היהודים הננו האוביקט לשגאת כלכם? מדוע אתם מעמידים פנים של אחוה 
וחבה איש לגבי חברו ובעיני כלכם תלהט שנאה גלויה ומפרשת ליהודים? -- 

היתה גם שאלה אחרת, שְבְּרְחָה בתוך כל השאלות האלה, ואף עליה 
עדין לא ידע פינסקר להשיב: שנאה זו, הלוהטת כל היום מסביב לעמ, 
חטאת מי היא -- של השונאים או גם של השנואים עצמם? פנסקר העמקן 
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חברתי ליהודים אלא שחרור החברה מן היהדות 6.-- המה נביאיה. -- כהי 
להמית את הסוציאליות ,היהודית" נוצרה הסוציאליות ,הנוצרית" וּשָטֶקר כִּהַנָה 
היה עומד ודורש ברבים: ,השמיות לא די שהיא מתנגדת לגרמניות, | אלא 
שהיא גם מאוסה עליה". ולסוף בא טְרִיטֶשְקה, אחד מגדולי-הרוח הגרמניים, 
והחזיר את האנטישמות החדשה למקורה, לתורתם של וגנר וּמוּל; ופרש מה 
שסתם שטקר: ,בגרמניה אין מקום לעם, ששתי נשמות חיות בקרבו, ואם יש 
את לבב היהודים לְקִיָם את לאָמיותם -- ילכו אל אשר ילכו ויבנו להם בית 
לעצמם... 

כך השלימה בקשת-האזרחות את סבוב< לא רק ברוסיה, כי-אם גם 


במערב, ועמדה במקום מוצאה הראשן: ,גרים אתם עמנו, זרים אתם לנה 
שנואים אתם עלינו")... 


/ 


כל אותן השנים התיחד פינסקר בפנתו החבויה ואיש לא ידע את 
הנעשה בנפשו, אשה לא נשא וערירי הלך כל ימיו?). רבים השכימו לפתהו 
לבקש רפואה מפיו -- רָעים לא היו לו ימים רבים גר עם יוסף אחיו וגם 
הוא רק אח ולא רַע היה לו פינסקר היה אחד מאלה, שיוצרם יצוה להם 
פעם אחת את חמר החיים וְכְבְדֶם ואותם ישאו לבדם במסתרי-נפשם מנעורים 
ועד זקנה: לחלוק ממשאם לאחרים אין בידם. בימי-עלומיו ידע גם עקת- 
עגי ודחקות, גם שַמְמַת לבדיתום אִיִןְ-אָם, גם שברון-רוח מתקוות לא באו -- 
ובמסתרים בכתה נפשו, לאחר שגדל שָמו בתור רופא שוב מרו לו חיו, 
כי רפה"כח ואיש-מכאובים היה ו,לעתים קרובות -- לפי עדותו של ליליָנבלום -- 
נענה לחוליו כשהוא עצמו הבוש היה איספלניות": תלונה לא נשמעה מפיה, 
עתה ספגה נפשו הטרגית מעצם יצירתה גם את הטרגיקה הגדולה של עמן 
ולה יחַר את כל פִּבר מחשבתו, עתה חזרו ונעורו בו כל ,טפות-הרעל 
הגדולות", אשר רבצו זה ימים רבים בקרקע-נשמתו, | וגם הפעם בקש מִחְבָא 
ל מהבא מעין זרה, ממגע נפש זרה בנפשו. אחרת לא יכלה להיות. אם 
גם את הכל יתן אדם לאדם: את טובו וחסדו, את מהשבתו וְַאַמְתו, | את 
חכמתו ודעתו -- את מעמקי-נפשו לא יתן לו ונפשו של פינסקר מעמקים - 
ולפיכך חביון נעול -- היתה כלֶהּ. ובצאתו מפנתו לא סרו עקבות עמל-רוחו 
מעל פניו, וחבריו הכירו בו, כי גם בדברו אליהם בדול הוא מהם, כי יותר 


!) קרל מרפס בפולמיקה שלו עס ברונה בויאר על שאלת-היהודים (1844). 

0 לפי דברי ליליגבלום לא נשא פינסקר אשה מפני רפיון-גוו, -- הד"ר צבי הימלפר 
(אודיסה) אמר לי, כי לפי מת ששמע לפני הרבה שנים עברה על פינסקר דרמה נפשית בהיותו כבן 
ארבע ם, ולפיכך נשאר רוק כל ימיו. את הפרטים אין הד"ךר הימלפיב זוכר עוד. 
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,לאחַד את דורשי-החכמה ותופשי-התורה", ולא יחירי היה להסכם זה בתוך 
קהל-חבריו. אבל סוף-סוף הפרוגרמה של האורתודוכסיה אחת היא בכל הדורות 
והזמנים: ,לא תֶסָרוּ ימין ושמאל!" -- צווי מוחלט זה, הואיל ונתקדש לשעתו, 
בתקדש לעולמי-עולמים, ,חדש אסור מן התורה". 


ועד שהאורתודוכסיה ראתה את עצמה כאלו היא הַשַלִיטָה עדַין ברוח 
העם וחייו, כבר נככשו לבותיהם של הצעירים לפני צוררתה -- האסימילציה. 
אנו יודעים כבר מן האמור למעלה, כי המטבע הראשונה של האסימילציה 
היתה זו, שטבעו טרנופול ורבינוביץ -- התרוּססות לשם תקון היהודים והיהדות 
(,חקוי של התחרות" בלשונו של אחד-העם), אחרדכך -- אסימילציה של הכרה" 
דמוע, שאליה הגיעו פינסקר, סולוביציג וחברם עלוּםהַשָם, הנזכר לעיל; עתה 
עלתה -- או ירדה -- עד לאותה מדרגה, שאחד"העם קורא לה אסימילציה ש5 
התבטלות, המביאה לידי התפרדות. רבים מצעירי-הדור ההוא לא הֶוקקו עוד 
במערכידלבם האסימילציוניים לעיון ומחשבה כלל: האסימילציה כבר היתה להם 
עובדה פשוטה וממשית, הרי שמענו מפי מרדכי בן-הלל הכהן, כי ,בתמהון 
הביטו אליו בני-חברתו, מכריו ומיָדעיו מצעירי-עמנו, בנסותו לדבר עמהם 
על-אודות הנוגע לאחינו", ועל משמעותו של תמהון זה כבר עמדנו למעלה. 
אמנם להבנת הצרופים הפנימיים של הדור ההוא חשובים לנו יותר בְּדַּוּלִיו 
אלה, שואסימילציה הַדְבִּיקה אותם לא בהֶסהההדעת, אלא משום שבגבולות 
העם הזר מצאו- או נדמה להם, כי מצאו-- את האלהים, אַשר בקשו. אבל 
בדבר אחד שוִים היו אלה ואלה: עמם שלהם בטל בלבם- אם לשעה או 
לחלוטין -- לגבי העם אשר לא-להם. 


האידיאַל החדש של אותם הימים היה -- תקון האדם ברוח הסוציאליות: 
נראית היתה תורה זו כאלו היא היחידה, שנמסרו לה מפתחות הטוב והצדק/ 
ובה דבק גם הצעיר היהודי. משעה שנפרצה ל*פניו חומת-הגיטו נעשה הצעיר 
היהודי להוט אחרי חמדת-החיים ותענוגותיהם, שהגיטו הָדיר אותו מהם, או 
אחרי האמונות והדעות החדשות, שהיו אסורות לו בגיטו, ואין כל פלא, כי 
נפתח לבו גם לאמונתה ודעותיה של תורת הסוציאַליות. נשמע-נא אפוא מה 
בפיו של אחד מראשוני הסוציאליסטים היהודים ברוסיה על מחשבותיו 
ומחשבות חבריו בימים ההם. ,היהדות בתור גוף לאָמי לא היתה ראויה 
בעינינו לחָזוקָ... | הקשר העקרי, המאחה את היהודים ועושה אותם חטיבה 
אחת -- הדת חשובה היתה לנו רְגְרְסִיבִית בהחלט. הסתדרות מדינית שלהם אין 
להם ליהודים, אין שיור אפוא אלא הלשון,. אבל בלשון העברית אנו מוצאים 
רק ענין פילולוגי... ובנוגע %זרגון, הרי במדה שירבו היהודים לְסַגָּל להם 
את ההשכלה האירופאית, בה במדה תצטרך לשון זו לפגות את מקומה לאחת 
מן הלשונות המפתחות יותר של העמים הנוצריים המִרְבּים באוכלוסים, ובעקר 
וראשונה -- ללשון הרוסית. נדמה לנו, כי אין ליהודים ענינים כלליים לאָמיים", 
ולפיכך אין להם *סוציליסטים היהודים אלא ,להשתתף בעבודה, המכוָּנת 
לשדוּד חייההחברה והכשרתם *לאידיאלים האנושיים הכלליים, אידיאלי הטוב 
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וישר-הלב לא יכול לתלות את הקלקלה רק בראשונים מבלי לראות אָוֶן גם 
באחרונים, וכי רק גזרה נגזרה על עם ישראל, כי תרדוף השנאה אחריו בכל 
רחבי-עולם? אין ענש בלי חטא. אבל החטא מהו- האָמנם דתו חטאתו? -- 
רבים שתו ורבים ישתו מבאַרו, -- שמא באמת לפי עצם מהותו ורוחו זר 
הוא לכל יתר העמים וזר יהיה להם כל הימים?--לא הטא הוא זה. אדרבה: 
,רבוי הצורות הם הם החיים ורק המות בלבד צורה אחת לו". -- אפשר זאת 
חטאתו, כי כענק יעמוד בתוך העמים וצור-מכשול הוא לָכְלֶם? -- הוי על הענק, 
אשר את גוו יתן למכים ולחייו למורטים. -- או אולי זאת חטאתו, כי ננס 
הוא ובין רגלים יתלבט! - אבל ננס זה כח מִצקִי-עולם כחו ובמדת ההיסטוריה 
האנושית בִּלָה ימַד... ּ 

אלה, או מְעִין אלה, היו חבלי-מחשבתו של פינסקר בעת ההיא עד 
שפגעו בו הקטסטרופה של שנת 1881 והמאורעות שלאחריה, וממצוקותיהם 
חצב תשובה -- יחידה וברורה -- לכל שאלותיו 


חח 


חטיבה אחת היתה היהדות הרוסית במשך דורות. אף עתה, ערב קטסטרופה, 
עוד טרם נפלגה לצבורים מְברלים, אבל כבר מִלְאֶה נגודים. זה כמה, משעה 
שכבשוה החיים החדשים, נתרופפה לאט-לאט חומת אחדותה חפנימית. עכשו 
נְשְלוּ אבני החומה יום-יום ותהי לחומת-פרצים. שפה אחת ודברים אחדים לא 
היו עוד לגולה הרוסית. 

האורתודוכסיה האמינה, או, לכל-הפחות, בקשה להאמין, כי כחה אֶתּה 
עדין, אין נגרע מיכלתה דבר, ועלהפיה יחיה העם. אם בסוף ימי-השלוה 
המעטים (1873) כתב הרב מוהיליבר, אחד מראשי האורתודוכסיה ומתקיפי-הדעה 
שבה, בשמו ובשם חבריו ל,מרביההשכלה" בפטרבורג, כי ,אתם בעצמכם לא 
תוכלו בשום אופן להוציא לאור" (את תקון-החנוך), ורק ,אנו בעזרתכם או 
אתם בעזרתנו נפעל הרבה", ולפיכך דרש, כי עבודת-החנוך בְרְבָּהּ ,תהיה 
תחת השגחתנו, תחת השגחת הרבנים"!), הרי בקרוב נראה, כי זאת תהיה 
אמונתו ואמונת חבריו וזה יהיה חפצם גם בימי צרה ומצוקה, כשתגיע השעה 
לברא להעם שמים חדשים וארץ חדשה. זאת תהיה אמונתם וזה יהיה חפצם 
משום שיבטחו בכחם ויכלתם, ובשביל כך ייראו מפניהם ולדבריהם ייחלו גם 
רבים מן המשכילים והנאורים, אף כי כבר רחק *בם מן האורתודוכסיה 
ועולמה %א היה עוד עולמם, -- על מה השתת עולמם של האורתודוכסים 
אנו יודעים: על ,היראה והחרדה". אמנם גם ,היראים והחרדים" כבר נכנעו 
במקצת להכרחי-החיים. הרב מוהיליבר עצמו כבר הסכים במכתבו האמור 


1) 5. רוזנטל, ,תולדות חברת מרבי-השכלה", הלק א', עמ' 101. 
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ואחרי תלאות רבות, שעברו עליו, נפסק לחמש שנים רצופות (1878--1873): 
הותמים ?א היו לו. ,השחו', מצודתה ומשגבה של הרוח העברית, בית-חנוכו 
של הכשרון העברי-הטפוותי, נאבק כל ימיו עם מרדהמות: ,אחד בעיר 
ושנים במדינה* היו גם חותמיו. יהודה-ליב גורדון, הארי שבחבורה, מִגדְּלָה 
של השירה העברית וְנְוּרָה של הלשון העבריח, שאל בנפש מרה: ,למי 
אני. עֶמל?", ידע, כי ימַצאו יורשים ל,עט-זהבו", אשר ,רכש בחייו", אבל לא 
ירע, אם ימַצאו יורשים ל,עט שפת-עבר" נחלת-אבותיו, ושנים מעטות *פני 
מותו ברי היה לו כי ,כל עמנו... חלל גדול, עָנֶק שכָב למעצבה... וספריו -- 
הִפְּתַבַת על המצבה". מצערה ודלה היתה הספרות העברית החדשה גם ל5פי 
תכנה. הרבה מן האמת היה במה שכתב אברהם גיגר בשעתו, שהסופרים 
היהודים, המשתמשים בלשון העברית, מְכרחיט לכך, ,משום שמצבם לא הרשה 
להם ללמוד לעונות אהרות'), ורב הסופרים דליהההשכלה האלה מלאו את 
הספרות העברית דברים תפלים, מליצות נפוחות וריקות. לא לחנם רגילה 
היתה הספרות היהודית-הרוסית להתקלס בחברתה הספרות העברית ולהרעימה, 
שַָּלָהּ ,בטלנות" והסר טעם ודעת. אליהו אורשנסקי, שהתחיל את עבודתו 
הספרותית ב,המליץ", | מכיון שהרגיש בכחו מהר לְהָפָרָד מן הספרות העברית 
ואת כל כשרונו וידיעותיו הגדולים הקדיש לספרות היהודית-הרוסית. ‏ לָבַנדה, 
שירע עברית, לא כתב מימיו אפילו ציור או מאמר אחד עְברי, וגם לאחר 
שכבר היה אה מראשי חובבי-"ציון בָּוֶה בלבּו לסופרים העבריים. ,כל 
ההבראיסטים" --כך כתב לפינסקר -- יהירים ואנשיהרגז הם כִּלֶם, אבל 
לאשרנו גם טפשים הם"?)... אפילו כהניה --ולא רק כהנים הדיוטים, אלא 
גם כהנים גדולים -- של הספרות העברית עצמה הביטו מלמטה למעלה, 
,בדחילו ורחימו", | אל הספרות היהודית-הרוסית, דיה רשימה אחת קטנה 
לדוגמה,. גורדון, שעוד ,בימי חרפו נָדר נדר: עבד לעברית אנכי עד נצח", 
מבקש להוכיח ללבנדה, כי הרבה יותר משראוי לָכָבוד סופר הכותב עברית 
לעברים ואוי לכך סופר הכוחב רוסית *עברים, ומפיו נזרקים הדברים האלָה: 
,סופרים וחורזי חרוזים עבריים לא פטקו מישראל מימות למך, שסְפר עם 
נשיו על דרך השיר.., ועד ימי עבדך הנכנע. אין אפוא בזה שום דבר, 
היוצא מגדר הרגיל,,, לאדכן העבודה המהָללה וְהַמַפָּרָה בלשון המולדת.. 


זו היא הֶעָדֶה היותר נאמנה על מציאות גָניוסדיוצרים בעםדישראל"')... 
אחד היה סמולנסקין, שהרגיש בכל כח מזגו הלוהט, כי הלשון -- וממילא גם 
הספרות -- העברית היא ה,לוז", | שבו נצפנה אפשרות תחיתה וְהִבְרְאֶתָהּ של 
רוח האמה בְלָהּ, לטיכך בקש להכניס %גבולות הספרות העברית ככל 
האפשר את כל ענני היהודים והיהדות, לפיכך בקש להשיב למקורה את 


1) ,יידיטע צייטשריפט", כרך י"א, עמ' 202. 
2:) ,כתבים לתולדות הבת-ציון וישוב ארץדישרא?", חלק א', אודיסה תרע"ט, עמ' 329, 
?) .יבר. ביבליותיקה", כרך יו"ר (עמ' 23--22), 
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והצדק" ')... וכאן התחילה דרך ישרה *התדבקות גמורה בעם הרוסי מתוך 
בטולו הגמור של העם ההודי. ,האידיאלים האנושיים הכלליים" כל-ומן 
שהם תלוים באויר אין לחיים תקוה מהם. זקוקים הם לכחות פועלים, | כדי 
לקים אותם במעשה. הכחות הפועלים האלה הם-- העם העובד. העט היהודי 
אינו נכנס לגדר זה ,אנ" עצמי יהודי אני -- כותב לאהרן ליברמן בעל 
,האמת" אחד מחברי, -- אבל עובדים יהודים ראיתי והמה מעטים. היהודים 
הרוסיים נוהים רק אחרי הֶרְוְחִים ומזמנים | לתת בכסף את הכל, אפילו את 
כבודם, אין שוָה לטפל בהם" 5).. אםדכן, ‏ מי הוא העם העובד! -- העט 
הרוסי. | ואמנם הסוציאליסט היהודי שבזמן ההוא נופל מעמו עַל העם הרוסי 
ולאט-לאט נעשים ,אידיאליו האנושיים הכלליים" -- אידיאלים רוסיים לכל 
דבריהם. מתחלה הוא מלמד לשונו לדבר רוסית בהברה צרופה ובפגנון עממי, 
למען יוכל להשפיע מרוחו על האדם הרוסי ההמוני -- הפועל, האכר --- ולסוף 
הוזרת הלשון הרוסית ומשפיעה עליו והיא גופה נעשית עקר לו. מתחלה הוא 
לומד את דרכי האכר הרוסי וארחות-חייו, | כדי שיוכל לשבת בכפר ולעשות 
נפשות <תורתו, ולסוף נעשה הכפר הרוסי כשהוא לעצמו פנת געגועי. 
מתחלה הוא מוסר את נפשו על קדושת האידיאלים של, שהצלהתם תלויה 
בּגם הרוסי, ולסוף הוא מוסר את נפשו על קדושת העם הרוסי עצמו 
ואיריאליו, ,ככל צעירי-ישראל משנות השבעים למאה שעברה -- מתודה בן- 
זמנם של חלוצי-הסוציאליסטים היהודים ברוסיה, -- וביחוד הצעירים שבדרוט- 
רוסיה, רחוק הייתי גם אנכי בראשית ימי-נעורי מן היהודים והיהדות. הֶיה 
היו לנו אלהים קדושים, אשר אותם עבדנו ולהם השתחוינו -- פּיסךְב, דובר!= 
לובוב, צִ'רנישָבסקי ואחרים, היה היה לגו גם עם, אשר לו מסרנו את נפשנו -- 
העם אשר לא על ברכיו נולרנו ולא ממעיו יצאנו"?)... | הפרזה אין כאך 
עדים ‏ הם הקברים בערבות סיביריה, בם ינוחו עצמות ה,נארודובו?צים" 
היהודים, שמסרו את נפשם על קוושת ,הארץ והמרות" של העם הרוסי; עדים 
הם הקברים במרומי-הַבַּלְקָנִים, | בם ינוחו עצמות המתנדבים היהודים, שיצאו 
עם צבאות צ"ְנַיָב ומסרו את גפשם על שחחרור העמים הסלבים, ,אֶחָ 
הקטנים של העם הרוסי הגדול"... 

בין האורתודוכסיה והאסימילציה נתבצר ביהדות הרוסית מקום מיחד 
לְעַבָריוּת, כוְנתי: הצבור המעט, שעליו שרתה רוחה של הספרות העברית 
ההדשה, מעט ודל היה צבור זה - ,מתידמספר שרידים מבני-עבר, שעוד לא 
נתנו שיר-ציון לשנינהּ, שבלים בודדות... אחד בעיר ושנים במדינה". מצב 
,המליץ", חלוצה ויוצרה של דעת-הקהל העָברית, רעוע היה מעצם יום הוָּסדו, 


- ו 
1) א. זינדלביץ במאמרו של ב. פרומקין ךר סת8אאס0וטסותסמ6ק מוקסצס6ת ₪735 
"088% פַּא-פְאַןָ ממ 6685ק68 אתסקף, ,יבר, סטארינא", חוברת ב' לשגת 1911. 


ל) שם. 


?) מנשה מאירוביץ, ‏ .קומץ-הזרעונים הראשו , .רשמות", כרך א', 
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פינס -- שכתב על שיבת העם לארצו, מוצא אף הוא סמוכים לרעיונו בשחרורם 
של העמים הקטנים, והוא שואל: ,מדוע יגרע חלקנו מחלק כל העמים? 
במה נופלים אנחנו מהם?" -- ואולם ליליָנבלום ובן-יהודה היו ה,פשטנים" 
היחידים בקרב העברייט. אפילו סמולנסקין עצמו, שתקות-הגאֶלה היתה לו 
תנאי ראשון לקיומו הלאָמִי של ישראל ובכל כחו נלחם בהשפעת תורתו של 
בן-מנחם, משום שבתורה זו ראה נגוּד עצום לתקות-הגאֶלה, -- גם הוא לא 
הודה מתחלה *בן-י;ודה. ,שאלת-החיים" לא היתה לו , שאלת-היהודים" ו שאלת- 
היהודים" לא , שאלת-החיים". (,צרת-היהודים" ו,צרת-היהדות" עתיד אחד-העם 
לקרא לשתי ה,שאלות" הללו.) הראשונה, , שאלת-החיים", ,לא פנימית, כידאם 
חיצונה היא", ובכלל אין למצא לה תשובה מספקת לארך-ימים", משום 
ש,המכשלה הזאת היא תהת יד שונאיהם (של ישראל), אשר ימאנו להשליכה 
מידם ויוסיפו לעשותה למקל-חובלים כל עוד אשר יהיה הכח בידם". לא כן 
השאלה השניה, שַכְּלֶה פנימית: ,איך *החזיק בסְכּת רוח היהודים לבל תפול 
לבלי קום, מה עלינו לעשות למען היהודים, כי יוְתרו יהודים ולא יאבד שמם 
בעמים?" וסמולנסקין חוזר על מה שכבר הורה קדם *כן בספריו ,עם עולם" 
ו/עת לטעת", כי אם אמנם עם מיחד הוא עםדישראל, ,לא ככל העמים עםר 
ישראל", משום ש,עםדישראל עִם-הרוח הוא", אשר ,לא על חרבו ומשפטיו 
וארצו יחיה", ו,חיים אנחנו, | אף כי יחסרו לנו ארחות-חיים כאשר לכל עם 
וגוי..., חיים היינו וחיים הגנו ועוד נהיה בחיים כל עוד אשר לא יסוף 
מקרבנו רוח-החיים, אשר החיה אותנו אלפי-שנים",.. ומהו ,אותו רוח-החיים, 
אשר החיה אותנו אלפי-שנים"? -- ,,המקור, אשר ממנו שאבנו מים חיים <נו" -- 
מחזיר סמולנסקין תשובה לבןדיהודה, -- ,%א ארצנו היא, כי-אם תורתנו, היא 
הלכה אתנו זה אלפי שנים, ועל-כן אם נחפוץ להפיח חיים חדשים בלבב 
עמנו, אשר כנוטה למות יִרְאה בעינינוו אז עלינן להשיב %ו את החיים, אשר 
גזלו ממנו, והיא התורה, אשר נדחתה בזרוע רמה מפני ההשכלה". (,תורה ‏ -- 
הלשון העברית, הספרות העברית וידיעת היהדות דוקא על-ידי הלשון וחהספרות 
העבריות; ,,השכלה" -- שיטת בן-מנחם והנוהים אחריו.) ותקות-הגאֶלה, שסמולנסקין 
עמל כל-כך לחזקה בלבבות! --,אני דברתי תמיד על-אודות התקוה להגאל, 
אך הגאולה עוד רחוקה רחוקה ממנו, לא יען כי לא יתנו לנו את האר]... 
כידאם יען כי אחינו ימאסו בה... בתחלה עלינו לחדש ברית-האחדות בינינו 
ולהשיב ללב בני-הנעורים את האהבה לעמם, בתחלה עלינו לְחַיוּת את התקוה 
להגאל, אשר המטיפים (כלומר: הדרשנים המערביים מבעלי-הרפורמה) כרו לה 
קבר... אזן כאשר כל ישראל ישובו להיות אחים כמקדם, אז נוכל לדבר על 
לבם, כי יקימו הריסות-ארצם"... 

בכונה הארכתי קצת בברור דעותיו ש% סמולנסקין: בסוף שנות השבעים 
היה הוא ‏ ,שליט-מחשבותיהם" של העבריים הצעירים וכמעט על כִּלָפ נחה 
רוחו. ‏ די היה לקרא בשם ,השחר", כדי ?כוּן לפרוגרמה מפרשת: יהדות 
נאורה, מתקדמת, אבל ל5אָמית. בנשמתו של הצבור המעט ההוא, שעליו שרתה 
רוח העבריות, מרכבה היתה נשמתו של ,עושה-השחר". ומבין הצבור הזה 
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גבַחְתֶּה של הספרות העברית, את ,חכמת-ישראל", שכבר הלכה מאתה והיתה 
ללשונות וספריות זרות. הוא לא בז גם לקטנותה ועֶנִיה של הספרות העברית, 
לא גרע ממנה ולא נתן לשום ספרות אחרת אפילו טפה אחת מכשרונו וממדת 
מִרְצוּ הגדושה, כי באמונה שלמה האמין בכח חיוניותה של העבריות ובטח 
בתפקידה הגדול לעתיר, ואף אם דלה ומצערה היא עדין לפי-שעה. אמנם 
סמולנסקין לא הגיץ למדרגת כשרונו של גורדון | אבל עלה עליו מצד חושו 
הטבעי הָעַר, ולפיכך ראה הוא מה שלא ראה גורדון: אם באמת ,חלל גדול" 
הוא העם, ,ענק שכְכ למצצבה", הרל יש %ו עדִין תקוה אחת -- כי 
,ספריו" -- ספריו שלו, הכתובים בלשונו ש לו - יקימוהו ויהיו לרוחדחיים 
בקרבו. 

לסמולנסקין ויתר הסופרים העבריים היתה הלשון העברית - ,השרידה, 
היחידה'. ‏ גם בשביל מליצה זו התקלסו בהם חבריהם, אזרחי הספריות 
היהוריות האחרות. אבל הם, העבריים, צדקו? כל כמה שֶרְפַס שלטונה של 
הדת, הֶָברר, שהלשון העברית היא באמת ,השרידה, היחידה", שבה נתבצרו 
גפוצות רוחה ונשמתה של האמה העבריים הרגישו, שהלשון העברית היא 
תמצית היותו של העם העבר, ומתוך-כך הכירו -- אף כי עוד טרם ידעו 
להגדיר הכרתם זו כראוי -- שכל כבוש חדש, שהם כובשים בגבולות הלשון 
והספרות העבריות, כבוש הוא לא רק לאלה האחרונות בלבד, אלא גם 
לעצם יחודו של העם. פעלו של הסופר העברי היה כמעט הַפעל הְלאָמי 
היחידי בעת ההיא. וטבעי הוא הדבר, כי כאש היתה עצורה בלב הסופר 
העברי שאלת קיומו הלאָמי של העם. אם סופו של העם העברי, בתור עם 
מיחד, | לכליה -- למי ולמה הוא עמל? %מה הוא מוציא את כחו ללשון 
ולספרוה, | שכבר נפסק דינן? כך אַרע ללילינבלום. | בימי ,משברו ויאושו", 
אף-על-פי שנראה ל כי ,קר *בו, יבש היה כעץ', ,רגע בשכרותו, 
כ,שלא מצא עוד עזרה לקיום נצחי של עמנו"!), וכששמע -- שש שנים 
לפני תקופת חבתדציון -- ש,חיים גדליה מלונדון נכון לקנות את כל ארץ- 
ישראל מיד השולטן", ,אורו עיניו לקראת הישועה הזאת, שבאה כהרף- 
עין לעמנו גם במצבו הרוחני, | גם במצבו הגשמי", שהרי ישועה זו ,תציל 
את לאומית ישראל מטרף התבוללות, העתידה *בוא", וגם ,תפתור את שאלת- 
היהודים באופן היותר טוב" ?). -- היתה גם סבה חיצונית, שבגללה התחילו 
רוחשות בלב הסופר העברי מחשבות מעין אלה של לילינבלום: שחרורם 
המדיני של העמים הקטנים, עמי הבלקנים. ,אם עמי-הבלקן צלחו למלוכה -- 
כתב סמולנסקין -- מדוע ‏ לא יצלח ‏ גם עםדישראל, הנעלה מהם ברוח" 
מוסריותו ? "?) -- בן-יהודה, הסופר העברי הראשון -- אחרי דוד גורדון ומיכל 


1) ,חטאתרנעורים", וינא, תרל"ו, חלק ב', עט' 75 
?) .דרך תשובה", ורשה תרנ"ט, עַמ' 47 
*) אני מצין על-פי ש. 5. ציטרון. ,תולדות חבת-ציון", חלק א', עמ' 97, 
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מסְפק הדבר, אם אותה שעה ידע גם קולישר עצמו, מה היא משמעות 
קריאתו ,נהיה נא יהודים!", אבל -- מספר מרדכי בן-הלל הכהן -- ,הקריאה 
הזאת הלהיבה את הלבבות כל-כך, עד שהנואמים הגיעו גם לידי חבתדציון" 
(שנתים לפני תקופת חבת-ציון!). בימים ההם עוד טרם הבינו, כי העבריות 
היא שלהבתה הגלויה של וגתלת הנטתרה, אבל כבר התחיל להתקים התפקיך, 
אשר ראה סמולנסקין ללשון ולספרות העבריות -- ,לחדש ברית-האחדות בינינו, 
להשיב %לב בנירהנעורים את האהבה לעמם, לְחִות את התקוה להגאל". 
ואמנם סמולנסקין, | שעדדעתה היה ,שליט-מהשבותיהם" של העבריים בלבד, 
נעשה מעתה חשוב מאד לכל הצעירים הלאָמיים, | אשר ראו בו ,ראש וראשון 
לנלחמים את מלחמת הרעיון העברי הלאָמי נגד המתבוללים, המתכחשים לעמם". 
כשבא (בתחלת האביב 1881, ימים מעטים לפגי הקטסטרופה) לפטרבורג, ,נחל 
מאת האינטליגנציה היהודית והסטודנטים בראש כבוד גדול, שכמותו לא נחל 
עד העת ההיא שום סופר עברי", ו,גם במוסקבה נתקבל מאת הסטודנטים 
היהודים בהתלהבות מִרְבה, וכצאתו משם לדרכו הגישו לו למתנה עטדזהב 
וכתוב עליו: ופדויי ה' ישובון ובאו לציון ברנה"*)... 

עם ראשית יקיצתו של הרגש הלאָמי הזר ונעור גם הצרך בז'ורגליסטיקה 
יהודית-רוסית. והדבר מובן: עניני היהדות הרוסית לא נדונו עור כאֶלו מַבלעים 
הם תְמָּם בתוך עניני העם הרוסי. אדרבה: יש ויש ענינים, המיחדים ליהודים 
בלבד. ובבת-אחת נוסדו שני זורנלים יהודיים"רוסיים, שניהם בפטרבורג. 
האחד נטל לו את שמו של האורגן היהודי-הרוסי הראשון -- ,רזסויט"; | השני 
בחר לו את השם ,רוסקי יָבְרִי",. עורכי ה,רזסויט" וראשי-עוזריו בקשו ליטול 
גם גְדֶלה לעצמם -- להיות מורי-דרך לכל היהדות הרוסית, ולא עלתה בידם: 
,אם כי בכלל היו אנשי-לב ויודעי-דעת, אנשים המלאים כל מדה טוכה, 
חסרו להם כל האמצעים, כמו השפה והספרות העברית, לדעת את מסתרי 
רוח העם ומהלך-נפשו". ובשביל כך היה ה,רזסויט" בשתי שנותיו הראשונות 
תערבת משנה של אסימילציה ועממיות יהודית, בקשת דרכים חדשות ושמירת 
התורה האסימילציונית הישנה,. לא כן ה,רוס. יברִי". בראשו עמדו שני סופרים 
עבריים -- צבי רבינוביץ והד"ר קנטור, אחד מראשי עזריו היה לָבנדה, שידע 
גם את העם וגם את לשונו הלאמית, ומעל עמודי הז'ורנל הזה נשמע ראשונה 
הָדְן של הדעות הלאָמיות, העבריות. ,לפי עצם מהותו של מפעלנו -- מטעימה 
המערכת את תעורתה -- מובן, כי לנו חשובים ביחוד וראשית-כל -- עניני עמנו 
המבטסמיים,., כל תנאי יחודגו ה ג ו** (פזכסאפת8עהאמה תש בא68א6תה), כ ל 
מה שעושה אותנו עם אחד בארץ במובן הגזעי והדת"?).. 
השיור הדתי איננו אפוא עוד השיור היחידי: היחוד הגויי והאחדות הגזעית 
קודמים לו. להנחה יסודית זו מוסיף בָּאור פ. גֶץ, גם"כן אחד מחניכי הספרות 





') ,תולדות חבת ציון" לצי רון, עמ' 85. 
6 ,רוס יברי", מאמרה של המערכת בנו' 35 לשנת 1880, 
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התחילו הדעות הלאָמיות מָאֶרְבות -- פעטים בדרך ישרה, פעמים דרך שבילי- 
שבילים --גם על הצבור, שכבר נשתרש בתרבות הרוסית. הרבה סיע לכך, 
כמובן, ‏ גם שנוי היהס ליהודים ברוסיה ובמערב-אירופה, שכבר עמדנו עלו 
למעלה. בינתים אַרעוּ עוד דברים אחדים, שמכחם נִתְּלוּ ברפיון כל התקוות 
הטובות לקבל שוויהזכיות ואזרחות. רבים קוו, כי בשוב אלכסנדר השני ממלחמת- 
הבלקנים מעָטר נצחון, יזכור גם את יהודי-מדינתו לטובה וסוף"סוף ינחילם 
זכות אזרחים גמוריט. והנה נגמרה המלחמה ובברלין נפתחה ועידת-השלום, 
על-פי השתדלותה של ,חברת כל ישראל הברים" הֶצע לפני הועידה להטיל 
חובה על הממלכות הקטנות המשחררות -- רומניה, בולגריה, סרביה -- כי תתָנה, 
זכות אזרחים ליהודיהן. צירי המדינות הגדולות, שהשתתפו בועידת-השלום, 
וגם ביסמרק בכלל, נענו להצעה זו התנגדו לה רק ציריה של מדינה 
אחת גדולה, גבורת-היום -- גורצ'קוב וְשוּבָלוּב צירי-רוסיה. וגורצ'קוב לא הסתפק 
בהתנגדות סתומה בלבד, אלא וףש בשעת הוכוחים דרשה ארפה בגנות כל 
היהודים אש" במזרח אירופה -- זאת אומרת: גם ברוסיה -- והצדיק עליהם את 
הדין, כי אין הם ראוים לאזרחות גמורה. -- לועידה הברלינית נסמך אות אחר, 
שגם על-פיו אפשר היה לדעת מה שבלב הממשלה הרוסית וחלק גדול מן 
הצבור הרוסי על היהודים. בעת ההיא התחילה העתונות האנטישמית מדפיסה 
ידיעות ממקומות שונים בדבר ילדי-נוצרים, שאבדו להוריהם, ומסימות היו 
הידיעות האלה ברמזים גסים כלפי היהודים. ,נראה היה, כי יש כאן יך4 
רוקמת בסתר רשת לרגלי היהודים". ובאמת, לא ארכו הימים ובקוטאיס (קוקז) 
פרחה עלילת"דם ותְּהִי ל,מעשההבִּילִיס" בשעתה: עם ישראל נַתּן ל?חרפות 
וגדופים כל ימי החקירה-והדרישה, תורתדישראל ודתו הֶעָמְדו למשפט כל ימל 
בּרור-הדין, וחרוּק-הַשָנִיִם לא חדל גם לאחר שמִעְנִּי סְטְשָכָרִי (העירה, | שבה 
נתעוררה העלילה) נמצאו זכאים בדין. -- אחרי ,מעשההקוטאיס" קראה הממשלה 
פתאם אספה של רבנים בפטרבורג. הכל תמהו: אספה זו למה היא באה ומה 
צרך יש בה! ושוב התחילה התקוה הישנה מִפַפָּה בלבבות: שמא הגיעה עתה 
השעה? שמא מְכּנֶת הרְשוּת העליונה לעשות את האספה הזאת שליה לקבל 
את הָ,אקט', שבמשך דור שלם חכתה לו היהדות הרוסית בכל יום שיבוא? 
אבל גם האספה נסתימה בלא-כלום: הרשות הציעה לפני הרבנים שאלות אחדות 
של מה-בכך, שאין להן אפילו ערך דתי חשוב, ולאחר שקבלה תשובות עליהן 
פטרה את הנאספים לבתיהם. 

מכחם של המאורעות האלה שַחוּ מיום ליום התקוות לשווייזכיות, אבל 
לעָמת זה גַבָהוּ בלבבות נעימות חדשותחישנות, שעד-עתה לא נשמעו אלא 
בפנתם הדלה של העבריים. חג"החשמונאים והג-הפורים, שערכו סטורנטי- 
פטרבורג בחרף 1879, כוסות-הברכה, שָנַּטָאו בשעת-התלהבות ,לחיי כל בני 
ישראל ובנותיו, אשר לא יבושו בשם עברי", הסעדה שערכו ,אצילי בניד 
ישראל" בפטרבורג לכבוד אספת"הרבנים, סיום נאָמו של מיכאל קולישר 
בשעת הסעדה: ,נהיה נא יהודים!, -- היו נצתונותיו הראשונים של הרגש 
הלאָמי, | שהעבריות שמרה עלי, כפחת ורבתה צותו גַ- בימי עניה ודלותה, 
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הימים וסערה גדולה תגיח ממחבואה ומכחה ירחיבו גם הם בעל-כרחם את 
צעדיהם לָהֶתֶם את דרכם.., 


טז 


אנו יודעים אפוא את הזרמים הצבוריים, ששלטו ביהדות הרוסית בימים 
שלפני הסערה: האורתודוכסיה מימין, האסימילציה משמאל והעבריות הלאָמית, 
שלהשפעֶתה נענתה גם הז'רנליסטיקה היהדות-הרוסית המחֶדשה, -- באמצצ, 
ודומה, | שלא נטעה אם נאמר, כי מינסקר עמד בעת ההיא מהוץ לשלשתן. 
מחיצת האורתודוכסיה לא היתה מעולם מחיצתו שלו. להלן נראה, כי התיחס 
בכבוד -- אף כי לא באמון גמור -- לראשי האורתודוכסיה, כשם שבכלל כך 
היה יחסו לכל אדם ולכ% דעה, ועוד נראה, כּי כמוהו כאחרים טעה גם הוא 
לאמוד את כחה ויכלתה של האורתודוכסיה יותר מכפי המדה הראויה. אבל 
לו לעצמו זרה היתה האורתודוכסיה וזרות היו לו מחשבותיה ומשאות-נפשה. 
אין אני אומר שנואות, אלא זרות: כל ימיו עמד מחוץ להֶקְפה. וכבר עמד 
גם מהוץ להקפן של ההתרוסטות והאסימילציה. ישר-לב היה פינסקר ולא יכול 
להסיע את עצמ על דעות ואידיאלים, שהאמונה בהם כבר נכרתה מלב, 
שכבר ראה את מפלתם. יתר על כן: אם האורתודוכסיה, שמעולם לא היה 
% חלק ונחלה בה, רק זרה היתה לו, הרי האסימילציה, שהוא עצמו עבד 
לה תחלה ועכשו ראה את אפסותה, נעשתה לא רק זרה %ו כי-אם גם 
שנואה עליו: עכשו, כשראה את הכל בועשים בעמו, דובבה את כל לבו 
גאותו הטבעית היהודית, וכפיפת קומתה של היהדות לפני הבועטים בה היתה 
לְמַכְוִת"אָש בנפשו. אבל הוא לא נכנס עִדִין בכל רוחו ונפשו גם להקפן של 
הדעות הלאָמיות. כבד-מחשבה היה ולא יכול לקבל שום דעה חדשה תכף 
להברקתה הראשונה, גם פִּבֶר-זֶקנה כבר ירד עליו: כבן-ששים היה בעת ההיא, 
ולבו של באדבימים לא במהרה יפָתַח לקראת דעות חדשות. ידיעתו את הלשון 
והספרות העבריות היתה מעטה: לפי עדותו של ליליָנבלום יכול פינסקר להבין 
מתוך דברים הכתובים עברית, רק ,את תכן הענין בכלל"!). לכבד-מחשבה 
שכמותו ודאי לא מצאו גם המאמרים המעטים והדלים של הסופרים הצעירים 
ב,רוס. יָברי", שיותר משהיה בהם המֶָרדעֶיון ועמק-התבוננות היו בהם חריפות- 
וְכּוּח ובקשת-נצוח, ומה גם שבכל המאמרים האלה לא מצא שום תשובה 
לשאלות הקשות, שהטרידו אותו: שנאת העמים לעמו מהיכן? חטאת עמו, 
ששנאה זו היא ענשה, מה היא? 


השאלות האלה, כבר אמרתי, כבדו עליו מיום ליום וּמַכְּבְדֶן לא חִלק 


1) .דרך לעבור גולים", ורשה, תרנ"ט, עמ' 11. 
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העברית, שעבד עבודת-קבע ב,רוס, יָברי". כ,מדריכים לא מִקְרְאִים" נראים לו 
המתבוללים, המבקשים לסְפות בשמה של המדינה הרוסית את קיומו הלאָמי 
של עסדישראל, והוּא תוחם בין המשגים ,מדינה" ו,אָמה". ,עצמוּתה של כל 
אָמה היא -- שתוף הדם, טבע האפי והשכל, קרבת הנטיות, שעלהידם נבדלת 
אָמה אחת מיתר האָמות... הבדל זה לא די שהוא נותן זכוּת ויכלת, אלא 
שהוא גם מטיל חובה על כל עם ועמם לתפוס בהיסטוריה האנושית את מקומו 
הראוי ל למלא תפקיד מיחד בתרבות הכללית,.. אמנם התרבות מפשטת 
במהלכה התמידי קדימה את העקמומיות הבולטות וההבדלים החריפים שבין 
עם לעט, אבל את גוף ההבדל אין היא יכולה לבטל בשום אפן")... דבריו 
של סופר אחר, ב. ברנדט, שהדפיס שירים עבריים ב,שחר" ומאמרים רוסיים 
ב,רוּס, יָברי", | ספוגים דעותיו של סמולנסקין. ברנדט דן עם האינטליגנטים, 
הזריזים להרחיק מלבם גם עצם ההרהור על הלאמיות העברית, ,כדי לפיס את 
יָשְרֶם משתדלים הם להוכיח לעצמם, כי הלאָמיות העברית מְשג בדוי הוא, 
שכבר בטל בטול היסטורי ואין לו עוד לא בסיס ממשי ולא יסודות חיוניים". 
פיוסים של הבל הם מִפְיסים את עצמם. ,הלאָמיות העברית היא עובדה 
היסטורית ואנתרופולוגית, שאינה נכנסת גם לגדר ספק... אמנם ארץ איץ להם 
ליהודים, אבל שני היסודות האחרים, הנחוצים *קיום הרוח הלאָמי וְגְדוּלו -- 
דת ולשון -- יש לנו, ושתיהן מצִינות בכח-חיוניות למעלה מן הרגיל"... עם- 
ישראל ,עם-הרוח הוא, כי על-כן גם דתו דת-הרוח היא 06ת0616א6% עפק: 
תכנה הפנימי מכריע את צדה החיצוני, המנהגי"*)... 


כך נסתה עתה הזורנליסטיקה היהודית-הרוסית לשוב ולהחיות את אשר 
היא גופה עמלה עד-עתה להמית -- את ההכרה הלאָמית אבל כמה עניה 
וחדלת-אונים היתה הכרה לאָמית זו, שמרב ענותנותה עגה לה עוגה צרה בתוך 
גבולות ההוה בלי שום צפיה ותקוה לעתיד. כאֶלו צורההחלמיש הוא ההוה 
וממקומו לא ימוט. העובדה עצמה, כי עם ישראל הוא עם אִין-ארץ, גרמה 
להם להשלים עמה, ולא רק להשלים עמה, כי-אם גם לקבלה באהבה. ברנד 
גופו מבקש להוכיח במאמרו האמור, כי דוקא מפני ,אָפיה הרוחני* של 
הלאָמיות העברית אין העם העברי מִסְגל לְהַקלֶט בתחומי-חייו של עם אחר, 
ובאמת לא בא מאמרו אלא כדי לפשר בין הלאָמיות וההתבוללות, או, יותר 
נכון, כדי להוכיח את אפשרותה של התפוללות על טהרת הלאָמיות. תלמידי 
סמולנסקין, הלאָמיים הראשונים של הזז'ורנליסטיקה היהודית-הרוסית, הלכו אחרי 
רבם רק עד שליש דרכו ועמדו, לא היתה ההכרה הלאָמית כְּבֶש לעלות בו 
אל התקוה להגאל, והתקוה להגאל כבש לעלות בו אל הגאֶלה עצמה, 
והם - אפילו עד כדי תקוה לא עצרו כח להחגיר אחריןו. ואולם לא ירבו 


') שם, נו' 5 לשנת 1879. 


?) שם, נו' 14 לשנת 1880, 


בר"טוביה 
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שלשה שיצרו יחד 


הולך האדם ומתרחק משאר בעלי-החיים באפני ספוקו צרכי חיו, 
בסֶדור יחסיו לקרובים ולרחוקים, בהבחנתו את טבע הדברים, שסובבים 
אותו, שלמטה ממנו ושלמעלה ממנו, ואת טבעו שלו עצמו - ועדין איננו 
עומד על אפין והוא נבוך ותועה, חסר מנוחה ובטיחות פנימית, עד שהוא 
מאַחד את כל הענינים הנפרדים שהגיע אליהם בדרכו וקובע להם צורה 
אחת, צורה של דת, שמכניסה סדר ומשמעת ברוחו פנימה ומאשרת את 
צעדיו בכל המעשה אשר יעשה, מאותה שעה נעשה האדם לחטיבה מיחדת 
בעולם, ודתו מתקדשת קְדְשה עליונה וכל הנוגע בה כנוגע בבָבת עינו. 

ואולם גזָרה נגזרה על האדם, שיהי הולך, בין שהוא הולך ועולה 
בין שהוא הולך ויורד. שר של עולם מפה עליו וכופה אותו להתגבר על 
העצלוּת והעמידה, שהוא נוטה אליהן מטבעו. הולך האדם ובדרך-הליכתו 
משתנים כלי-השרת שלו, כלי-הזין וכלי-העבודה, משתנים סדרי חברתו, 
יחסיו לאוהביו ולאויביו, משִפתִּנָה הכרתו מִטֶבע הדברים ומטבעו שלו. כל 
אלה היסודות, שנתאחדו מתחלה בתוך הדת, הולכים שוב ומתפרדים ממנה 
וכל יסוד מתפתח על-פי דרכו. בראשונה אין האדם מרגיש בדבר, עד שָמַגָּעַת 
השעה והמעשה שנעשה מתגלה גם לעורים. החיים נפרדו מעל הדת, 
היסודות נבדלו זה מעל זה. חזר העולם להיות תהו ובהו, והאדם עומד שוב 
נבוך ותועה. ובעוד ,החזירים מעדרו של אפיקורס" חורקים חריקת נצחון: 
אין דת, אין אדם, תחי החיה! האילים בעלי הקרנים מנגחים ודורסים 
ורומסים באכזריות ובהקְצפה - הולכות השיות הנדחות ושוגות ואובדות דרך 
ונופלות בידי כל חומס ושודד; והרועים, אנשי הרוח, עומדים על אם-הדרך, 
לבם חרד ורוחם סוערת ועיניהם תועות ושואלות: אי זו הדרך בה ילכו 
וימצאו מרגוע לנפשם? 

מאורע זה, שחזר לא-פעם בתולדות גוי ואדם, התחיל במערב-אירופה 
לפני שנות-מאות אחדות ועדין הוא הולך ונְמשך עד-עתה. 

אחד אחד נפרדו מעל הדת השוררת - יסודותיה. מדעי-הטבע 


3209 א, דרןלנוב 
שה עדונו 
לשום אדם: בעיונו ובמחשבתו שלו בקש תשובה להן. אבל לא ירבו הימים 
ומכחה של הסערה, אשר תגיח ממחבואה, ירחיב בעל-כרחו את צעדיו גם 
הוא לָהֶתֶם את מחשבתו ועיונו. עוד מעט ותמלא סאת-שתיקתו: ענויי הרהוריו 
וספקותיו יהיו בו לנהמת-לב אחת, לוַדְּאות יחידה ובטוחה, אשר לא יוכל עוד 
לכבוש אותה בתוכו. 


(עוד יבוא ) 
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ה,משיח" שלה, מחולל ומִדְפּא היה מפְשע האנושיות ומעונותיה, הוא כַפרתה 
וקרפנה; ואלו ,האדם העליון" של ניטשה מקריב את האנושיות כָּלה קרבן 
לשמו ומתכָּפר בה. ,אדם עליון" זה מלא משרירות החיה הצהֶבה ומן 
האכזריות הקרה של קיסר בורג'יל וריק מאהבת-הפריות העסקנית | של 
,האדם העליון", אשר נבא %ו משורר ,פויסט" בסוף החלק השני. 
כל עמל האנושיות ונטל | משאה אינם מוצאים את טעמם ותקונם 
אלא בגדולה של בריה עליונה זו מתוך לשד עצמותיהם של רבבות אלפי 
עשוקים ורצוצים, כל הנגעים וכל הפגעים משמשים לה להתלימה ולהחיותה 
ולהעלותה מעלה מעלה. היא זקוקה להם כשָדה לזבלו, כטורף לטרפו. 

האנכיות חגגה את נצהונה בדת ,האדם העלין" - כי הנה דת בקשה 
זו להיות. הלא כבר העיר שופָנהויָר, ‏ כי אפשר לדת בלא א*, ודת בודה 
תוכיח. ואף אמנם היה היו כל געגועי ניטשה אל הדת שאבדה לאדם, - 
ובזה כל ערכו וכל קסמו. והנה זה בא וכרת עם האדם ,ברית חדשה". 
אפס כי ,ברית חדשה" זו, שנתפונה כנגד ברית הנצרות שנושנה, חזרה 
והקדישה את האכזריות ואת היסורים במדה מִרְבּה מן הנצרות, אפילו 
בצורתה הקתולית. ,ברית חדשה" זו, שבְּעטה בגאוה ובוז במלהמת-המזון 
של מלתוּס ודַרוין, עשתה את המלחמה עקב לסוליָתה ועטֶרה לראשה. 
,ברית חדשה" זו, שההמון הגדול זֶבל הוא לה, שהדימוקרטיה מקצה עליה 
מחמת מאוס, מובילה אל ה,דימוקרטיה" של קיוס קליגוּלא ונירון קיסר; 
ולא עוד, אלא שה,אנטיכריסט" שלה, גואלה ומושיעה ואישה העליון, עשוי 
בדמוּתם של אלה ומחזיר לתקועתם של אלה. ואולם מאתורי ,בני"האדם 
העליונים" ההם שברומא עמדו כבר הפרפרים וכל מבצרי התרבות העתיקה 
היו כבר ,תאנים עם בפורים אשר אם ינועו ונפלו על פי אוכל"... 

וכמאתים שנה ומעלה לפנים, בראשית ימי ההרס, עמד ברוך שפינוזה 
ונסתכל מתוך פנתו הבורדה למעמקי המעשים הנעשים לפניו וחזר ונתכנס 
לתוך תוכו ודלה דלה לנו את ספר ,האֶתיקה". מלבד ספר" הדת לא היה 
ספר כמוהו, אשר יניע ככה את כל מיתרי הנפש, אשר ישפיע ככה על 
מעריצים ומתנגדים, על קרובים ורתוקים - וביחוד על רחוקים, אשר מהלך- 
מחשבותיו ילך ויתברר בהדרגה גדולה כזו במשך מאות בשנים, ועד-עתה 
עוד לא נגמר בָּרורו. | האם נגזר על הספר הזה להיות גם-הוא באחד 
הימים לספר דת? מי יודע? לִיִכטֶנבָּרג מאמין בדבר זה וגְטה אומר בספר 
השבעה-עשר של ,פיוט ואמת": ,הלא יאמינו למחברם של ורטר ופויסט... 
כי לא יתגאה לחשב, שעמד על כל דעתו של האיש, שתיה תלמידו של 
דְּקרט: ועלה דרך התרפמות המתימטית והרבנהת ע- קצה גבה העיון, 
שכנראה עודנו גם"עתה התכלית של כל העמל האספקולטיב:". ולפני-זה 
ידבר גֶטה ראמות על תכונת ,האדם הנפלא", שָוּתר על כל הפרטי שבעולם 
וכְוּן את כל רוחו כלפי הנצחי ומוצא בו ,דבר-מה שלמעלה מן האדם". 
הרדר מציג לַעָמת קנט את שפינוזה הפילוסופוס, ‏ ,שראה את כל האלתים 
בכל דבר ובכל נקדה שבבריאה". 


)( 
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העיוניים והמעשיים, עניני הכלכלה, סדרי החברה, הגיונות הפילוסופיה, 
חזיונות האמנוּת למיניהם - כָּלם השליכו מעליהם את על הדת ויתו להם 
דרכים חדשות ושונות. הופרה האחדות גם הופרה, הדת פורחת באויר 
והאדם עומד משמים ותוהה על עצמו. 

אמנם היה היו כאלה, שבקשו לכאורהי להציל מתוך ההפכה את האל 
או את המוסר ולחיות בצלם, ויש גם אשר נמצא איש, שבמדה שהתנגד 
אל הדת בה במדה החשיב את הבריות ואף גם הקדיש את מחשבותיו 
ואת מעשיו לטובת היחיד והכלל, שהיתה לו לכאורה לדת חדשה. ואולם 
הללו, לא רק שהיו מועטים יוצאים מן הכלל ולא באו כלדצָקרם כי-אם 
לאשר את הכלל, אלא שהיו כאן עוד כמה וכמה דברים בגו. ווְלְטִיר זה, 
שתֶגן לכאורה על האֶל, גלה את רוחו במאמר קצר, שָפָלטס מתוך חרדה 
כששמע את חבריו מלגלגים על רבון-העולמים כביכול: הסו - פן ישמעו 
ועבדים וישיתו כָלה <נו,.. הוא הדבר אשר הורה מדִוִיל בפָרוש: יש 
צרך במוסר הַנָּצרות בשביל העניים והאֶמללים, בכדי שָיטו את שכמם למשך 
את קרון החברה ויושביו הדשנים והרעננים. ,מוּסר-העבדים" שבנַצרות, 
שפרידריך ניטשה דָּמה לגָלותו במאה התשע-עשרה, היה מְלתא דפשיטותא 
בחוגי בני-החורין במאה השמונה-עשרה וגם לפנרכן, אף שלא כָלם דרשו 
כמוהו את הנצרוּת לגנאי בגלל-זה. ואף אותן שתי השאלות, שהתחבט בהן 
דוד פרידריך שטרויס במאה שעברה: ,העודנו נוצרים והיש לנו דת", אף 
הן כבר נתישבו זה כמאה שנה לפניו בלונדון ובפריז. בתשובות על השאלות 
הללו לא היו מִסְפֶּקִים אף רגע, לא מונטֶסקיה המתון, שלא הנית כל מקרה 
שנזדמן ?ידו לחתור בשנאה נסתרה ועמְקה מסביב לדת הנצרות ולמוּסרה, 
ולא הָלְוְצַיוּס הקיצוני ממנו, שראה בצָקֶר האנכיות את עָקר העקרים. 

אמת, הלוְצִיוּס אמר המלה הנכונה והעקבנית. בָּטול הדת גורר אחרין 
בהכרח את בטול מוּסרה. אי"אפשר לשבור את החבית ולשמור את יינה. 
ואלה ממתנגדי הדת שהיו מבעלי המוסר - אם שהיו מטעים או טועים בעצמם, 
אם שיצאו מתוך דת חדשה שמבקשת להָולד ונראתה להם כאלו כבר נולדה. 
להמון הגדול הְברר הדבר: האחדוּת הופרה, האנכיות הֶתּרה, 

האנכיות התרה ופרושים התירוה. לא רק אוכלי-האדם מן המעמדות 
העליונים ומן המעמדות התיכונים, שנתעשרו מִזְּעַת עניים ודמם, התירו את 
הדבר - כי גם למדנים וכמרים. אדם סמיט הורה את הדרך אל ,עשר 
העמים" על-ידי רדיפת היחידים אחרי העשירות בכל מאמצי כחם, והפמך ‏ 
מלְתוּס בא ולֶמד את חֶקת המלחמה על המזון, שנוקכת את ההר ואין רחמים 
לפניה. אז יבואו הדּרויניסטים ויקבעו את חֶקת המלחמה על הקיום, ששוררת 
בכל בעלי-החיים, לרבות את האדם, והיא שמשָפָרתם ומעלתם, ומן הדָּרויניסטים 
נמשכה השלשלת ישרה אל פרידריך ניטשה משנה הערכין, ערכי הַנצרות, 
ומבשר ואומר: אין אֶל, אין נצרות, תחי החיה הצהֶפּה! או -- יחי האדם 
העליון! 

ובזה הפך ניטשה את הקערה על פיה. ,האדם העליון*" של הדת, 
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ושבחברה, עיפי הסתירות שבעולם ובחיים, שבמחשבות ובשיטות, נגועי 
ההריסה והשלילה - הוּא העביר לפניהם בקסם תמונה נאדרה מן האחדוּת 
הנפלאה שבכל העולם כָּלו. אל תאמרו: אחדות מְסטית, אחדות שבהתלהבות 
כבה - אלא: אחדות אינטְלֶקטוּאלית, שהתבונה תופסת אותה כביכול. אל 
תאמרו: עולם, כי הנה זר העולם, זר ועָור ומפיל מורא - אָמרו: רוח-העולם, 
כי על-כן קרובה הרוח לכם ובקרבכם היא שוכנת ואף גם פקחית היא. 
שמא תאמרו: הרי המר הוא העולם, והרוח מאין תְּמֶצא? אל תיראו ואל 
תפחדו! חמר או רוה אחת היא בעצם! כלום לא כך לָמד שפינוזה: היות 
וחשב - הוא הוא! ובכן עָמדו והסתכלו! הנה רוח-העולם עוברת לפניכם 
בכל גדלה והדרה. הנה ,הרוח הַסְּיָקטיבית" השקועה ,בתוכה" חורגת 
ממסגרותיה ונעשית לרוח אביקטיבית מתפזרת ומִתגלָה ,מחוצה" לה בכל 
הדברים שבעולם, עד שהיא חוזרת מן הפזור ומתרכזת ,לעצמה" בבחינת 
,הרוח הַמַחלטת". אל תאמרו: תהומות בין שלשת מצבי-הרוח ומי יעברן 
בשלום! הלא ידעתם היום את פוּרמולת-הקסם של הרוח: תִתִּיסִיס, האַנטִיתִּיסִיס 
והַסִּינְתִּיסִיס; זאת דרך הרוח וזו חֶקת התפתחותה. אל תתיאשו אפוא מפני 
האנכיות וההתפוררות -- אין הן אלא מדרגה להתאחדות סינתיטית בחברה 
המדינית. החברה המדינית היא למעלה מן היחיד, היא סמל האחדות של 
רוח"העולם, היא ,הרוח האביקטיבית'". שמא תאמרו: אם-כן עבדים הינו 
לחברה המדינית, שתקפא על שמָריה ותעמוד בעינה עד שתסתאב? - לא, 
כי אין עמידה ואין קפיאה בעולם! הכל מתהַוה! החברות המדיניות נולדות 
והולכות וגדָלות עד שהן מזקינות ומפנות את מקומן לחברות מדיניות חדשות, 
שממשיכות את חוט-ההתפתחות ממקום שמצאו אותו הלאה עד בוא חליפתן 
גם הן ואחרות באות ויורשות אותן. ,הרוח האביקטיבית" ממשכת את 
עבודתה מחברה לחברה ומעלה את האנושיות ממדרגה למדרגה תמיד למעלה 
למעלה עליפי חֶקת ההתפתחות הַמְּכרחת ומחָיבת-המציאות ועם-זה גם מלאה 
,תכלית פנימית",. אל תאמרו אפוא: התהוות, התפתחות -- אָמרו: התקדמות. 
אל תבזו מה שהיה ומה שיש ואל תיראו מפני מה שיהיה - כי הכל 
בתכלית ובשכל. ,היות וחשב - הוא הוא", ואם"כן כל-יש מִשָכָּל הוא; 
והוא הדין: כל מה שהיה וכל מה שיהיה הוא ה,יש" והָ,מִשכל" בשעתו. 

התמונה הנאדרה מרוח העולם, ההולכת קוממיות מן המדרגות הכי-ד 
תחתונות אל המדרגות הכי-עליונות, דרך הצרור והאזוב אשר בקיר, עד 
הארז אשר בלבנון והחי והמדָבר והגאון בן-החורין היוצר לרצונו בממשלת 
הרוח - הפליאה והקסימה את הלבבות כשירת-נצחון רוממה שאיננה פוסקת 
רגע אחד. ,התכלית הפנימית, האימנָּנטית" שבמהלך החוגג של רוהח-העולם 
השקיטה את הרוחות הסוערות ותמלא אותן בטחון, תקוה ואמונה בין אשר 
לעָבר והוָה ובין אשר %עתיד לבוא. חֶקת ההתפתחות והפרת ההכרחיות 
והיחסיות שבדברים פתחו פתח לחקירה המדעית בכלל ולמדע החברתי, 
העיוני והמעשי בפרט. 

השיטה, שיטת הֶגֶל, הקיפה אפוא את הכל, משל לשיטת אריסטוטלס 


4 ברדטוביה 











אמנם קנט התנגד לשפינוזה ויבקר אותו קשות; ואולם כבר אמר 
שלינג: את בּוימגַרטן בָּקֶר קנט ולא את שפינוזה, כלומר: בקש קנט לפגוע 
בשפינוזה ופגע בתלמידו של וןלף, בבוימגרטן... על צד-האמת דוקא 
הבּקרת המטפיסית של קנט היא שהביאה לִדִי הכרה כמה מגופי תורת 
שפינוזה. בקרת זו למדה ראשית-פל להכיר בין הדבר כשהוא לעצמו 
הסתימא על כל סתימין ובין חזיונות-העולם הנתפסים על-ידי האדם מבחינת 
היחסים שביניהם על-פי חָקֶת ההתעללות ושאר הקטיגוריות השכליות. והנה 
,הדבר כשהוא לעצמו" של קנט הוא ה,הויה" הנצחית של שפנוזה, 
הַ,סבּסטנציה", הָ,נטוּרא נטוּרנס" שלו, האלהיות כביכול, שמִתגַלָה לאדם 
בשנים מתאריה: במקום ובשכל - והיא עצמה נעלמה; וה,חזיונות" של קנט 
הרי הם ה,מודות" של שפינוזה, ה,נּטוּרא נטוּרטא" שלו, שמתהוה בזמן 
ומתפתחת לנגד עיני השכל של האדם על"פי חָקֶת ההתעללות. בּקרת קנט 
לֶמדה עוד להבדיל בין שלש מדרגות ההכרה: התחשה שקולטת את רשמי 
החזיונות, השכל שמטֶדרם על-פי חֶקת ההתעללות ושאר הקטיגוריות, והתבונה 
שמשגת את האידיאות מבלי שתוכל להוכיחן. והרי הן הן שלש מדרגות 
ההכרה של שפינוזה: התחושה שקולטת את רשמי ה,מודות", השכל שתופש 
את שני התארים, וה,אינטֶלקטוס" שמשיג מתוך אהבה עָלאית את האלהיית 
מבּלי שיוכל לעמוד על תאריה האין-סופיים. 

אמת, אין בתורת שפינוזה אותה התהום שַכָּרה קנט בין הדבר כשהוא 
לעצמו ובין החזיונות מעַבר מזה, ובין שלש מדרגות ההכרה מעבר מזה. 
,עצמיוּת" הַסֶּפּסטנציה, האלהיוּת כביכול, בוקעת ועולה דרך התארים עד 
שהיא מזריחה מתוך ה,מודות". משל למה ה,מודות" דומות+% לגלים הקלים 
הנשאים על-יפני הים הגדול, שאף הם עם כל תכונתם החולפת מטבע הים 
הגדול הם, ולא עוד, אלא שממנו הם יוצאים ואליו הם שבים ללכת, ותלמידי 
קנט, | ששאפו לאחדות השפינוזית, בקשו לעבור את התהום שחפר רפבם 
ומאפס פּח מטפיסי למלאותה אמרו לקפוץ עליה: פיכטה מתוך התלהבות 
הרוח, שלינג מתוך מסטיות פיוטית, והָגֶל מתוך התאמצות אינטלקטואַלית - 
עד הָגֶל הגדיל והגיע לממשלה עצומה ומפליאה על הרוחות הימניות 
והשמאליות במשך חמשים השנה הראשונות למאה התשע-עשרה. 

ההגדה מספרת: מעשה בשנים משומעי לקחו של הֶגל והם מתמידים 
גדולים, שיצאו פעם אחת מבית-המדרש עם גמר דרשת רבם, והיה! האחד 
מתלהב ומתפעל בכל הדרך וחוזר ואומר: הוי מה-נפלא! מה-עמק! עד 
שָסנן השני מבּין פתחי פיו: וָדאי,.. אלא שלא זכיתי להבין כראוי,.. כלומר: 
אף לא מלה אחת... הפסיקו הראשון ואמר לו: לא זכית להבין... ומי זכה 
להבינו? אדרבה, היא היא גדְלתו! היא היא עמקותו!... אמרו עליו על 
הָגֶל, שהעיד על עצמה מִיָמִי לא היה מי שהבין אותי חוץ מתלמיד אחד 
שהבין אותי ואף"הוא לא הבין אותי... 

במה תפש אפוא הֶגֶל את הלבבות? 

הֶגֶל העביר לפני שומעיו וקוראיו אכולי האנכיות והחמריוּת שבהם 
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עולם הללו והוציאוהו מפאן. והעבודה לא היתה קשה כלל: במקום ,רוה- 
העולם" אמרו ,חמר" - וחסל: השיטה ,עמדה על רגליה" ותכן ,מטריאלי" 
מַלַא את מְשגיה. הן לא בכדֶי למדנו, כי ,היות וחשב - הוא הוא", 
ומה-זאת ,היות"+ הלא תפוס מקום, היות חמר. 

אמת, הָגל תקע את אידיאת ההתהוות במוחות בני-ישיבתו במדה כזו, 
שאי-אפשר היה להם לחזור אל המטריאליסמוּס הדוגמתי, כפי שלְמדוהו 
המטריאליסטים במאה השמונה-עשרה והנחשלים אחריהם במאה התשע-עשרה, 
כגון יעקב מולישוט, לודויג ביכנר וקרל פוגט. מבית-מדרשו של הָגְל יצאו 
השמאליים וקבעו את ,המטריאליסמוּס התולדי", כלומר, המטריאליסמוס 
המתהוה. | הַסּבּסטנציה החמרית נדחתה בבוז וקצף, ואת מקומה מָלאה 
ההתהוות החמרית. אלא שההתהוות איננה דבר שבחמר, כי"אם - פח. 

הרוח הַסְפּיקטיבית היתה בידי השמאליים שבתלמידי הֶגֶל ל,חמר 
מתהַוה"; ,הרוח הַמַחלטת" היתה לרוח האדם סתם ו,הרוח האביקטיבית" 
שבינתים לסֶדר החברתי שקובע את רוח היהיד. הָגֶל תרגם את עָקרי 
הדת למְשגים מטפיסיים; ותלמידיו השמאליים מְלאו את הַמִּטְגים הכן 
ריאלי, שקראו %וּ שלא בצדק: מטריאלי. הגל יסד את שיטת החברה 
המדינית והיה לפילוסופוס המדינה הפרוסית:; וחסידיו מסטרא דשמאלא יסדו 
את שיטת המהפכה החברתית והיו לפילוסופי המדינה שלעתיד לבוא. הָגְל 
העלה את חֶקֶת ההתפתחות למעלה-ראש ויד חָקת ההתפתחות היתה בשיטתו 
לשנותה ולתת לה פנים חדשות. ואף אמנם ,הרוח הַמֶּחלטת" שלו היתה 
המתחילה בדבר. 

,הרוח הַסְּבּיָקטיבית", שהולידה מתוכה את העולם במעשה-בראשית של 
הָנֶל, | עמדה והביאה לעולם את התעשיה החדשה עם עבדיה החדשים. 
,הרוח האביקטיבית" שלו, המדברת מפיה של ההזברה המדינית, היתה מושלת 
בכָפּה ומתוך השיטה שאבה כחות חדשים לבלום במתג ורסן כל הרובץ 
תחת העל הקשה כמעט שיפתח פה לצעוק מרה מְכּאב אנוש. אז תפתח 
,הרוח הַמְּחלטת", הדוברת מתוך האמנות והפילוסופיה בשיטת הָגל, את פיה 
וקולה ילך הלך וחזק. המלים לכאורה מלות השיטה והַמְשגים מְשגיה - 
ואולם התכן הוא סבל האנושיות, המוּסר המעשי כפי שהבינו היהודי 
מאמשטרדם ולא הפילוסופוס של המונרכיה הפרוסית. 

זמן ‏ רב לדֶם שבא לודויג פִיאָרמך והעמיד את השיטה ,על 
רגליה", בהורידו את ,הרוח הַמּחלטת" שבה ל%מדרגת רוח-האדם סתם מדי 
העלותו אותה למדרגת הממשי היחידי; זמ רב קדם שכתב בשנת 1841 
בתמצית הנצרות: ,הפילוסופיה החדשה, שהיא לבדה חיובית, היא האדם 
החושב עצמו, האדם שישנן ויודע את-עצמו בבחינת התמצית המכּרת שבטבע, 
שבתולדה, שבמדינות, שבדתות, האדם שישנו ומפיר את-עצמו בבחינת 
האחדות הַמְחלטת של כל הַנְּגודים"; קדם שזכר את ענוּת העם וכתב בשנת 
9, כבר אחר המהפכה, בבקרת ספרו של מולישוט: ,האדם הוא זה מה 
שהוא אוכל"; זמן רב קדֶם שהלך קרל מַרקס לצרפת בשנת 1843 ללמוךד 
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בעיני הפילוסופים בימי-הבִינִים, היא לא הותירה דבר בעניני העולם, שלא 
הכלילה אותו בקרבה; דומה היה, שמעתה פסקה עבודת המחשבה הכללית 
ולא נותרה כי-אם העבודה בפרטים,. ואולם אפילו שיטת אריסטוטלס בימי 
ממשלתה הכי-עצומה עדִָין היתה זקוקה להתפָּשר עם הדת; לא כן שיטת 
הָגֶל: היא בלעה את הדת ולא השאירה לה אף שריד כמעט. שיטת הָגָל 
תרגמה את עַקרי הדת לּמָשָגִים מטפיסיים, | התלבשות האלהיות באדם 
היתה לרוח-העולם שמתגלה בחברה האנושית בצורת הרוח האביקטיבית 
ובגְלוי הרוח הַמּחלטת ביצירת היוצרים גאוני"הרוח. אמונת הָשָלוש היתה 
למעבר הרוח דרך שלש מדרגות ההתפתחות שנמנו למעלה. חטאת האדם 
וגאָלתו הן נפילת הרוח בשעה שהיא משתעבדת לחָקות הטבע ומתנכרת 
לצור מחצבתה, עד שהיא חוזרת ומפרת את יחודה עם רוח הפל ונגאלת.. 
בשיטת הָגֶל. 

הדת היתה צריכה להתפשר עם הָגָל ולחשב את עקריה לסמלים של 
משגיו המטפיסיים. הממשלה מצאה לטוב לפניה להרים את השיטה למדרגת 
,השיטה השוררת* על דרך ,הדת השוררת" והֶגֶל היה לפילוסופוס המדינה 
בבחינת אפיפיור פרוסי לשעה - עד שתקבל פרוטיה את ,הגמונית העולם" 
והיה הֶגֶל לאפיפיורו של עולם... 

ההיה זה נצחונו של הָגָל או נצחונו הראשון של שפינוזה, שהשקפותיו 
הָנחו ביסוד השיטה? 

ברי, ששפינוּזה %א היה מסתפק בנצחון זה ולא היה מקבלו. אם קנט 
העמיק את התהום שבין ,הדבר כשהוא לעצמו" והחזיונות העולמיים יתר 
על המדה, הקריב הָגָל את האֶל אֶל העולם יתר על המדה; ולא עוד, אלא 
שחֶפה על התהום במְשָגים מלאכותיים. אותו העֶקֶר, ששפינוזה קבעו ושהגל 
בנה עליו את כל בנינו: ,הסדר והחבור שבין האידיאות הם הם הסדר 
והחָבּור שבין הדברים" - אין לו ענין אלא אל הציורים השכליים והמודות 
ולא אל הַסְּבּסטֶנציה עצמה. הַסֶבּסטנציה איננה לא רוח ולא חמר: הרוח 
והחמר, או בלשונו של שפינוזה: ההתפשטות במקום והמחתשבה, אינן אלא 
שני תארים שנגלו לאדם מהמון תאריהַסְבּסטנציה האין-סופיים שנעלמים 
ממנו. ובכן אין מקום להתאָמת הסדור והחפור האמורה אלא בשני התארים 
הללו, ואלו הַסְּבּסטנציה עצמה איננה זקוקה כל"עָקר | להתאמה שכזו, 
הואיל והיא אחדוּת מְחלטת. שפינוזה קבל מן היהדות ובמדה ידועה גם 
מבית-המדרש האֶלִיאַטי את אידיאת ההויה המָחלטת ומהֶרקליטוס קבל את 
אידיאת ההתהווּת. על-פי הראשונה יצר את הַסֶּבּסטנציה שלו וברשות השניה 
מסר את המודות שלו. ככה עשה גם קנט: ,הדבר כשהוא לעצמו" 
הוא ההויה המַתלטת ו,החזיונות" משעבדים לַחֶקֶת ההתהוות. ואֶלו הָגֶל מה 
עשה? מכיון שקפץ על התהום שבין שני אלה, נזדרז להעניק את ,רוח- 
העולם" בחֶקת ההתהוות דרך שלש המדרגות המפָרסמות. ,אמונת הַשָלוש" 
הכשילה אותו והשליכתו מאחורי שפינוזה וקנט; ולא עוד, אלא שגרמה 
למטריאליסמוס שיחזור ויכנס לבית-המדרש לאחר שכבשוהו שני גדולי- 
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,שירה חדשה, שירה מִעָלה" |,ליָסד את מלכות השמים פה עלי-אדמות". 
הינריך הינה בְשר את ,בשורת השמחה" אל כל אסירי-עני, אל כל האנושיות 
השרויה באפל, ואולם עינו של הינה העמיקה להבחין גם את מראות הנגעים 
שבחברה העתידה, והיד שכתבה את ,בשורת השמחה" כתבה את ,אַטא טרול" 
ואת ה,וּדויים" עם ,המחשבות וההמצאות". 

הינה אומר: ,הודאה זו, כי העתיד לקומוּניסטים הוא, עשיתיה 
בסגנון של דאגה ופחד קיצונים... באמת אינני חושב אלא מתוך יראה 
ורעדה על אותה התקופה, שפה יגיעו משברי-התמונות הזועפים הללו 
לממשלה; בידיהם הנקשות ינתצו את כל פסלי-השיש של היפי, היקרים ככה 
ללבי; יגדעו את כל אותם מעשי הצעצועים והזהרורים של האמנות, שהיו 
חביבים ככה על המשורר; יפילו את יערות-דפני ויזרעו במקומם תפוחי- 
אדמה; החבצלות, שאינן טוות ועובדות ובכל-זאת הן לבושות פאר כשלמה 
המלך בכל הדרו, תּקטפנה מעל אדמת החברה אם לא תָאותנה לתמוך 
בכפיהן פלך; גם על השושנות, אלה דדכָּלות הבטלניות של הזמגרים, יפול 
הגורל הזה; הזמירים, אלה המשוררים אשר אין מועיל בם, יגרשו, וגם 
ספר-שירי -- אויה! ישמש בידי מוכר-התבלין לכיסים של ניר, שימלאם 
קהוה או טַבַּק, להיות לריח ניחוח באף הנשים הזקנות שלעתיד-לבוא"... 
וב,מחשבותיו והמצאותיו" יוסיף ויאמר: ,כמעט שתעלה הדימוקרטיה באמת 
לגְדְלֶה יִפּסק כל פיוט"... ,הדימוקרטיה אויבת את הִפְרְנַס: היא תגזור 
לישר את הַפַרְנְס, לסללו ולמַלא את משעליו צרורות-אבן להחליקם". 

כלומר: הדימוקרטיה תביא לִידִי שויון בממשלת הרוח - והינריך הינה 
ירא וחרד מפני שויון זה, שיוריד את רוח האדם. הינריך הינה היה כורע 
ומשתחוה לפני אצילי-הרוח בכל מקום שגֶלה אותם או שדְמה לגלותם - 
יהי שמֶם משה רבנו, ברוך שפינוזה, דַּנטי, גֶּטה או ,אלכסנדר, יוליוס 
קיסר ונפוליון". במדה ששנא את הפריצים - בה במדה אהב את המלך 
והכריז על עצמו מאה פעמים ואחת, כי ,מונרכיסט" הוא. במדה שבז את 
ששה ושלשים מלכי אשכנז - בה במדה הֶגה כבוד אל הקיסר, ולא רק אל 
נפוליון. במדה שבז ושנא את הכמרים - בה במדה היה מעריץ את האל. 
הינה אומר: ,מן האתיאיסמוס נדף ריח רע של גבינה, יין-שרף וטבַּק; 
ועיני נפקחו לדעת מה שלא ידעתי בשכלי, לדעת בחוש הריח, בגעל-הנפש 
ושאטה, -- האתיאיסמוס שלי נגמר"... 

על צד-האמת לא היה הינה מעולם לא מטריאליסט ואף לא 
אתיאיסט. בספר השני מחֶבורו הנזכר על ,אשכנז" - או ,לתולדות הדת 
והפילוסופיה באשכנז", אוצר בלום זה, שרפים וכן שלמים שאבו ממנו 
ועודם שואבים עד-עתה והוא נכתב בראשית שנות השלשים - שם יבאר 
בארכה את הַנּגוד שבין שיטת שפינוזה, שהוא, הינה, מחזיק בה, ובין 
המטריאליסטים מעָבר מזה והאידיאליסטים מעָבר מזה ויאיר אור על 
המשעולים השונים, שדרפם שָבה לדעתו כל הפילוסופיה האשכנזית אל 
שיטת שפינוזה,. ואם תשאלו: מהי תמצית השיטה הזאת? ישיב לכם הינה: 
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את תורת הכלכלה המדינית ואת תורת סן-סימון ותלמידיו ולמלא בחָקות- 
הברזל, שהוציא מאותן התורות, את מְשגי הָגֶל למען עשות את השיטה 
בצורתה החדשה לאיל-ברזל לנגח בו את סדר העולם הַקִיּם; - זמן רב 
קרם לשני אלה גֶלה הינריך הינה, עוד בשנות העשרים למאה שעברה, 
בעודנו תלמיד יושב לפני רבו הָגֶל, כי דו פרצופין למורו: פרצופו האחד 
פונה אל העבר ופרצופו השני אל העתיד; שיטתו לָמדה את התלמיך 
לדעת, ,כי לא האֶל החביב היושב בשמים, אלא הוא עצמו הוא האֶל החביב 
עלי-אדמות", כלומר: כי ,רוה -העולם" באדם ורק באדם תִּמֶצַא; ובראשית 
שנות-השלשים למאה ההיא הכריז הינה בספרו על ,אשכנז", כי הפילוסופיה 
האשכנזית גרשה את כל האֶלִים מן השמים ולא הותירה שם כי-אם ,בתוּלה 
בְלֶה, אשר ידיה עופרת ולבה נוגה: ההכרחיות" - כלומר: החְקה המושלת 
בטבע ובחברה האנושית; כי המהפכה הפילוסופית נגמרה עם הָגל ועלזידיו 
ומעתה הגיעה השעה לתרגמה לשפת המהפכה המעשית; כי המהפכה המעשית 
הזאת תהיה עמְקה מן המהפכה הצרפתית ותוציא לפעָלות מה שרצו תלמידי סן- 
סימון; כי המהפכה החברתית העתידה לבוא תשאב את כתותיה לא מן 
המטריאליסמוס הצרפתי, כי-אם מתוך ,הסינתיזה הדתית" שבפילוסופיה 
האשכנזית, שרוח שפינוזה דובר בה. ,מאמר-המהפכה הגדול שהביעו סן- 
ג'יסט: ,הלהם הוא זכות העם" - הוא המאמר היותר גדול שנאמר בכל 
המהפכה", אלא שאנן הכיגרסינן ליה: הלחם הוא הזכות האלהית של האדם. 
אין אנחנו נלחמים לזכיות האנושיות של העם, כי-אם לזכיות האלהיות של 
האדם... אין אנחנו רוצים להיות בני בלי-מכנסים, בעלי-בתים מסתפקים 
במועט, גבאים זולים; אנחנו מיסדים דימוקרטיה של אֶלים, שכָלם כאחד 
נעלים, כָּלם כאחד קדושים, כָּלם כאחד מאֶשרים... אנחנו דורשים שקוי 
האָלים ודגן השמים, אדרות ארגמן, מעדנים יקרים, ענג והוד, מחול 
נימפות, מנגינות וחזיונות". 

הינריך הינה היה אפוא הפילוסופוס הראשון של תורת-השתוף והוא 
היה גם משוררהּ הראשון והכי-גדול עד-עתה. משורר-האהבה הגדול הזה, 
שלא קם כמוהו משעה שָנּפַּן ,שיר השירים", שמתנגדיו ואויביו-בנפש מודים 
ואומרים כמי שכפאם שד, כי ,רבים משיריו הליריים הם ממבחר השירה 
האשכנזית", מרגיש היה בתושו הפיוטי הגאוני את הפיוט ואת הכאב 
העולמיים בכל צורות התגלותם בעָבר ובעתיד: ב,ספר הגדול" ובשירת 
,שני הגרינדירים" הפליא להביע את הטרגדיה הנפוליונית על כל גדלה 
ועמקה: בשירת ,עוּלי רגל לקִיפלאֶר", שמזמרים אותה בבתי-כניסות הנוצרים, 
מצא מלים פשוטות וחודרות כל-לב לאמונת העם התמימה; בשיר ,שבת 
המלפה",.\ בתרגום. ,לבה דוהי" | בשירתר ‏ הגהולה ,רבי ‏ להודה; בן הלריה, 
בשירים הקטנים | ,אל אדום? ו,התפרץ' בבבל גדול", | בספור ,הרב מבכרך* 
ידע להביע את ענגּג עמו ואת הוד-קדשיו הנוגה כאחד מראשי משוררי 
ישראל. והמשורר הנפלא הזה הוא גם שהיה בשירת ,האורגים" הקטנה והגדולה 
לפה לפועל האֶלם ולכל מרי-נפשו, עד שבּא בשירתו הגדולה ,אשכנז" לשיר 
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. שנה, עם גמר עבודתו, עמד וכתב לאוְינריוס ,מכתב גס עד לקיצוניות על תתו 
בעתונו מקום להפיל את הינה" - ככל המִסְפּר ב,מכתבי ניטשה לפטרוס גַסט", 
עמוד 415. ובבואו לדפר על ,האנשים הכי-דעמוקים והכי-כוללים של המאה 
התשע-עשרה", יִפֶרש ויאמר: ,הריני מכוּן לאנשים כגון: נפוליון, גטה, 
בְּטהובן, סטינדהל, הינריך הינה, שופנהויר" (,מעבר לטוב ורע", סעיף 
6 אז ידבר על יחס הבוז, השורר באירופה אל אשכנז ,המדינה", ויאמר: 
,שאל ישאלו: היש לכם כִּיום אף רוח יחידה, שיביאוה בחשבון באירופה? 
כאשר הובאוּ בחשפון גטה שלכם, הֶָגֶל שלכם, הינריך הינה שלכם, 
שופנהויָר שלכם?" (,שקיעת האלילים", עמוד 68). ובשנת 1888 הוא כותב 
לאחותו: ,וגנר ישנו ויהיה עובדה גדולה בתולדות הרוח האירופאית 
ו,הנשמה המודרנית": כשם שהיה הינריך הינה עובדה גדולה כזו. וגנר והינה 
הם גדולינו האחרונים, שהעניקה אשכנז לאירופה" (,מכתביו לאמו ולאחותו", 
עמוד 798). אמנם אם נזכור את רמזו של ניטשה בהערה ל,העובדה וגנר", 
תוספת עמוד 42, על מוצאו היהודי של וגנר - רְמז שהתאשר - לאחרזזמן 
כמעט בהחלט, - יהיה עלינו לשנות קצת את מאמרו ולנסחו ככה: ,וגנר 
והינה הם הגדולים האחרונים, שהעניק ישראל *אירופה". ‏ אלא שאין זה 
מעניננו עכשו. ואולם יש להטעים ולהדגיש, כי עם כל היקר והגדְלה, אשר 
עשה ניטשה בכל המקומות הללו להינריך הינה, לא גָלה עוד כל מה שהיה 
הינה לו, לניטשה. כי על"כן היה ונשאר ניטשה בעמק עצמותו קתולי 
ורומאי... 

ואולם האיש, שיצא להמשיך את התנועה שנבא לה הינה ולקבוע את 
צורתה התורית והמעשית, היה פרדיננד לַפַל, גם לפָל יצא מבית-מדרשו של 
הֶגָל והתורת ההתהוות בידו; ולא עוד, אלא שחזר אפילו למקורו של הָגֶל, 
להֶרקליטוס, הפילוסופוס העוטה אפל, שהיה מלמד, כי הכל מתהָוה והמלחמה היא 
אֶם הכל, ושתי האידיאות הללו, כלומר: ההתהוות והמלחמה, הורו את הדרך 
5% בחקר חיי"החברה ומטרת החיים שלו. גם החברה האנושית בתור 
חלק מן הכל משַעבדת לחָקת ההתהוות! אף היא פושטת צורה ולובשת צורה 
ובלבד שיהי כאן איש-המלחמה המנהל את החמונים כנגד צוּרת הסדר 
הישן בשם צוּרת הסדר החדש. המלחמה הגדולה עברה כבר באשכנז את 
שתי המדרגות הראשונות, המדרגה הדתית והמדרגה הספרותית, והגיעה אל 
המדנְגה האחרונה והעליונה המעשית. הינה היה נָבּא ואומר: ,בוא יבוא 
האדם השלישי אשר יוציא לפּטָלות מה שהתחיל לוּטִיר, מה שהמשיך %סינג, 
ואשר המולדת האשכנזית זקוקה לו ככה - בוא יבוא המשַחרר השלישי" 
לסל הרגיש בעצמו, כי הוא הוא המשחרר השלישי, והינה אף"הוא האמין, 
כי העלם הנעלה עשה יעשה וגם יכל יוכל. 

ההיה לְפַל דימוקרט? לא! העלם גבה-הקומה, בעל הראש הנפלא, 
העינים הגדולות, הפנים המביעות מחשבה וגבורה, הנפש המלהטת גחלים, 
נועד להיות מושל אדיר כדְוד המלך בשעתו. יפה אמר ביסמרק: ,לסַל היה 
מתנגד לבית-המלוכה הוהנצולרן, ואולם לא היה כנגד בית-המלוכה לַפָל". 
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המאמר: ,האל הוא כל היש" הוא כל תורתה כָּלה, ויוסיף ויאמר, כי רק 
,מתוך בערוּת ורשעוּת אפשר לקרא לתורה זו ,אתיאיסטית". 

ובספר השלישי מן החְבּור הנזכר יבאר, כי ,אין כל ספק, שגם גֶטה 
החזיק בהחלט בתורת שפינוזה"; ולא עוד, אלא ש,גְטה היחה שפינוזה בפיוט 
וכל שירות גטה מלאות רוח זו שמנשבת עלינו בכתבי שפינוזה". ותוך-כדי- 
דבור יעיד על עצמו; ,דִּינִי שאשמע איש מתוכפח על מציאות האל, כי 
תאחזני רעדה מוזרה, פלצות נוראה, כזו שהרגשתי פעם בלונדון בבידלם 
החדש בהיותי מקף משָגעים ומנהלי נעלם מעיני. ,ְהאֶל הוא כל מה שיש", 
וכל ספק באל הוא ספק בחיים עצמם". 

והאיש אשר כתב את השורות הללו, המלך הגדול בעולם השירה 
והמחשבה, נראה לעיני הפוזיטיביסט הרוסי קצַר-הראי שחוב בעל ,הציורים 
מהתנועה הספרותית במחצית הראשונה מן המאה התשע-עשרה" ולעיני 
האנטיפוד שלו, הפולני צ'יכובסקי, בעל ,שאלות רוסיה היסודית", שאף הוא 
מין פוזיטיביסט הוא בעיני עצמו, - כאָלו איננר כי-אם אמן תאוָני ולצני מחֶסר 
כל השקפה דתית סריוזית ומוסרית! אכן גדול הוא קצר-הראי הפוזיטיביסטי, 
שמעוּר עינים, וגדולה ממנו שנאת-ישראל, שמעבירה את האדם על דעתו. 

על השאלה: ההיה הינה אתיאיסטט) משיב העתון הרשמי של 
הסוציאלדימוקרטיה האשכנזית, ,העת החדשה" לשנת 1886, עמוד 363, בהחלט: 
לא! כל ימי-חייו שָרה אֶל אֶל ומלתו האחרונה היתה: אכן יש אלהים! 

ואולם ההיה הינה קומוניסט? הסוציאלדימוקרטיה האשכנזית מונה 
אותו בלוח קדושיה. קרל מַרקס הודיע לו חֶבה יתרה ותלמידו ,הקנא:" 
קרל קאוּטסקי באותו העתון לשנות 1896-1895 מעמוּד 16 והלאה משיב על 
השאלה בחיוב. 

והינה עצמו יאמר אחרי גלותו ערוַת התורה החדשה: ,ואף-על-פי-כן 
הריני מודיע גלוי, כי קומוּניסמוּס זה, שמתנגד כל-כך לכל עניני ונטיותי, 
מקסים אותי ואינני יכול לעמוד כנגד קסמו". 

כלומר: תיתי לו לקומוניסמוס, שישחרר את האנושיות מן הצרות 
שהביא עליה הצלב, כשם שהצלב שַחרר בשעתו את העולם מצרת רומא.. 
גזרה היא שנגזרה מלפני שָרו של עולם לשחרר את העולם עלידי 
ישראל ועל חשבונם של ישראל. 

את המלחמה כנגד הצלב, את ,בשורת השמחה", את הַנָּגוד אל 
הדימוקרטיה, את הערצת המושלים הגדולים או ה,ציזריסמוּס", את השנאה 
הנוראה אל השויון בממשלת הרוח, את האמונה העצומה בכח הגאון היוצר - 
את כל אלה ויותר מאלה אתה חוזר ומוצא בכתבי פרידריך ניטשה, שרמז 
לנו פה ושם, מה היה הינה לעולם בכלל ואף לו לניטשה בפרט. 

עוד עם ראשית עבודתו הספרותית, במכתבו משנת 1868 לאשת מורו 
ריטשל, יבליע בנעימה את הִחַבּה היתרה שנודעה ממנו לבשר שנערך 
בטעם צרפתי ל,ראגו", ,לפיליטון פַּריזְאי ולציורי"המסע של הינה וכיוצא 
באלה" (,כל מכתבי ניטשה", ספר שלישי, עמודים 52-51). כעבור עשרים 


לתולדות דת המהפכה 3 








ערך ההסתדרות החזקה, אם היא מלאה ככה הפרת ההכרח שבכנוס"הכחות 
עד כי הצליחה לשמור על כל תפקידי ההסתדרות אפילו מבלי קשרה 
החיצוני, - הרי כל זה במדה גדולה מנחלת התעמולה של לַסָלַ",.. אמת, 
,הסוציאלדימוקרטיה אין לה אגדות ואין לה צרך באגדות, היא רואה את 
הנלחמים בראשה לא כקדושים, אלא כאנשים... אף-על-פי-כן אין היא 
מקפחת את זכיותיהם ומכבדת את זכר האנשים, שהקדימו בעצם את מעשה- 
השחרור של מפלגת הפועלים. ודבר זה עשה לסל במדה עליונה; עליונה 
אפשר אפילו מזו שחלם עליה באחרון יומו". 

ואולם האיש, אשר שָכלל את הגוף ואת הנשמה של תורת המהפכה, 
אשר נתן לה את צורתה האחרונה והשלָמה, איש-המדע והפילוסופוס שלה - 
היה קרל מרקס. אף הוא יצא מבית-מדרשו של הָגֶל וחָדר לעמק השיטה 
של רבו כמעטים כמוהו וגם בעמקהּ של שיטת שפינוזה לֶן. אז עבר אל 
תורת הכלכלה המדינית והתעמק בשיטות אדם סמיט ודוד ריקרדו מעבר 
מזה ובתורות הסוציאליסטים האנגלים מעבר מזה, כאשר לא עשה אף-אחד 
בימיו, בינתים הָשפע גם מספרי לודויג פִיאֶרבָּךָ. אלא שאין להגזים השפעה 
זו ולא רק לפי שרעיונותיה העָקריים כבר הֶבּעוּ בכתבי הינה, כמו שנרמז 
למעלה, אלא גם מטעם אחר חשוב למאד והוא זה: אותו האדם ש;גְלה" 
פיארבּך לא היה האדם שאותו בקשה דת-המהפכה בכלל וקרל מַרקס בפרט, 
לא היה האדם החברתי- אלא האדם המיני. ,אני ואתה" הללו, שבהם בקש 
פיארבּך לנצח את האנכיות, אינם שנים שעבדוּ כאחד עבודת הגוף או 
הרוח, אינם ממין אחד כל-עָקר - אלא מה הם? ,אני ואת" הם; ולא ,אני 
ואת" שמתפונים לפריה ורביה, אלא שמתגעגעים זה על זו געגועים סריסים 
בנוסח נזירי קתולי. האדם המיני הנזירי הַקתוּלי, שמדבר מתוך גרונו של 
פיארבך, הוא אותו האדם, שפרידריך ניטשה נלחם בו תמיד מבלי שיכול 
לנצחו, עם כל מה שיעיד על עצמו בצדק, כי ,יודע הוא עוד שאלות 
אחרות חשובות מן השאלה המינית" (,מכתביו לאמו ולאחותו", עמוד 238); 
והקתולים הריחוּ יפה בחוש הרְיח המיָחד להם את האדם המיני שלהם בשני 
הטופרים השונים הללו,. אחד מגדולי הכמרים הקתולים כותב לפיארבַּך הזקן 
בשנת 1867: ,מְבטחני בטחון חזק ביותר, שאֶלו הקדשת את ימי-נעוריך 
לתלמוד התיאולוגיה הקתולית, היתה הפנסיה שלנו מונה אותך על האפולוגטים 
הכי-גדולים שלה בעת החדשה" (,לודוִיג פיארבּך, חליפות מכתביו ונחלתו", 
חלק שני, עמוד 193). וניטשה מסַפר בחבורו המוסיקלי ,ההימנון על 
החיים" ואומר: ,הימנון זה חשוב עלי למאד בהיותו מביע את המצב הכי- 
נ[שא וגבוה, שזכיתי אליו, אפן נגונו הרשום עליו הוא: ,בהחלטה, במבטא 
של גפורים". המנגנים מוצאים אותו ,מלא עןז". ,מה-נפלא! מה-רב הכח! 
אך זאת היא המנגינה האמתית של הכנסיה!" קוראים מנגנים איטלקים 
בשמעם אותה - ואנכי צחקתי מאד" ( מכתביו לאמו ולאחותו", עמוד 750). 
עד-כמה צַדק בצחוקו זה, תלמדוּ עובדה אחרת מחבוריו המוסיקליים של 
ניטשה, שהוא ואחותו גְלו בהם דמיון גדול ל,פַרסיפל" של וגנר: ,אחד 
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אין איש כלְסָל, אשר יצדק עליו ככה המשפט: היהודים אצילים הם ואין 
הם מתחברים אל ההמונים אלא לפי שנדחו מקהל אצילי-העולם. וְלְסָל 
עצמו כתב מתוך יאוש בספר-היום שלו בעודנו נער: ,אלו נולדתי בן 
מלך או נסיך, הייתי אריסטוקרט בכל נפשי ובכל חיי. עכשָו שנולדתי בן 
בעל-הבית פשוט, אהיה בשעתי דימוקרט". ועוד לא מלאו לו עשרים שנה 
כבר היה במפלגת המהפכה... 

ראשית עבודתו המדעית והספרותית היתה חקירתו בשיטת הָרקליטוס. 
5 נמשך לא רק אחרי אידיאות המלחמה וההתהוות שבשיטה זו, אלא גם 
אחרי בעל-השיטה עצמו, אחרי הפילוסופוס אציל-הַיחַש ואציל-הרוח, שברח 
מפני החברה והגדְלה ובחר להתבודד ולמשל בעולם-המחשבות. רגע אחד 
אולי חשב גם לַפַּל להסתפק בממשלת הרוח. ואולם רוחו הסוערת והבוערת 
לא נתנה דמי לו וגרשה אותו מבית-המדרש אל שוק-החיים, 

מחקרו הפילוסופי עשה רְשָם גדול בעולם הַמִּמחים ויש גם שראו בו 
מהפכה שלמה. רשֶם יותר גדול, אדיר כמעט, עשה ספרו המדעי הראשי 
,שיטת הזכות הנקנה" על חכמי"המשפט ועל הקוראים המבינים בכלל. ואולם 
גם הפילוסופיה גם חכמת-המשפט ואף גם הספרות היפה והפָקרת, שנסה 
בהן. את פחו בהצלחה מרְבּה, ביחוד בבקרתו החריפה והשנונה - כל אלה 
לא ספקו את רוחו, השואפת למעשים כבירים. ואף כאשר הצליח לאחרונה 
בכח נאומיו החברתיים והמדיניים, | שהרעישו בשעתם את כל העולם 
האשכנזי, לָפחת רוח-אמץ בלב הפרולְטָריון האשכנזי ולהתיצב בראש 
הסתדרות-הפועלים האשכנזית, המונה כעת את חבריה למיליונים ועד ימי 
המלחמה הגדולה שמשה מופת לכל הסתדרות-הפועלים בעולם, - גם אחרי 
עשותו מעשה רב זה לא מצא קרת-רוח בעמלו. החיים עושים את דרכם 
לאט לאט, ורוחו בקרבו גועשת רועשת. בסערה התחילה את מעשיה ובסערה 
קחה מהם. 

,יסורי לסל" עשו רשם בחוגי-הקוראים הרחבים בכח אמתת העובדות, 
המסְפּרות בהם, כמעט כ,יסוּרי וֶרטר" בכח האמנוּת העליונה שבהם. לא 
רק סופרים רַדיקלים כגיאורג ברנדס, אלא גם היסטוריונים משַמרים בעצם 
כגון אונקן נתעסקו בו מתוך חָבַּה יתֶרה והכירו בגאוניות הנשמה הגדולה, 
שעברה את העולם כברק מעוָּר-עינים. ובגאוניות זו מודה גם המבקר החד, 
הקר והקשה, שעמד עליו מתוך מפלגתו, אָדוארד בְּרנשטִין, וגומר את 
מאמרו, או, יותר נכון, ספרו על לטָל מתוך הדברים הללו: הפועלים ,לא 
יכלו זמן רב לקלוט את הרעיון, כי אמנם נפל לְפַּל במלחמת אהבה פשוטה.. 
ראשית-כל | התפתח פּלהן אמתי של לַסָל, | מין דת של ל5פַל.. 
ושקר גדול יהיה להכחיד את העובדה, כי פֶּלחן זה של אישיות לסל 
הועיל זמן רב במדה גדולה לתעמולה... שם לסל היה לדְָגל, שהעיר את 
התלהבות ההמונים, בה במדה שפתבי לְפָּל חדרּ לתו העם.. פּח ההוכחה 
המדַבּרת מתוך הכתבים הללו הלהיב מאות אלפי איש למלחמה על זכיות 
העבודה... אם הסוציאלדימוקרטיה האשכנזית ידעה בכל הזמנים להוקיר את 
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אלא בבקשת התכלית, שאליה תוביל ההריסה החברתית על-כרחה, בבקשת 
היסודות החברתיים, שיגמרו את מלאכת ההריסה ומתוך-כך יתגברו עליה. 
וכשם שאין שאלת האנכיות מעסיקה אותו, ככה לא תעסיק אותו גם השאלה 
ששאלו תלמידי מלתוס ואחר-כך תלמידי דרוין: כיצד ייִתְּכן להתגבר על 
האנכיות והיא עצם החיים והמניע הגדול שבמלחמת האדם על מזונו ועל 
קיומו - מלחמה שיש בה צרך לעצמה, הואיל והפריה ורביה של החיים 
עולות בהרבה על הפריה והרביה של המזון, ושחוּץ מזה יש בה צרך לשפור 
המין ושמירתו מפני ההתנונות+ למַרקס ברי הדבר, שהמלחמה על הקיום 
מִנהגת לא על-ידי היחידים, אלא על-ידי החברה; שהחברה האנושית היא 
שמחוקקת חָקים למלחמת האדם על קיומו ושפוּרו ופריתו ורביתו, אלא 
שההֶקים הללו משתנים מתקופה לתקופה עם השפָּנות סדר-החברה: יש סדר 
חברתי שמרכז את הנהלת המלחמה בידי כל החברה, ויש סדר אחר שמנהל 
את המלחמה על-ידי קסטות או מעמדות; יש סדר חברתי שמביא לידי רְבּוי. 
אוכלסים, ויש סדר אחר שמביא לידי מעוטם; יש סדר חברתי שמגביר את 
האנכיות וההריסה, ויש סדר אחר שְמַרבָּה אהבה ובניה בעולם. 

ואם תאמר: ומי הוא זה שקובע סדרים לחברה ומשנה אותם? יענך 
מרקס: ,המעשה!" ,העבודה החברתית" שאיננה פוסקת היא שקובעת את 
הטדרים והיא שהולכת ומחלפת אותם בכל רגע ורגע מבלי הפסק, אלא שאין 
החָלוף נבלט ונראה לעין כי-אם מתקופה לתקופה כשהוא מגיע למדרגה 
ידועה; המעשה וכלי-המעשה הם שיצרו את הסדר הקומניסטי הקדמוני 
ואחר-כך את הסדר הפיאודלי ואז את הסדר הבורגני, ועכשו הם עומדים 
שוב ליצוּר סדר קומוּניסטי חדש. וכאן אין מרקס מתכּוּן לַצַיָר לנו סדר 
זה על פרטיו כדרך בעלי האוטופיות. מניח הוא להתפתחות החברתית 
שתלך ותקבע צורה לסדר העתיד, כאשר עשתה בעָבר ובהוָה, והוא עצמו 
צולל במעמקי החקירה בעצם התהוותה של החברה הבורגנית, בתנאי 
התפתחותה ובסבות הריסותה הַמְכרחת של זו וצמיחתה הַמְּכרחת של החברה 
הקומוּניסטית. אין איש, אשר הגדיל לעשות ממנו בחקר החברה הבורגנית 
והפרדתה ליסודותיה. המון מאמרים ואלפי עמודי ספר ,הרכוש", העמקים 
בצורתם ובתכנם עד למאד ובעיני מיכאל בַּקונין נראו כ,מטפיסיקה בלכלית"- 
יעידו יגידו על עבודתו העצומה והמפליאה בבקיאותה וחריפותה במקצוע 
זה. אין דבר גדול או קטן, שנוגע בענינו, אשר יניחֶנו מבּלי שָיִרד לעמקו 
או מבלי שיאיר עליו לכל-הפחות בהערה מחפימה: מדרגות התפתחותה של 
הכלכלה הבורגנית, היחסים שביניהן ובין התנועות המדיניות, | החָקִים 
והמשפטים ושנוייהם, הספרות וזרמיה, הפילוסופיה ושיטותיה והדתות וחֶלופיהן-- 
הכל כאשר לכל יסקור סקירה חדה, יאזור את כל כחות-רוחו הנפלאים 
להבין בדבר ולעמוד על אפיו. - ואז ילך וישַעבד אל תכלית עבודתו את 
כל החמר שמצא לפניו, את המטפיסיקה החדשה משפינוזה ועד הָגַל, את 
תורת הכלכלה המדינית, את השיטות הסוציאליסטיות, את המגליות שנעשו 
במדעים הטבעיים, את שיטת דרוין לאחר שנתגלתה... ובמעשה-השעבוּד 
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היה הלְך-הנפש ואחד המבטא עד-ילהפליא!" וניטשה מודה ואומר: ,מתוך 
אימה אמתית הכרתי עוד פעם לדעת מה-קרוב אנכי אל וגנר... | מה-גדולה 
הנפילה הפתאמית!" (,מכתביו לפטרוס גַסט", עמוך 111). האימה הזאת 
מובנת יותר מן הצחוק ההוא, יען כי כל מלחמת ניטשה עם וגנר נתכּונה 
להוכיח, כי מנגינת וגנר היא תולדת ,הרומנטיקה הצרפתית", כלומר: ,הנפילה" 
הקתולית. ניטשה מִסַכּם את כל מלחמתו זו וכותב בשנת 1888: ,כבר חוּיתי 
דעתי למדי, איה מקום וגנר ואיפה ימצאו הקרובים אליו ביותר: ברומנטיקה 
הצרפתית המאֶחרת... ומי היה בכלל החסיד המבין הראשון של וגנר? שרל 
בודלר... אותו ,הנופל" הטפוסי" (,כל מכתביו", ספר שלישי, עמוד (16). 
ושנתים ימים לפני זה הוא כותב אל מלוידא פון מיזנבוג: .הוּגנָריות 
שבזמננו נראית לי כהתקרבות שלא-מדעת אל רומא, התקרבות, שעושה 
מבפנים מה שעושה ביסמרק מבחוץ" (שם, עמוד 619). וגנר מצדו גלה את 
הרומאי שבסגנונו של ניטשה ואמר לו: ,אתה כותב לטינית ולא אשכנזית"; 
ניטשה הודה ולא כָחד, כי ,אמת" הדבר (שם, עמוד 225), ובספרו ,שקיעת 
האֶלים" (מעמוד 130 והלאה) ירחיב את הדבור על הרשם הגדול, שעשו 
עליו סופרי רומא עוד בנערותו, ויתגאה על ,הסגנון הרומאי", שסגל לעצמו, 
ויוסיף ויאמר: ,מן היוְנים לא קבּלתִּי בשום-אפן רשמים עצומים כגון אלה, והריני 
אומר בפרוש: אין היונים יכולים להיות לנו מה שהרומאים הם לנו". ואולם 
האדם הרומאי העתיק שכן בסגנונו ובקרבו שכן, כמו שהודה בעצמו, האדם 
ה,וְּגנָרי", כלומר: הקתולי הרומנטי, או: האדם המיני, הנזירי-הקתולי. 

אמת, גם הספרות הסוציאלדימוקרטית איננה נקיה לגמרי מהרומנטיקה 
המינית, ואולם לא קרל מרקס היה מכניסו ‏ של האדם המיני לתוך דת 
המהפכה, כי-אם תלמיד חבר שלו -- פרידריך אָנְגְלֶס. וגם מִסָריק, הנוטה 
בכלל לאָנגלס יותר משהוא נוטה למרקס - בודאי מתוך ,אַשמיות", לא 
אנטישמיות! - זוקף בפרוש את ,תורת האהבה הדיקדְּנטית" שבאותה הספרות 
על חשבונו של אנגלס לבדו (,היסודות הפילוסופיים והסוציאולוגיים שבתורת 
מרקס", מעמוד 373 והלאה). : 

ובכן - מרקס יצא מתוך האדם החברתי, ולא מתוך האדם החברתי 
כשהוא לעצמו, אלא מתוך החברה האנושית עצמה, שהיא הנותנת צורה 
למעשי היחיד ולמחשבותיו והיא שפושטת מהם את צורתם ומלבישתם צורה 
חדשה עם השתנות מצבי החברה. בעיני מרקס אין האדם ,חיה חברתית" 
בלבד, כמו שהורה אריסטוטלס, - אלא חיה שלא היתה לאדם כי-אם בתוך 
החברה ועל-ידיה, ולפיכך אין הוא רואה כל אפשריות לפתור את שאלות 
היחיד אלא עלי-ידי החברה. כי הנה החברה האנושית היא שמחוללת את 
כל החזיונות האנושיים, לרבות את חזיונות השלילה והאנכיות, שאף הם 
נחוצים לה לְקֶברה בבחינת השאור שבעסה, האנטיתיסיס שמוליכה אל 
הסינתיסיס. כל מקום שאתה רואה את האנכיות ואת ההריסה, צא וּבדק 
אחרי הסדר החברתי שמולידן ודוק ותמצא את הפחות החברתיים שינצחון 
ויביאו סדר חדש לחָברה, ולפיכך אין מרקס עסוק כל-עקר בשאלת האנכיות, 
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נעלמה לכאורה; ואולם בכל-אפן אין הוא חמר נקי, כמו שהורו המטריאליסטים, 
אלא - ראשית-פל: כפח, פח-העבודה! ולא עוד, אלא שעל צד-האמת גם כּת 
זה מַשָג נעלם הוא כמשג הַסְבּסטנציה: אין אנחנו יודעים מהו הכח כשהוא לעצמו; 
אין מבין, כיצד הפח הגשמי הולך ונעשה לכח רוחני, ואין להחליט, כי 
הפח הרוחני משָעבד לחֶקת ההתעללות במדה שהפח הגשמי משָעבד לה. וונדט 
הורה את תורת ,הסינתיזה היוצרת", שעל-פיה הולך הכח הרוחני וגְדָל, ואלו 
הכח תּאַעָמי נשאר תמיד בעינו, מרקס ותלמידיו חוזרים על העובדה, כי 
תוצאות המעשים מרְבּות ושונות מִכַּוּנוּת עושיהם; ועובדה זו שמשה בין יסודות 
תורת ,ההתפתחות היוצרת" שיסד הנרי ברגסון - זאת תורת החיים והיצירה 
המתגברת, מאמרו של גטֶה: ,בראשית היה המעשה", הדובר מכל תורת- 
החברה של מרקס, נעשה ליסוד כל המטפיסיקה החדשה ואליביה דהרמן כהן 
היה והנהו - יסוד היהדות. 

התצלח דת המהפכה להיות לדֶת שאחרי המהפכה, לַדֶת בכל%? 

שפינוזה הוריד את התיאולוגיה למטפיסיקה; פִיאֶרבַך עשה את 
המטפיטיקה -- אנטרופולוגיה, ומרקס עשה את האנטרופולוגיה - סוציאולוגיה. 
ואולם אליביה דמרקס עצמו חזרה תמיד רוח האדם ועלתה מן החברה א% 
האדם, מן האדם אל מה שאחר הטבע, ומְמהּ שאחר הטבע אל האל, וּמה 
שהיה הוא שיהיה, כי אֶל אֶלו1 של עולם שואפת הרוח, רוח האדם, 
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הזה פרידריך אָנגלס עוזר על ידיו ומתאמץ להמשיך את העבודה בדרך 
שהֶתוָה רבו וחברו. 

ובכן נגמר מעשהידת המהפכה. היגה היה החוזה והמשורר שלה, לְסָל 
הדפרן והסדרן הגדול שקם לה, מרקס בעל פטיש-המהשבות העצום שחָשל אותה. 
,בשורת השמחה" היתה ל,מניפסט הקומוניסטי", שכּל מלה בו חצובה מאבן 
וכל פסוק בתוכו דינמיט. אונקן, סופר תולדות הכלכלה המדינית האחרון, 
הנוטה בעצמו אל הפיאודליות, אומר: ,המניפסט הקומוניסטי של מרקס 
ואָנגלס הוא האָבַנגליון של הפרולטריון". 

אנגלס והַמַרקסְיִּים | בכלל קוראים לתורת רבם בשם: המטריאליסמוס 
ההיסטורי במובן המטריאליסמוס שנוסד על חקת ההתהוות התולדתית; או 
בשם: המטריאליסמוס הכלכלתי במובן המטריאליסמוס החברתי שרואה את 
הסדר הכלכלתי כיסוד החברה. ואולם שני השמות גם-יחד אינם הולמים 
בשוםי-אפן את תורת מרקס: 

אפילו אם נניח, שתורה זו רואה את יסוד היסודות בסדר הכלכלתי, 
הרי אי-אפשר שלא לראות, כי הסדר הכלכלתי איננו ענין מטריאליסטי 
בעצם, ואם יש לו איזה יחס רחוק אל החמר,| הרי יאין ילך דבה בצוקם 
ובחברה, שלא יהיה לו יחס רחוק כזה או קרוב לזה אל ההמר; אפילו 
כשאתה בא ואומר: הסדר המחשבתי מתנה את כל מעשי החברה - עדין 
יש לך ענין לדברים שבחמר, כגון הספרים שמפיצים את המחשבות, מחברי 
הספרים, ולאחרונה - המוח, העצבים וכיוצא בהם. ואולם על צד-האמת 
יוצאה אותה התורה מתוך המעשה החברתי, מתוך פח"העבודה החברתי, 
ודבר זה מתגלה ביותר מתוך תורתו היסודית של מרקס. מרקס מניח ביסוד 
כל חקירותיו את תורת-המחיר שלו, מתוך נתוח משַגיהמחיר הוא בא 
לִידִי מסקנה, כי אין במחיר החלופין אפילו ,אַטוּם יחידי מערך הצרך"; 
ובכן הוא שואל: כיצד אנחנו מחליפים שני דברים שונים זה מזה? ומשיב: 
ודאי ,ששני הדברים הללו דומים לַדְבר שלישי, שכשהוא לעצמו איננו לא 
זה ולא זה, וכלי-אחד משני הדברים במדה שהם מתחלפים זה בזה מִחִיב 
לחזור לאותו הדבר השלישי"; מובן מאליו, ,שדבר משתף זה אי"אפשר לו 
שיהיה מתכונה גיאומטרית, פיסית, חימית או מפל תכונה אחרת שבסחורות" 
המתחלפות ‏ -- מהו אפוא? ,פח-העבודה האנושי שנתגבש בהם", כלומר: ,כּח- 
העבודה הַמֶּפשט" ,מפל תכונותיו המוחשיות, מפל צורותיו הגלויות", הוא 
,הַסַבּסטנציה שיוצרת את המחיר", ,הַסַבּסטנציה החברתית הכללית" שבכל 
הדברים. 

כל המשפטים הללוּ, שנתפתחו לעמקם ולרחבם בראשית ספר ,הרכוש" 
וחוזרים בו תמיד, הם בנין-אב לא רק לשיטת הכלכלה המדינית שבתורת 
מרקס, אלא גם לכל שיטתו המטפיסית, גלוי, שהמשפטים הללו נבנו בדמוּת 
המשפטים היסודיים שבשיטת שפינוזה: החזיונות החמריים והרוחניים עוברים זה 
לתוך זה ומשפיעים זה על זה, לפי שביסודם מְנח דבר שלישי שאיננו לא 
חמר ולא רוח, כלומר: הַסְבּסטנציה הנעלמה. אמנם למרקס אין הַסבּסטנציה 








-₪ 


שאול טשרניחובסקי 


שיר הָאֶהַבָה אֶשֶר לשאוּלי 


א 
הַבִיאִינוּ לְמְנוּחות גו כִּי בָאנוּ לִרְאותף הַיִפָה: הֶרִיחנוּ אֶת 
אַשֶכָּלות כְּפֶרֶ בּשֶם נְטְפוּ מִטְעיף וְרִיחֶם. עָדְנִים וּמִשָכִּיר; 


אֶרִינוּ אֶת מרך וְאֶת נִרְדּף הַטוב לְקטָנוּ בַעָרְגַת הַבַּשֶם 


: רת + 


קטפנו מִבִּין דוּדָאִיף מָבִּין חַבְצְלוּת וְשוּשְנִים: בִּין מִגְדְּלוּת 
אָהָלוּת שָחקנּ הָיִינוּ שוּבְבוּת על-יד מִעָיָגָּנִים עַל-דֶּלַת 
רְאשִינוּ רְסִיסִים מִבְרִיקִים שָזּרקנוּ אשָה ברעוּתְהּ: עִיפְנוּ רְגְלִינוּ 
עָיפוּ: אָנָּא סְבְנָה רַעָיוּתִי לְמִקְרְהי כִּי הֶנָּה הַחם גְּדוּל הַשָמָש 
לוּהָט בּוְעֶר פה הָיָריעות כָּסוּ הַכְּתְלִים קר מְשוּבָב נָפֶש יָפוּחַ 
וְצָל הקיסוס סוכַף עֶלִינוּי קְמְנָה רְצִוּתִי גָלְכָה: אָכַלְנוּ יְעָרףְ 
עֶם-דִּבְשָף אֶשִישות מִמְתִּקִי-אָגוז שָבְעָנוּ וְסְפְגָנִים בָּרִית בַּתַּפוּחִים: 
שָתִינוּ יִיןְהֶרַקח ועָסִיס רְמונִיךי הַרְאִינוּ הַשְמְלוּת עָשִית לף 
ִתְבּּנֶן ליפ תִַכְשִיטָיִּי מָה אַרְאֶה לָכֶָן ולא רְאִימִן: רְאִימָן. אֶת 
צְמִידִי הָצְשוּי זְהַב-שְבָא אֶת שְהָבִיא לי אָבִי מָצִידון: כְּנְחָש 
דּמוּת תִּבְנִיתוּ מַרְאָהוּ כְּאֶפְעָה: ראשו בְּתְסיפָּז יִרְכָיו עִקְלֶקלוּת 


כְּפוּפוּת כְּטַבְּעוּת: עינְיו אדְםיְהֶנְדוּ בּוּעָרוּת בֶּנְגהוּת ישָבות 





- כ 
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ב 
מַהדדודֶף מָדּוד שִכְכָה תְּאֶהְבִיהוּ דּודִי רֶם וְחֶסן בְּחוּר 
מִשָבְטוּ: עִינִיו עִינִי נֶשֶר מְאַזָרות זִיקִים בַּמַחַשָך אוּר 1% 


ַָּנִים: לב עָשוי לְבְלִי חָת לְבהַנּמר בָּהֶר בַּרְזֶל מִקְשָה 


רועו בקנָה: זקוף ודי וְחָסן בַעִָּי אָהַבְתִי ַּשָקְמָה 


בַשְפְלָה כָּאָרִז בַּלְבְנוּן: שָרִירִיו גָבְעוּת"גִּיר מִיִסָדוּת עַל עַרְבוּת- 
בָּר מַרְאָהוּ כָּלִיש בְּחוּר כִּנְּמְרִים: לְמַלֶאךְ-אָל צְבָאוּת מַשָחִית 
דְּמִינוּ אֶת שְאֶהָבָה נַפְשִדִּי שָלח ל% לָדודִי וּמַדְּיו עָלֶיוי הָנָּה 
קוּבְעוּ שָלְּבְחִירִי שֶלשֶה חֶשוקים סְבִיב ל1 מְחָשוּקִי נְחשֶת 
כְּלֶם מַעָשָה חֶרֶש נְגוּדִימַקְבֶת אַזור אָזוּר עַל מְשָנָהוּ מַפַחַָד 
בַּמִּלְחְמָה: חַרָבּּ צְמַאָה דְמִים קשָתו עורְנֶה בְּשָר לא נָמַק 
הַיִתֶר ולא בָנְדי דוּמָה רְמֶחוּ לַחָזִיז אוּ לְבְרַק הַבַּלְּהוּת הָנָּה 
זֶה בְּעַרֶף אויְָבִינוּ מִבְרִיק מִן הַפָעֶַר נוּצַץ מִן הַפוּפֶה: קינוּ 
עָשוּי מַלָה פִּיהוּ בַרְזֶל עְשוּת עִין הַמָּוֶת צופיה מְעַל חָדוּ 
ְּתלְי תְלִין אִימָה: סְחַרְה לו לָדוּדִי חָרשֶת הַכַּשְדִּים אֶל-ְנְכין 
תְחִבְּקוּ אַף תְאַמְצְּ כִִּלָה מִתְרַפֶּקֶת עַלדודָהּי נָאָמְנוּ מָאד 


ו 
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בְּמִשְבָּצָת: פָּתוּחַיהאָמִן נעשוּ ל5 עֶס"נְקדות הַסַפִּיר זֶנָבוּ עָשַת- 
מְעָלְפֶת סְמֶרִגְדִים: כל מַבְרִיקים וְכֶלוּ מַחְמַדִּים זֶה צְמִידִי 
וזה שַרְתִי רַעִיוּתִי תמוּתִי: הִגָּה תוּרִי זְהָב וְכֶל-נְזְמִי אַפִּי הָלא 
הַתְּננְפְן לַעַגִילִי מָה עוד לי לָכֶן לא הֶרְאִיתִי חָלִי וְטַבָּעַת 
עָנְק וְאֶצְעְדָה עִםכָּלימַרְָאות כּוּמֶז חֶח וַחָרוּזִים ה עֶיְפָּלירָאשִי 
נְטִיפוּת: יָפוּת | פָנִינִיָך כּרְסִיסִים מִבְרִיקוּת | כְּטְלְלִים אורות 
ִּדְמְעוּת: הַרְאִיחָן בַּתְרָפִים כַּתְרְפִי הַנָּה מְלָשֶם אֶחָד הִגָּה 
מִלְשֶם עָשוּי פָּסוּל מְגוּש סִחֶרֶת מְגוּש דר וְאַכְטִיס מְעָצִי 
ַלְמְגִים מִנָּזֶר הָאנֶס עַשְתּרֶת וְעַשְתְרוּתקרְנָיִם: מַהָפוּ תְרְפיךף 
רַעָיָה יָפָה מַהנָאווּ תִרְפִיף בַּתְרָפִים וזאת עִַשְתַרִמּף מַכָּל" 
פּסִילִים: | מִיהזַאת צוּפָה מן הֶרְדִידִים בְּצְרוּר חַבְצְלוּת מְעְלְפַת 
שָן וְהֶבָנִים מִכָּל אָבֶן מִפֶץ כֶלָה עֶּשֶת-שן וְעִינִיהָ = סַפִירִים 


דִּלַת ראאָהּ זֶהֶב שָחוּט פִּטְמַת דַּדֶיהָ אדֶם: 


שיר האהבה אשר לשאו% 5 





| ו 


אֶיִמִשְאָבּים יָרְדְתִי בְעֶרֶב הָעינָה ודי ל שְכְמִי שָפ 


רְאִיתִי אֶת-אָם בְּחִיר נַפֶשָל אֶת-אַחותן של-דּודִי רְאִיתִי: הָיִתָה 


-- 
| 


אָמו בוכָיה וְדְמְעָתָהּ עַל לָחיה נוּנֶה חוְּרַת אַחוּתו: אָנִי לא 
שָלְתִי שְהַן היום כֶכָה שַמְתִּי מַחָסוּם לָפִי נָאָלמְתִי. עָלוּ פָלְשְתִים 
בֶּהֶר פִּשְטוּ אָדם לָבַז מַלְכִי קְדֶם וְשְבְטִי דודָנִים: ניזְק הָעַם 
לְמַשֶפּחוִי: יָצָא דודי נַםיהוּא בַנְּנָלוּת: נִַנָף הָעם חָלָלִים 

> נָפְלוּ עַל בָּמְתִי שָדֶה כְרְעּ | שָבוּ פְלִיטִים וְדוּדִי אִינָנּּ | עַל- | 
מַשִכְּבִי בַלַיְלָה בְּכִיתִי לָשְָאֶהָבָה נַפְשִי בָּכִיתִי ולא בַמְתִּי בּשָתִי 
מִדְּמָעִי בִּיוּם מִאַנְחְתִי נַכְלְמְתִי בּקר אֶשָפְּשף עִנִי בַּקְרִים | 
לט קנה כג וליטה פךהתפינך פר אפר הובסי ותשאל אחומי | 
וְתַעָמִיק שְאָלָה: יִגְעָתִי בְאַנְחְתִי עִרְשִי אֶשף וְלא תְבא אנְחְתִי 


בַבּקר: אֶמְהַבְּנִים אַבַלָה תְּרִיד אַשֶת הַבָּעַל הֶתַעְגְנָה הַבְּתוּלוּת: 


- בר > ז 
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ו וו 
ם 0 ד 8 0 





ג 
מֶל יש לדודי בְּאָרות שי נפן אַלף כִּסף לִַמָלִים 


בְּמִדְבָּר פָּארְן גִדְלוּהוּ דוּדְנִים שער צְהַבְהַב אָפוּר כֶּתם כְּהוּל- 


ערבות לא יִכָר בִּין חולוּת הַמִּדְפָּרי רְגְליו כָּקו נָטוּי דּקוּת 
וּזקוּפוּת-קוּמָה כְּנִימִים נְמְתְחוּ עַלכְּנוּר. קלו פרְסותִיו אף לא 
ייעף ולא יִיבְע: חולף וְאִינְנוּ נוּגָעַ בַּחוּל: חולף וְעבֶר כְּצָל 
> בַּצְּהֶרְיִם עְקְבִי פַרְסָה לא נדָעוּ בַמִּדְבָּר שָוְא יבקש הָאויב 
| יִתְבּוּנַן הָאוּרֶב ‏ ל גפ עָלָיו כַּגְּבְעָה וְדִבַּשְתוּ כַּתְּבוּר שָפִי | 


נֶתוּן בָּעֶרְבָה: ענִיו שָהָמִים בְכְתֶר על-ראש מִַלְכִיהַקְדֶם עִיניו 


הזקוף בִּנְדִיבוּת וּבְנְאָוָה יָרִים עָלָיו תָּלוי שָהרון הַכְּסָף בו 


ְגְָה פס ִִמְָת: 


ץ, 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| רַכּוּת כְּאַילָה צופות עַדדקְצָה כל הַמּדְבָּרי ‏ חן וְהָדֶר לצוְארוּ 
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ף 


אָנִי ישָנָה הַבּקר אוּר קול דופָק בְּחַלוּנִי יוּנְתִי הַתְנַעַרְתִי 
ְסִיסִעָגוּר מִפֶּנִי צִיָד כְּאיְלָה נַפְחְָדָה קִמְתִ לא שְאַלְתִי מִי 
הַדּפַק לא דֶרְשָתִּי עד שְקִמְתִּי אָנִי לְפֶתּת לְבִּי אָמַר לְצָאת 
מִמִסְגְּרוּתִיו. כִּי הָעָבִירנִי אֶלדּודִי אֶלְרְעִי אֶל שָאֶהָבָה נַפְשִי: 
פֶּמְחִי לי יּנְתִי הַרְאִנִי אֶת מִרְאִיך מִבּעַד לְחָרְכִּים | שֶָרְגְלִי 
נוּטְפוּת דֶּם כַּפּוּתִי נְטְפִי פְצָעִים: יָמִים שָשָה עָשִיתִי בַמִדְבָּר: 
חי אָדם דִּלְקנִי וּפְלָשְתִּים מְיֶּם עַם חַיָת הַמִדְבָּר עַלדסְבִיבִי 
אֶלֶף הָחָצֶץ מְחָצוּנִי סלונִים וְחָרוּל שָרטוּ בְּבְשָרִי חול הַמִּדְבּר 
הרע *ַפְצַעָי: * אֶתַהוּרְתִי עָדֶן לא רְאִיתִי סב לף דודי וּבְרַח 
שָשָכּּרַת אַהָבָה אָנִי סב ??ף אֶל-אַמְּף ילדְתֶּף אֶל-הירְתְף מְחָה 
דַמְצָה מעל פּנֶיהָ כִּי אִינְנָה יָשָנָה בַלְיְלָה בּכְיָה לָּף כָּלהַיוּם: 
עַד שָיפוּחַ הַיוּם וְקדְרוּ מָשָעוּלִי הֶהָרִים: 


אודֶסח, תרפ"ב, 
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ה 

ללה לַָלֶה עָלִיתִי גבִּיתִי אל הַמַעְקָה גַשָעְַתִּי נְשקַפתִי 

ראש אַשְמְרות קְמְתִי הַצְפִירָה ‏ הזי עְאֶהָבָה ַפְשִי או 
אַפ נְשָאת טחון לפֶנִי שוּבֶף מִמְכְרְִעְבָר גִמְכַרְת לְפלְשֶת או 
צחה צמָא בַצְחִימָה קרס ַפַּלַתִ: ִנִים גִּרְמוּ עַצְמותִיף וְערְבי 
נחל אל עורב לְבְשָרְף קְרְאּ חְלְפָה אֶחַת אַשָמוּרָה משָנְתָה 
ארי חְלִפָהי כְּלָבִים צְעקוּ נְעַר חָמר: עְפָלִי טֶרְפיבּקר 


מִמפְרִים בְּעַמֶק מִתְרפְּקִים על שְָיצוּרִים וְצוק הַתְחִילוּ מַכְחִילִים | 
הָרִי נַפְּלִי מַת יְרחַ בְּלְקוּין בְַיָא אָנִי עַרֶה וְלָבִּי לְבְחִירִי; 
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₪ הכוה 
רק נשָאוּ מְמוּלִי, 
בק חֶלָפוּ מְמוּלִי, 
וְשָרוּ בְחְלְפַם 


אֶת שְיִרַתִהְעַד... 


דוד שמעונוביץ 


שירי מִסָע 
מִמּדְבּר למִדבר 


ַאִירפָה, אָשֶר הָיְתָה לִמִדְפּר, 
הַחַשְתִּי. לי מְפֶלֶט 

לְמַדְבָּר יְהוּדָה, 

וּבִין מִדְבָּר לְמְדְבָּר 

שָאַלְתִּי אֶת כַּּכְבִיהַלִּילוּת, 
שָאַלְתִּי אֶת גַלִיְהַיָמִּים: 

הָיפֶרַח הַמְּבָּר 

וְיש אַשֶָר חֶרֶָש נְחָמוּנִי כּכָבִים 
ְּנְנְחֶם הַמֶרְטֶט הָרוּמַז לְלְבָבות, 
וְַלִידהַיָמִים לְטָפוּנִי בָאהָבֶ, 
בְּנעִנְעֶם אוַתִי כִיָלָד. 

אַ יש גַּם שָגְאִים וּרְחוקים וְקרִים 
לא שָעוּ כוְכָבִים 

לְאָדֶם הַפּוּבָל 

וִיצְחַקוּ דוּמֶם אֶת צַחוּקם הַטָמִיר; 


ְַלַהָיּמִים 


שירי מסע 11 
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צוּחָקֶת צַחוּקְעַנְג, 
וְאֶדַע, כִּי הַפַּל כְּשוּרֶה - 


ְבָבִי. רְגְע., 


לְבְבִי רְַע.. 
אָב זָקֶן וְחּלָה עְַבְתִי שם 
עָם צַחוּקְמְעַמַקִים עַל שְפְתִיו הַנוּבְלוּת 
וְעָם יְגוּן-בִּינָה נַעָלָה בְעָיניו הַטוּבות. 
א קר וְנְִאָה. עָזבְתִי שם 
עַם עֶצְבתְהום בְּעִינִיו הַנוּאָשות 
וְעָם יָדִים מְחִכְּכוּת זו בָזל מְאֶפֶס תִּקוָה. 
אַם רועָדֶת כְּעְלָה עְַבְתִי שֶם 
המְכַרְסְמֶת בְּכְחָהּ הָאַחָרּן אֶת-לְחָמָהּ הַיְבַש בְּשֶנָּה הָאמרוּנָה 
מִזְדּעְזְעַת מִבַּלָהוּת 
מרי חרק הדלת. על יהי 


ְּבָבִי רְגַע... 


הַרְאִיתֶם צִפַרְדְּעַ, 
אֶשֶר הוציאוּ אֶתמחָהּ מִקדְקדֶהּ 
וְהִיא עוד בַּחַיִים חִיִתֶהּ? 
הְַאיתָם חמִט עָלִידֶרְךּ, 
אֶשֶר דַּרְכָה עָלִיו רְגֶל וַתְפַצְפְצָהו, 
אַף זִיקמַיִּיו הָאחרוּן עוד לא כְבְה? 
הַרְאִיתֶם זְבוּב, אֶשָר קרְעוּ אֶתְכְּנָפִיו, 
עָקרוּ אֶתדרְגְלָיו, 


והוּא לא יוסִיף עוּד לְזְמְזֶם, 


0 דוז שמעונוביץ 
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לִבָבִי רְגע... 


בְּיוּם-שָמָש, ‏ יוּםפַמוּז לוהַט, 
בְּרחְתִּי מִגָּב הַנְּחָשִים, 
בְּיוּם-שָמָש, יוםִתְּמוּז לוּהָט... 
א גִם הַשָמָש לי נדְמָה מָו 
ּנְחַש-שַלְהָבֶת 
הַתוְקעַ בִּי פַּחָרְבוּת אַלְפִי. עֶקְצִיהאֶרְס, 
וְִנְחָטִים נְדְמוּ לי הָאִילְנוּת, 
אֶשֶר טָסוּ על דּרְכִּי לָארֶף פִסִיְהַבּרְָל 
כְּדוּלָקִים אַחָרִי, 
וּבְשְמָעִי קוּל-ְצְחוּק בּקרוּן 
וַתּעַבר צְמִרְמַרֶת בַּבְשָרִ 
מִיזֶהּ הַשְמְּגַּע פְּתָאם? 
אַ בְּהַפְנוּתִי אֶת-ראשי 
רְאִיתִי, כִּי חַילח עִמְלָקִי 
מורט זֶקְְכָּסֶף 
של יְהוּדִי יָשִיש, : 
וּבְתוּלָה אַדְמוָנִית 


מַבּתהֶעָרְלִים 


שירי מסע 


ַאָנִי גַם לא הָגִיתִי בָהּ 
בְּלְבְתִי. עַתָּה שָמָה, 


אֶל אֶרְצָהּ הָאָבִיבִית... 


וזו ליו 
אַךּ שמְעוּ, אִיכְכָה ברְחְתִי 
אָב זָקן וְחילָה תְמִך בְּידִי, 
אח נלְאֶה וְנוּאֶש הוּשִיבָנִי בקרון. 
צְחוּק-הַמַעָמַקִים הַמֶּפְלָא עַל שַפְתִי אָבִי הַנּבָלוּת 
פָמַס, 
וְיִגוןהַבִּינָה הַנַּעַלָה אֶשָר בְּעִינָיו הָטובוּת 
לפ 
גּם לא הַבִּיט לְעָבָרִים 
לֶרָאוּת, אִם לא מִתְנַכָּל פַרְחֶח זַד 
לְהֶתְעַלָל בְּשִיבְתוּ הַגּוּגֶה, 
וְאָחִי הַנִּלְאָה בָלא-ְעַת 
שְפֶשָף אֶתנָדָיר זו ב 
בְּאֶפָס תִּקְוָה, 
ְּפַף אַת"ראשו ללָחש דְּבַר"מָה בְּאָזני 
ויזם. 
- ,בְּאָרֶץקָאוּר ושוּב וְרְפָא לְךּי 
בֶּנִי", - 
אמר אכ 
וְאֶחִי הוּסִיף בְּקוּל חָנוּק: 
,עוד נָבוא אַלֶיף, אֶח..." 


אָנִי כָבְַתִּי ראשי בְצוְרוְמְעֶילִי 
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א טָרֶם ימוּת? 
אִם תְּבוּזוּ לַצְפַרְדְּעַ, לְחמֶט וְלזְּבוּב - 


ביזו גם לי 


בּוזו 5 


עַָבְתִי. שֶם, 
אַשֶר סְוְתָה בַשָבִילִי אֶתיָפייחָלומותֶיה 
ְמִטְוְהקָסָמִים 

לֶבַסות בו אֶתִמַעָרְמִידחַיי 

וּלְחַמּם בו אֶתקפְאון-נַפְשִי, 

וַאַנִי. עִזַבְתִּיהָ 

אַם מִבְּלִי קְחַת בִּרְכָה מִמֶּנֶה 

ּמִבָּלִי בְרְכָהּ 


לי פפְּרְדִי מִמְנָה לָבָצַח.. 


בוזר לי 
נַעָרָה בְהִירַת-עִיניִם וּבְהִירת-חֶלוּמוּת 
ְקְלָה וְרִכָּה כְרוּוּת-הָאָבִיב 
אֶשֶר בְּארְצָהּ הָאָבִיבִית 
חכְּתָה ?י יָמִים וְשָנִין 
ְהַרְבָּה יָמִים בְּהִירִים וְהַרְפָּה שָנִים בְּהִירוּת 
מִמִּיטָב הַחַיִּים הַבְּהִירִים 
דפ כָמֶץ בָּרוּ, 
חֶלְפוּ כַעָנָנִים עַלְצָיָה 


?א בָחָמָה וְיַשָע, 


שירי" מס 5 
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עָל גְהַראִיזוּנצו 


ליל חךף. הַסוּפָה נוהָמָה, מִתְיִפָחַת, מיִלָלֶת, 
מְאַמָּצֶת פּחָאם כּחוּתָיהָ וְטֶסָה לַמֶרְחָק בּשָרִיקָה, 
מִתְפלְשֶת בּעַרְמוּת-שָלְג ומְפַרְפֶן כְּאָבְק לְכְלעַבֶר, 
מִשפִּתְּקת רְגַע, צוּמָקת צְחוקשָגָּעוּן וְקוּפְצָה על הַגּג, 
ְִנָסֶת בַּאַרְבַתהַגַּג לְתוף הֶעָלִיָה הָאֶפָלָה, 
מִרְשְרְשֶת שֶם על הָעְפֶר הַנַּקשֶה מקר, 
מְקְשְקְשָת בִּין כְּלִיהַפּסַח הַצְבוּרִים בַּזָוִית, 
מְרַקדֶת וְצימָקֶת וּמְיִבָּבֶת וּמִטָלֶת אִימָה 

על אָמִּי הַסוּרְגָה כָפוּפָה אֶתפָזְמקֶהּ 

לָאור מְנוּרָה כָהֶה. 

הָאָש בור מְלַחָכֶת בְּלִיתָאָבין 

אֶת-הֶעָנָפִים הַלחִים, 

עָפִי הַדִּבְדְּבֶן הזקן, הדִּבְדְּבֶן הָאחרין. 

הַאָמְנֶם הָדַרְתִּי אֶתשִיבָתו 

הַאמְנֶם ירְאתִי מִפָנִיוז 

או אולִי רְחֶם רְחַמְתִּיוז 

הַן בְּצְלו הֶשְתִּעָשָעְתִּי 


. ינ חן" :.*. 


בִּהְיותִי עוד רך וְטְלוּל, 
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ולא רְאִיתִי. דָבֶר. 
ְסִיס מָם נָפַל עַל יָדִי 
לא רְאִיתִי. דָבֶר, 


הכב זָעָה. 


רְסִיס חֶם... 
עָדִים כּּכָבִים 
בְּלִילות ללַא-שָבָה, 
מַהצְרַב אֶת לְבִּי 
זֶה הֶרְסִיס הַחַם 
אַחָרִי יִמִים וְשָבוּעות 
בָּשוּב אֶלִי רוּחִי.. 
גְִּדְעַתָה הוּא בועָר בְּקְרְבִּי 
בְּאֶש לאִתְכְבָּה, 
אֶש יגון וְנְתֶם, 
אש אַהַבָה וְמָמְלָה וּכְלְמָה.. 


אֶלִי אֶלִי לָמָה שָב וְרְפָא ליאו 


אִם לא תְנוּדו ?י - 


בוּזו לי 


.-ששעש--/--./ 0 


שירי מסע 7 
מ,,, וו - 


הַגּנָּה הֶרִיקְה, הַגְדוּעָה, 
רק עורב לָבֶן קרקר בָּאַוּיר הַשָחר... 


וְאוּלֶם הָיוּם הֶתְנָכַּלְתִּי אלָיו בְּעָרְמָה, 


ְּשודְד-לְיְלָה הַמְִּנַבְתִּי אָלָיו מְאֶחיּרָיו, 

רק נָגַע גַּרְזְנִּי בְּקלפּתי הַקְפוּאָה -- 

הָאְח, מַהנְעַמָה ?י אַכְזְרִיוּתִי הַכְּבְדְהו 
הָאֶח, מַה-שְכַרְתִּי מַרְשָעוּת לוּקָטֶת וּמתוּקה! 
וְַּם אֶת-אָנְקּת אַמִּי הַקפְאָה מַקֶל שְכַחְתִּי, 
וְגֶם הִצְטַדֶּק לא הַצְטְדַּקתִּי לפָנִי קְרְבָּנִי הַנָּקִי, 
רק הְכִּיתִי, הַכִּיתִי, הָבִּיתִי.. 

רְסִיסִיכְפוּר חַדִּים עֶם שְבָּבִים קרים, קהִים, 
הַתְנַפְצוּ אֶלפָּנִי וְאֶלְעינִי 

נַאָנִי הְכִּיתִי, הַבִּיתִי. 

כָּאלוּ נַקמְתִּי מִמָנוּ אֶתנְקמַת כָּלדהָעוּלֶם הַשָדוּד, 
הַמִסֶגּף וְהַמְטְמָא, 

הַקפָא וְהֶרְעָב, 

אלו בַקְמְתִּי מַמְּנו 

אֶתדַּסהָבָל וְאֶתדּםקין יִחַד, 

אֶתדרְשָעוּת הַחַיִּים וְאֶת-כָּאָבֶם 

וְגַם אֶתַ-רְשָעוּתִי וְנֶם אֶתפָּאָבִי 

כִּי עַלכִּן כָּל-הָעוּלֶם הָבָּל וְקיָן יְחַד, 

כִּי עַלכּן גַאָנכִי הָבֶּל וקין יחָד, 

ִּי עַליפן כָּלְצוּר. הָבָל וקין יָחַד 

על הָאַדְמָה הַּדָה וְהָאְמְלָלָה... 

הָבִּיתִי, הַבִּיתִי, הָבִּיתִי - - - 


הָאָש בר מְלַחָכֶת בְּלִידמָאָבון 
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על עָנפָיו. טפַסְתִי 
אַף הַחַלוּ שָרִירִי לנְבּט, 


ִצֶת הַלְבְנָה 


בַּשְתוּתִי תַּחַת סְבְכִיר לְשָכְרָה 


מַכּוס הְאַהָבָה הַגועָשֶת 
לָנְגהוּת פֶבְנָה שומֶקת... 
שְמְנֶם הָדרְתִּי. אֶתשִיבְתוז 
אֶתאֶחָיו הַצְעִירִים, הַנוטְאִים פֶּרִי 
גדִּעְתִּי זה-כָּבָר. 

ִזְעִיהֶם הַצְּעָירִים, הֶרַפְננִים, 
שָקוּיִי עָסִיסיהַחַיּים, 

הָיוּ זֶהכּבֶר. למאכל 

לַתָנוּר הֶרְעַב. 

אף מַדִּי קרב גִּרְזְנִי 

אלִיו,. אֶל הק 

נרִמַעְתִּי. לַאַחוּרִי, 

הגרְזן נַשמט מִיָדי 

ְעַל הַשָלְג הַנצֶץ 

הַבְַּתִּי וְלא רְאִיתִי דָבֶר, 
מִלְבַד זֶנַב עוּרָב שָחוּר 


הַמִדִּדָּה עַל"ְיָד הַגְדַר. 


שָהוּר, שָחוּר, שָחוּר... 


הנה הַלְבְנָה הֶפְכָה בֶלָה שָחוּר, 


כ 
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וּמַתְחִיל קוּרְָא בקוּל צָרוּד. 

אַף רִבִּי חַיּים הַזוּעָם מַפֶסִיקוּ כְרְגָעי 
,בְּמְטוּתָא מְרַבִּי נִיסָן, יְחְדּליְבָא, יָחָדּלבָּ.. 
כְּבֶר קְצְתִּי בְחַיִּי מַפְנִי אִיזְּצוּ. זָהו 

מַילָא מְרוּסְיָה - מְחְיֶָב אָנִי לְסֶפּל, 

ִּי על-כּן אַנִי אָזֶרְח+ רוּסי, כּבְיְכול, 

אַף לְמָה ?י לָסְֶבַל גָּם מְאִיטַלְיָה וְאוּסְטְרְיָהז 
זֶה יָמִים וְשָבוּעוּת: אִיזוּנְצוּ, אִיזונְצו... 

זֶה חָדָשִים וְשָנִים: אִיזוּנְצוּ אִיזונְצו. . 

ילכו לַעֶזָאזֶל יָחַד עֶם איזונצו!" 

וְרבִּי חַיִים רוקק בְּכְעַס עַד לְאָמְצַע הֶחָדֶר, 
אָבִי הַטוּב מְחַיךָ. 

אָמִּי מנִיחָה אֶתפָּזְמְקָה וְנַגֶשֶַת אֶל הַפָּנּוּר 
לָרְאוּת, אָם כְּבֶר בָּשלוּ תְפּוּחַיהָאַדָמָה. 
מֶנְדִּיל הָאָרף מְסַב אֶתפָנָיו מָסִּיר תַּפּוּחַיההָאָדְמָה 
הַמְפַעְפַע וּמַעָלָה הָבָל, 

אף ענו נְמְשָכוּת מְאֶלִיהֶן אֶל סִיר פְּפּוּחִיהְהָאדְמָה, 
ּבְקוּל מְגְמְגֶּם, כְּשָראשו מוּרְד לְמַטָה, 

הוא מְסַפָּר לְאָמא שוב, 

ִּי בְאֶרְקְיִשְרְאֶל עַכְשָו יְמוְתהַגָשָמִים, 

אַ כְּשְהַגֶשֶם פּוּסֶק שֶם חַם מָאד.. 

- ,מַה-זאת? הָאֶם הֶחָתוּל הֶשְתִּגע" - 
שואָלָה אָמִּי בַחְרְדָה. 

- ,לא, זאת הַסוּפֶה מְהַפָּכֶת אֶתהָעוּלֶם... - 
עוּנָה לָהּ רַבִּי חַיִים רְכּוּת 


נעָם אָמִי הוּא מְדַבָּר רָכּוּת) - 
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אֶתדהְעַנְפִים הַלָחִים, 


סְמוּך לְַתַנוּר יוּשָב אָבִי, 

יושָב רַבִּי חַיִּים, מִי שַהָיָה סוּחַר וְעַכְשו אוּפַה-לָחֶם, 
ופיו חְמַרְמְרוּ מַרְעָב, 

שב מִנְדִּיל הָאֶר והצנוּם 

0 ו 

וּמְסַפָּר בְּפַעַם הַמְּאֶה 

ִּי בְאֶרֶץיִטְרְאֶל יש-ל1 אֶחְזָה, 

וְשָבּאֶרְישְרְאֶל עַכָשָו יָמִִתהַגּשָמִים, 

א כְּשְהגָשֶם פוּסק שֶם חַם מָאד. 

לְשָמַע ,חַם מָאד" אָמִּי מַתְחִילָה נושָבָת בְּפִיהָ 
עַל אֶצְבְּעוּתֶיָ הַקוּפָאות 

וְנַאָנְחַת. 

אף בַבִּי חַיִּים הַזוּעַם קם מִמְּקמז בְקְפַדֶה: 
,בְּבֶר נִמְאַסָה לי אָרֶץיַשְרְאל, אֶרְדישְמְעָאל.. 
מוּטָב שִיסַפָר רַבִּי נִיסְן מַהכּוְּתָב הָעַתוּן 
עַל-דְּבַר הַמִלְחָמָה...* 

אָבִי מוצִיא לְרְגַע מְפִיו אֶתמִקְטָרְתּ הַמִעָלָה צַחָנָה 
מִשָאֶפָס הַטַבַּק הוּא מְעַשָן מִין עֶלִים מַסְרִיחִים), 
מַגִּיש אֶתכָּסָאו אֶלפִי הַתָּנּור 

(בָּהָרוּת אַדְמוּת מִתְחִילוּת מְרַקְדוּת פִּתְאם עַל פָּנְיו הַחָוְרִים), 
מוצִיא מְַכִּיסו אֶתהָעַתוּן הַמְקְפָל, 

גל וּמְחַפָּש בְּעִין מְנְסָה 


אֶת ,יָדִיעוּת הַמִלְחֶמָה" 
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עַל גְבָעוּת קרובות הַפַזֶּה הַנְחשֶת 
של תוּתְחִים שְבוּרִים, 

חֶרְבוּת חַדשות 

אָבָלוּ בְנְְהִיישֶקִיעָה. 

מתוף פִּרְצִי בָתִים מְרְטֶשִים 

עָפוּ סִיסִים 

לְנְכָה הַמַּעָרֶב הַבּוּעָר, 

אור-שושן רף 

נֶח עַל מִצִעַהָאָבָנִים, 
חַלוּקִי-אָבָנִים לָבָנִים, 

אַבְנִי נְהַרדאִיזוּנְצו. 

אָכָן זֶר אַתָּה, אִיזוּנֶצן: 

לאְֶכִּף: חָצִיף אָבנִית 

אָבָנִים לְבָנוּת מִצְחְצְהוּת, 

ְחָצְיף מִיִם כְּחָלִים 

כְּמִיְהָיֶם, 

ָבֶ וְכֶחלו 

אָני אָמַרְתִּי לָבֶן וְאָדם... 

אַּ אֶלָה לא עְצָמוּת, כִּיהאָם אָבָנִים, 
אָבְנִי לָבָנית, מִצְמְצְחות... 

וְאיָה הַדֶּם 

ָמִים. וְשָנִים 

צְמְדוּ עַל הַגְבְעות מִזָּה וּמְזָּה 
ענ 

אֶשָר הַרְעִימוּ יוּם וְהַרְעִימוּ ליפה 


וַרפְדוּ יצוּעָף בִּרְבְבוּת אֶדֶם... 
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שָבָט כָּזֶה לא הָיָה עוד מְעוּלֶם, 
כָּלהָעוּלֶם מִשְגָע'. - 

אָבִי הַָטוּב מְחַיף: 

,יהי עַצִים טוַבִים לְהַסְקָה 

ְלָחֶם טוב לְאָכְלָה, 

אז ישוּב הָעולֶם לְהֶיוּת טוב * 

מַנְדִּיל נְאָנְח. 

רַבִּי חַיִּים נָגֶש אֶל החלון, אֶל קִפְסַת-הַפָּחִים הַקְטַנָה 
עָס עָלִיההַקְטַרֶת הַמִסְרִיחִים, 

גוּלָל פַּפִּירוּסָה 

וְרוּטַן: 

,לא טבָּק |לא לָחֶם... הָרִי לְף אִיזונְצו,..* 
א רטונל נִבְלָע בִּיבְבַתהַסוּפָה, 

הַמְתוּפְפֶת עַל החָלון כְּמִמְגְּרָה בְרְבִּי חַיִים 


ּמְיִבָּבֶת וְלועָגֶת: אִיזונָצו, אִיזונְצו... 


אִיזוּנְצו, אִיזוּנְצו... 
שמש סוף-אֶלוּל הַדְּרומִית 
מְלַטְפָה בָאְרָהּ הֶרף וְהַמתיק 
אֶתִעָינִי. 


צל גָשֶר אֶרְעִי 


ַיָהִי הַשָמָש לְבוא, 
עַל גְּבָעות רְחוּקות 


לְהָטוּ צִמְרות אִילָנות, 
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אַנִי לא נְטְמַאתִי; 

אָנִי בָא מן הֶהָרִים, 

אָנִי הולך אֶל הַים.." 

מִהַמַעָרֶב הַדועִךָ שָבוּ מְטָיוּלֶם הַפִּיסִים 

אֶל קִגִּיהֶם בַבְּתִים הַמֶרטָשִים 

אֶשֶר עַלְשָפַת הַנָּהֶר. 

הֶהֶרְבוּת הָבִּיטוּ בְָעִינִים קמות, נַדְהָמות. 

א בְּנְגעַ קִרְניִם אַחָרוּנוּת בְּסִיד הַכְּתָלִים הַמְנְפְצִים 
נְדמָה לי בִּי הָעִינְיֶם הַקְמוּת הֶתחִילוּ פַתָאם זולגות 
דְמעות-אָש 

אֶל-תוך הַנָהֶר, 

וְאִיזוּנְצוּ בְּכָה אַתֶּן 


בָּכִי חִרִישָי,.. 
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הַאֶמְנֶם נָהפְכוּ הְעְצְמוּת לְאָבָנִים 

וְאַיָה הַדֶּםץ₪ 

פְּחָאוּם וַתִּשֶקף הַשָמָש בְּעין לוּהַטָה נְדוּלָה 
לפְבִי. לָכְתָה, 

ְנָהֶר הַתְפַּלֶץ, נְבְעוּ מִצְפּוּנִיו: 


דָּם,.. 


רַבִּי חַיִים, אִיִכְהוּ הַעוד לא מִת בַרְעָבי 

אַףגֶָם עוד לא חנקוּך? אֶףגֶם עוד לא שרפוּף? 

אַףגָּם עוד לא קְברוּף חַיִים? 

אָםבָּן שָמָע: לָאור שֶמְש שוקעת 

רְאִיתִי אֶתדהָאִיזוּנְצו - 

וְהוּא מָלָא דֶם... 

אַף רבִּי חיים רוטן בְּרגְז ,בְּמטוּמָא, חֶַדֶלְנָא, הַדְל-נָא.> 
זָה יָמִים וְשָבוּעות: אִיזוּנְצוּ, אִיזוּנָצו, 

זֶה חָדָשִים וְשָנִים: אִיזונְצוּ, אִיזוּנְצ.,.* 
רבִּי חַיִים הַסָב אֶתפְּנָיו מתוך תּרְעוּמוּת. 
הַשָמָש יִרְדָה אֶל הָאפֶק. 

על יְצוּעְַהָאָבָנִים כְּבָה אור-השוּשָן הֶרךּ, 
לְאֶרְבּן שָטְפָה רְצועַתמַיִם כחְלָה. 

וְחֶרֶש לְחַש הָאִיזוּנְצוּ: 

ְאֶתַהֶעְצְמוּת גְּרַפְתִי 

וּמָהַדֶּם אִנִי נָקִי.. 

אָנִי בָא מְהֶָרִים, 

אָנִי הולף אֶל הים, 


וְאָם טְמַאִים טְמּאוּנִי - 
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ְיָדְוינָה. עָם הַפַנָה. 


ְאַתַע אַהַרֶיה כְּצַל 
מַרְהוּק - וּבִינינוּ 
מְחִיצַתעָם וּמְחִיצֶַת-אֶל, 


ְַנְאֶתְעֶם בּין שָנִינו. 


/ 

ְאָעָבר בְּעְרָבִים דּם 
ב 
לכות בָּאורתְּכָלֶת בָּא הָלוּם 


מַחָדְרִים, רוּת בָּם עְָת. 


פַפִיִי"גִילָה. בָעָרוּ 


וני גַדְכַּסְפָּהּ נָהָרוּ 


כָּמוּ הָגִיוּןזהָר הָגֶה. - 


ָפְבִי וְלְפְנִים, בְּדְבִיר"הַצְתיר, 
הַפַּנָה אור מְעָטרָה... 

ָעינִייחְמָה = תְכַלֶתְיָאוּר, 

צָרוּגַת-וָרְד - לָהָיָהּ אור, 


ְדקָה היא - כְִּהָרהו 


וקוצות לָהּ עַרְמוּנְיוּת - 


בִּידדמְשוּבָה פְַרָה - 


שמעון גינצבורג 


וגה 


פואמת 
1 

אַנִי בִּכְפָרִי א צְבִי רף 
מְהַל בַּגִּיאִיות, 

מרים בְּעַרְבַת שָלג צַת 


עָקְבִי צָבָיוּת נְאוּת 


ַתִגֶל-לִי דָמוּת בַּת עַם זֶר, 
בַּת-פוּלִין שְאִנָנָה, 
ְּנִן פַן מְלודְְיְבְסְקי שְבַּכְּפָר: 
יַדְוֶינָה שָם הַפַּנָּה. 
וַתַּעָבר וַתִּגָּע בִּי - 
ְטוְלָה עד אמָה - 
בְּמַבַּטאור, וַתִּילָך שבי 


אֶת לַבִּי צְבְיָה תְמִימָה. 


ְבִּי יָדַע מִי וְמִי 
הַמְטַיּלוּת שֶם בִַָּה, 


רוּת הָיא, רות וְנַעָמִי - 
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-/-=.((0. 
ְּקְפָאוְאור. יְשַבְתִי 
בִּרְמְמַת-הַלִיל, וי 


לב לְשָאֶהַבְתִי - 


עַד שִנִסְתִלְקוּ תְמָהִים... בֶּם, 


ל "זנ -7: 


ְּלְבֶי.ָ, אֶז קוָּאתִי 
ִּי מְהַלְּכִים הַם בַּאֶשֶר הָיא שָם, 


לי ?שוב לבת 


טִ 
יום-זהָר הָיָה קרל עָז 
כָּאָש מִסְּבִיב בְּעָר. 
בְּשֶריוןכָּסֶף מְשָבַּץְ-פָ, 


ְּּדּם נָח הַנָקֶר. 


ְעַל הַשָרִין מַשָעול יָש, 
ְּצוּעָה נַמְתְח דקָה, 
וּפָרוּש עָלָיו מַרְבַד-שָש 


של אַבְקְתשָלְג זַכָה: 


מַחָצַרהַפן בַּנְהֶר שָבִיל 
לְבִיתמִשָרְפוּת. הַיָין 
ְמרְבּק סמו שֶם הַבְלִיל, 


חֶם, מַהְבִּיל הוּא עדין. 


ואָנִי מְטַיל סב וְעוּג 
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ְּפַעָמוּנִיאור, גְּאִיונָיוִת 


מִרַקדוּת טֶבִיב ראשננְזְרָהּ.. 


זו 

בְּלִילהִשָלָג נַרְדֶּם, כּחֶלדפָאָר - 

וְאֶשֶב, בָּתם לָב-נְעַר, 
מחוּץ לְַחָצְרָה, עַל הַבְּאָר 

חולם, לְאוְרהַפָּהַר. 
הַגּן הַאִירָה שַמְחַתחַג - 

ְלִי נַשֶקפוּ קָאִיְנוּת 
בְּמִטְפְחוּת הַשֶש הַדַּק, 


ָּדְמְיוּת פָּנּות לְבָנוּת.4 


טן 
הַאו חָבָר כְּלָבִים. רְעִי-לָב 
מִפָּשְמַשיחָצָרָה יְצָאוּ 
ְּכַלְבִיְצִיד אֶל הַזָּאָב 
הַגִיחוּ - וְנַעַר מְצָאו, 
וַיִתְמָהוּ... מִשְתּוּמְמִים 
כָּתָרוּנִי, כּנַף-אַדַּרְתִּי 
הַרִיחוּ תוהִים, דּוּמָמִים - 


וּבְתוּכֶם עַל מִשָמַרְתִּי 


אִנכִי, עַלפָּנִי שֶלֶג זף, 
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בַּרְתַת פֶּתַחְתִּי וְבוּלָהּ, 
אַכְסַדֶרַת-זְכוּכִית רְבַּתצְחוּר - 


ונפי ְדְמָה כל 


לא דֶרְכָה רַגְלִי עוד בְּפָנִים 
דּבִיר. לְבֶן זָה מעודִי 
ַיָהִי לי כְּחִידַת-אֶלְחִים, 


כְּאֶרְמוּןְקְסְמִים סוּדִי. 


וצ 
בַּפְּרוּזְדוּר כָּלָב, כָּבֶָן-שור, קם 
ְלִקְרָאתִי בָא בָלִישָאוּן. 
בַּחֶלַל-אַוּירֶם שוקט, הֶם 


קדמוני חַדְִיָאון. 


עֶם סָבִי בָאתִי. גְּחַן הוּא 
וְנְשַק אֶת יְדדאָמָה.. 
לְבָבִי הָלְמָה כְרִיצָה זו 


ולחי הָאדִימָה. 


ְאֶשָכּ, מה חְָפַת"ְכָאָב, 
ָהָסִיר הַמְִָּפת. 
הַזקְנָה רְגְָה: ,נער. אלבו 


של כובעו" וְהִיא קוּצַפֶת. 


ְּנִי בַתָהּ חָוֶרו כּפְנִיימָת: 
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ממש סי 


בַּהַר, וָים לא יְארִף, 





לְמוּל הֶחָצָר: שָם בַּחוּג 


רוּת תַחָלִיק על הַקְרַח, 


כּה רוץ וְשוב מִתְרוּצֶצָה, 
ָדִיהָ לָהּ בְּמוּסָה; 
ְאַבְקַתפָד מִתְנוּצְצָה 


מְִַירָה. לָהּ. בְּעוּפָה. 


אֶז מְּמְעַד - תְּקוּם - וְנְפְלָה שוב. 
ְחָפּזְתִי לְהֶרִימָהּ, 
מִתְאָדּם כָּלִי כְפָרְג - ְגוף 


שָל יַלְבֶּת-אוּר נָעִימָה 


אף רְגַע נַשָעַן בְּחם עָלִת - 
וְכָל הָעוּלֶם נְסוּג, 
וְהַלָב - כָּמו מָלָאוּ כְבוּד אֶל חי 


וּפַחַד-אָלִים מָתוק... 


אֶו תִּשְאַלי: ,מִי אִתָה, הַפַּ" -- 
מִתְאַדֶּם הָשִיבוְּתִי: 
אָנִי נָכָוּ שָל נָאָמַךְ 


בִּיתְכֶם שָל רב יסִי". 


ן\ 


בּיוּם עָזדקר, 3% כְתֶרזכְּפוּר, 
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הת :ו 
מעָקם! וְהִיא - בַּתפַנִּים, 
ו 
וְחַיִיה ְמִיד. עברו אף 


בּין תַלְמִיההָשוּשָגִּים, 


אן 
פישָנִים הַבְהִיק חְרֶף ייה 
נייף הַמְּרְחָב - דּבִירגּ 
בְּשִיר נְעִים-זְמִירוּתרוּסָיה... 


מְעוּן-סָבִי - אור הָאִירו. 


בְּנַפְשִי - מְצוּצָה לְאכַבִּיר, 
בור שָמָש מְִנעָרֶת - 
לָעַד שִיריפוּשקין נַגְנַז, שיר 


הַנדִיבת וְהִַּפְאָרָת. 


% 
הַשַבְתִּי כרֶּ, דְּבִיר-אֶל בּו; 
וּלְפַנָה זה עוד סְפָרִים 
בּזהב"חג קוּרְגִים, כַּלֶּם נוי! 
וְהַיָמִיס, אְבָה. בֶּם ?בוא 


ִדֶרִיהָ - חַגִּים בּרִי, 


1 
מִשְחִירִים כְבֶה, בְּסוף אָדֶר, 
ֶטְדִים תוף הַָלָגִים. 


עוד מָעַט וְהָמָה בר נָשָר 


---------=[;₪?7/= =₪₪₪₪ .שק , קז [קקהמודי טטצ ו 
,אָמָאו" רק לָהּ אִמְרָה, 


וְעְבַר צָל על דְּמוּת"ְהֶרְתֶת, 


: . 5 


ְהַתְאַפְקָה - וְלַא גְמְרָה; 


זוע 
ְטֶל חַרְרָהּ קְרְאֶה לי לָבוא, 
שֶם שירִי"פושקין לְמַעָני 
הַכִינָה - וּבְהכְּנְסִי, כמ 


קן חָמִים, קט קדְמנִי. 


זה קְרָשהַקְדְשִים, ק- 
הַטְהָרָה הַתְמִימָה: 
הַדְּמוּת, אַָנְתִּי בָאוּר אַגן- 


הַַהַר, אין בָּהּ פָנִימָה. 


וְאֶשב נְבוךּ, מַאְדִּים, בוש 
בְּכְסָא חַטוּבפְתוּחִים, 
ולא הַרְהַבְתִּי הָרִים ראש 


או נְגַעַ בַּתָּפוּחִים, 


הוּשִיטָה לי עַל כָּסָף"טָס - : 
ה צִפֶרְנֶיהָ וָרְדותו 
אַנִי כה בָלְעָג וְכה גַס, 


וְכֶל-תּנוּעוּתֶיהָ חָמוּדות: 


אנ בֶן עֶ 5% גב ככ 
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.ו 2/000?ך?ך??,,.₪,.--תץ 


הֶרוּחַ בַּעַמוּדִים. 


מַגְעִילוּת אָם וְסְבָה אֶת 
הַכָּלִים, וקרצף, וְגֶרר; 
וִילְדִים בּוּרְחִים לָגַן בְּאֶת 


לָחָפר שָם קלְחִימְרוּר. 


ְנְהֶר גוּרָש רְפָש, טיט, 
עיְדּט,. ,לעי מייסצריבי, 
בְּשִירדְּרוּר נוּשָא קְִרְעִי-גְלִיד, 


ְּחלִחָזָה, רְחַב"יְדִים... 


ליל תְּכָלֶת-אור הָדוּרָה. 
וְאַחָרִיי בָּא חַפּסְחָא זֶר, 


לי אָרִף - בַּעָבוּרָהו 


כִּי כְגָאות בְּתוּף הַיָאוֶר 
מִהאָבִיב, וְחָצוּ כְפְרִי 
לָשְתִי חוּות, וְָאִין לעבוּר 


בָּרֶם הַגְאָדָרִי 


כ גָאוּ מְסורות שֶם וְחֶם 
אֶז בְּאוּקְרִיְנָה וּבַעָיֶם 


לָב אם וּלאם שֶטַפּזּ 
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בָּאור, קול כְּחְלִיפְלְגִים, 


לא-עוּד הַנְּהֶר בָּר כָּשֶש: 
זֶַע"שֶמְשָמִין על פָּנִי. לש, 


וּמִקומוּת ב% עְכוּרִים... 


וְאִין עָגְלוּת-חרְף נוּשָאות בָּלֶיל 
על פָּנִיו הַמַּפְשִירִים: 
בְּמַיאָבִיב טְָבַע חָצִיּ שָבִיל - 
אַט בָּא תוּר שִיִרִ-הָשִירִים, 
זוא 
לְנגּנוּ בָא, לְגְְהַטָב, 
ְּחִל-עִינַיִם אָבִיב: 
בַּשְלוּלָיוּת, עַם בְּנִיההֶעָב, 


מַשָתַקף צְחוּקוּ חָבִיב. 


מנִלְגָל אֶת בָּנִיגלֶיו בִּיב" 
הַגּן בְּשֶקשוק-אוּרִים: 
וְָעְצִים בְּצְמָא שוַתִים זָיו 


שָמִי עָרְביפֶּסַח טְהוּרִים. 


סְפְרִים שָטוּחִים עַלְפָנִי חוץ 
לְיָד בָּתִים שָל יְהוּדִים, 


וּכְקוּרָא בֶם, מְמַהֶר רוּץ 


וו םה שאנטטרישמעמר דנה שמצאו טכשנבנ דב הט שצכ ער המיר רעצ 0 רכה שר ושטנ זאמו הצטכנהנו ווסי בשו - 





טוא 
זְהַבחָלוּמות שִבּתִּי, בַּעָבוּר 
הַפַּסְחָא, בְּנוּת אַרְמונ 
. ְהַגָּה מִמְּרְמַקיאוּר 


לי בְאֶה כוס-יגוּני.. 


אַנָרֶת היא מְאֶת הַדּוד; 
,אִין מוּרָה בְּכְפֶרְנוּ. 
וְאִתָה בא, אַל תְּעָמוד, 


וְרְעִית אֶת נְעָרִינּ, 


בְּרְבִי סְפִירָה" יְהָמָה כְאָב 
ומק בְּנְגורְָבִה 
ְִלְחֶץ כמ בִצְבַת הַלֶב. 


הַאָדַע מה ללְבָבִיז 


שָתִּי עַשָרוּת מִיל - מֶרְחַקִים הָם 
ְהַפִגָּה שֶם גִדְּחָה... 
בְּמַסְתְרִים תִּדְמַע עִיןְהָאָם, 
עִיְאַבָּא תִּלְחַש בְּרְכָה. 
טא 
הַיִּי לֶי שָלוּם, שָלוּם, רוּתו 
הַפַּל לְטוּב אֶל עָשָה: 
יְהוּדִי הַנָנִי - וְאין פָדוּת 


מִדּאָנַתדפַרְנְסָה. 
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ולו 


בְּלִילדפָטַח עַל הַגְּדַת-עָם 





דְּמְעות-אור נטפו; 


וּבְלִיל הַתְקְדִּש פַּסְחָא - שוּרו 
בִּצְרִיחִיְעֶץ מְאִירִים *) 
שֶם שְכִירִידפָן בַּזְהַבְהָאוּר, 


צולֶים אֶת הַחָזִירִים, 


וּלָאור הַמְדוּרוּת, צְרִיחָידמָז - 
כָּחִיץָ, וֶרוּת רַבָּה 
א עָמְדָה בִּין בָּנִי. דֶַת וָדֶת, 


בַּין חֶם וּבִין בִּיתהאַבָּא, 


ְּפַּסְָא רסב 
וְאָבִי שוב בע" 


מצוּקות. עַל מַשְכָבִי, 


בְּהַקשִיבִי חִנְגַּת-פעמוּן 

שָל מִרְכְּבוּת-אֶצִילִים 
נְשָאוּת אֶל חֶצַרזפן בָּרן: 
חֶנְגָה! חֶנְגֶה! - וְכְבְדות-אוּן 


נִצְבוּת שֶם בַּשְבִילִים.. 


*) בָּנִיני-קרשים, | כעין מגְדָלים רמים, רחבים למטה כדי שצוּר ד על ד והולכים וצרים 
למעלה, שהיו מיחדים לכך ולצָשון-בשר בימים הטובים שעברו, בכמה מן האחזות ברוסיה 
הקטנה, 


== --/----.-..-..... יי 
יּם וְלְַלָה מְרְחָפָה אף 

ָפָנִי דּמוּת יַדְוִינָה, 

כְמַרְאֶה, עַלפָּנִי מים. זף, 


וְתוּגְתִי - אִין מְפִינָה... 


יְהִי בת הַלַיְלָה אֶז, 
נוי יְרַה שְלִיעת 
ּבְנִיהַפַיֶת שֶקועִישָנֶת, - 


ואֶקוּם. אָט חִָישִי 


בַּחָצוּת הַלִּיל אָפָלהַהוּד, 
וְאֶלְבַּש אֶת בְּנְדִי 
ְאֶצָא - וַיִקְדְּמָנִי סוח 


שָדוּתִהַלָּיָלָה,. שָדִי. 


וְאֶתַע, נַעַר פוּתָה בף 
מְבקש אַהָבָתו 
בְּחָשְכַת-עוּלֶם; וּבְעַבסְבֶךְ - 


יל מִשְנְהעָב לְקרְאתו. 


אֶרְנִים עוּטִי אפָליָהּ 
סַבּוּנִי בְזְרוּת רִבָּה, 
הַיָעַר זָע, לָבינַעַר נָע - 


וְהַחשָף ע'וד הַתְעַבָּה. 
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לָבְלְבוּ עָצִיהַגִיא, 
הוּריקוּ בַכּוּמָרוּת... 
שֶשוךְפְרִיחְתֶם לא על 


וּתְרוּעוּת-גִּיל לי זֶרות. 


הַבָאתִי דם, הַשַבְתִּי לָהּ 


החָבִילָה. של סְפָרִיהָ 


פָּזוּרְדּעַת ?א יָדַעְתִּי מָה 


ָנִיִי על דּבָרִיהָ 


בְִּינֶיהָ, אַלָמָה, שְאָלָה: 
,נוּסְעַ אַתֶּה - לָמְהוּ" - 
,סלו" סָח מִבְּט חֶשָאִי לָהּ, 


ונד לָחַצָה יד בְּמְמָה. 


זצ\א 
הָבָאתִי כְבֶר אֶל בִּיתהַדִיִד 
אַרְנָּזִי עֶם חִפָּצִי 
וְנִפָשִי יִרְעָה לי - בַּלָמוּ 


בּחָדֶר' חָשֶך ,שקצי". 


וְנִפְשִי מְלָאָה רְחָמִים, 


וכְלִי מתְגּעְגַּ, 


וְאַבְךָ בַּלִיל בְּאִין מְנְחָמִים, 
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מווכ- 


הָאַהָבָה לי נָרְאֶה 
בּלִיל הַהוּא, וְעַד-סוף-הַלִיל 


בַּּן הַתְהַלַף בְּשִירָה... 


וא 

הַבקר אור - וּבאיל 

יף לָבִּי רוּת! הָיא בְאֶה, 
ללֶקוט בל נרקיסִי-טָל. 

ַאְַנִי - פן גרְתְעָה 
,הפָן! הַאַתֶּהוּ' - הֶרְדֶה הָיא 

בְּתְמְהוּן-גִּיל לְקְרְאתִי, 
הְַאַדְּמָה לְחיָה - זאת הַלְחִי 


בַּת מָשֶנַהזף מְצָאתי -, 


וַתקְרָא מְּאִירָה: ,איף זָהז".. - ,כ" 
ּמְגַּמְתִי - וְצְנַחְתִּי, 

עָיף-גִּיל, בְּדְשָא טֶלוּל, רף. 

עָיִי מָרוּם כְּרוּבדִתְכָלֶת שַח, 


תַּפּּחִים יקטר תִּחְתִי.: - 


אא 

יָשַנְתִי כְאֶבָן כָּלְהִים, 
בְּעָרָב הַקִיצוּתי. 

עָלִי לָבאַבָּא יזְעף דּם, 


עִיןְאָמָא חוּדְרָה אותי, 


ר37 
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ָרְנַע - בְּיְעַר: שָעִיר 
פָּנִי נַעַר רֶץ נִרָאוּ בָנְתִיבחול, 


בְּעִינָיו עֶרְגָּה תְאִיר. 


ְּבְרָכָה. נְשָרָה טפת-טל, 
וְשוּב טֶפָה - דְּמְעַת-בָּשֶם. 
הַיעַר מָלָא רחש קל, 


בּנפל רִיחָנִי ָשֶם - = 


וּבְמְצְאִי. כְפַרמלַדְתִי 
עוד הָיָה חשָף סְבִיב: 
א כּה תְקוּףגִּיל רְעַדְתִּי 


בְַּלְבִין ְבִירָה חָבִיבו 


זוטא 
ְּחִיקְהַלִּיל הַגּן עוד נֶם, 
ְּעְדֶן שָחר, רָחָב, 
בּאַפָלַתיָהּ. טַיִּלְתִּי שָם 


לָארֶ גָדֶרסְבָכָיו 


בִּפנִים הַגֶן - חָבָטו חבט - 
מְטַרְפַּפוּחִים נָשָר; 
ּרְבִיבִיבָשָם - שֶם בַלָאט 


הַתְהַלּף. אַ וַיָשָר... 


בְּטָלִית תְּכָלֶתדאפֶל, אֶל" 
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אֶת דַּלְתוּ תְּשָמר גִּנַּת-נִיל, 
בְּגְדֶר"קְנִים סוּגְה; 
שֶם, חול זֶרוּעַ, מִזְהָיב שָבִיל 


בּין וְרְדִים שָל שָרוּנָה. 


מִפַּשֶפַּשיחְצַר ל?גְנַת"אור - 
אך פִּסִיעָה; וכה בוא פָנִימָה 
מַהַרְתִּי, גַזָהֶר מַעָבוּר 


אֶת כָּל אוּלמִי אֶמָה... 


[אא 

כְּפָנַּת-אוּר מְצֶל אִין-סוף 
לי חַדְרָהּ מְפֶרָש נַרְאֶהי 
בל מְצְאֶה מִפֶיֶט שְכִינַתדטוב, 


ְחָרִישִית לי הָאִירָה. 


חן חַדְרָהּ גַשָקפו 
סְמִין ווְרְדִים נָאִים, 
עַם סְנֶהמִָרְבִי, וְכְפְפוּ 


בְּצְנִיעוּת פָּנִילְהָבִים: 


הַם יָדְעוּ: אֶת הַבַּת בַּדְּבִיר 
אֶהַבְתִי בְּכָל מָאדִת 
א לְבִיתהַפַן מַעָבֶר קיר 


לא נְגְלה נָגְלָה סוּדִי - 
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וו 0-0 ּ ז*ת-/-/(/: ו 
,מִי פָלָל זאת! <בָטָל ,זָמַןְ"" - 
לֶהּ חָרֶש סַח אֶת צִצָרו, 
יָצָאתִי - וְצִינִי לַעָנָן 


ליל תִבָלֶת-אוּר וּלְָסְהַרו. 


מִשֶמאלִי צִפַצְפוּת. הֶצַרדהַפָן 
הָאָפִילוּ דם צָל דְבִירִיו; 
מִימִינִי. רְשָרָש עָמוּס גָ 


וְשֶר חָרָש נָהֶר שיר 


וש אַשָר הַזְדצְזַע דג 
ְּדמְמַתהַָילָה - 
או לָבִּי הוא שָזָּע בְּלִיל-חָג 


בְּעוּלָם אוּר שָל מְעָלֶה).. 


אא 
בְּחְצַר הַלְבִּין בִּיתהַפָּן 
צחור-שִיד וּרְחַב-חַלוּנוּת, 
וְשוּמְרִים 3% הָשָמִירוּ כַאן: 


צַפְצְפוּת מַה-גְּאיוּנוּת! 


וְנפַל כְּעִין הַצֶל עָלִי 
מַהוּדְהַשָחוּר לְמַבֶּטָן: 
אֶז ישִיף אוּרוּ חֶם וְחִי 


צְחוּר חַדְרָה דרמ קטןי 


ידויגה 3 


ו | 


[דוּר חָדָש - נַפַחדפּלְאִים... 


צו[אא 
היא עַל קוסְצִיושֶק גַגְנָה. לית 
ְלָהּ נגְלָה הַרְצָל אריו 
גְבִרָה לָבִּי הולָיף: שְבִי, 


אֶז לבה יָשֶב גִבּרִי. 


חָזִינּ: שָנִינוּ בְצְהֶרִייוּם 
חַזוּן פָּדוּת מִגְלוּת קְשָה: 
לָהּ - חֶלוּם דְּרוּר-אַרְצָהּ, וְלִי - הַהָלוּם 


ל ציון הַחִדָשָה. 


שאא 
בֶּנְטות הַצָל, כִּי יום"אור גָּז - 
לֶיִד הַצֶלָב בַּפַּנָה, 
ישָבְתִּי בְחַדְרָהּ. תְפְלַת-רְו 


הַמֶרקמָה בִי בְּגְמָה 


וקו"אלר מְשָחַק בְַּהָבָה 
בְּנֶיהָ: הַחורְורִים 
וּבְקוצְתָה הְֶהָבָה.. 


וְאֶחָשָק בִּמַסְְִים: 


לָצנחַ דּוּמֶם כָּאן וְלְנְפַל 


לָפָנִי בַת-אור, וְלָכְרעַ 
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זואא 

הָלָצות-גְנַאי שֶם צָלְצָלו 
של רואִי-הַחָשָבּיּנוּת, 

לְעָת בְּשָפֶמֶם סֶלָסְלוּ -- 


וְהַרְצִיד צָהוּק חַלונותו 


וש נַרְאָה שָנִינוּ בְצָאת מָשֶם, 
אָבָּרִים עִם אִבָּרוָּ 
וְאָגְרופָם קמוץ, רְתוּחָיְדֶם, 


וְנְכונוּ לָיוּם-ְעָבָרוּת, 


לְשָלַח בְּבִית-הַפּן כְּפִירדאָש, 
וְדְהַר לבְלִי כָבּות... -- 
ְלְבָּנוּ יָצָא אֶל בָּנִירִיש, 


זו בַבּוּת צַרְרוּם, רַבּוּתן 


זוא 
מַה-נְּעָמְתָּ וּמַהיְפֶית, 
הַשָחָרוּת, עַתאֶדְאַלִיםן 
בִּכְרוּת לָשַר-הָאָמָה בָּרִית 
הַלָב, מְלָאדתם... זְהַבדשָחְרִית, 


תור מְרִי וחָלומות נַעָלִים; 


ברְטט לַבָּנוּ בְּסְכַתגֶן, 
1" . חש ז 
עָלִי מְגַָתחָשָאִיםן 


פָּזִיר הָעוּלֶם שִירדמַסְדֶן 


ידויגה 5 


הַתְנגַּד לָנוּ אַף הַגּ, 


גָוְנוּ - ודם מֶרְדְנו. 


ְַּקזהָב, כב רד 


בּמַעָרֶב יַעֶָם... 


הַתְְרְבָה כְבֶר בְּרְַע זָה 
הַשאֶה, לא יְדַעְנוּהָ; 
ולא הַגִּיד אוַתָהּ פָּה לפָה, 


כּי הַגָה קְרְבְנוּהָ. 


הוצאא 
היא הּרְתָה שֶפַתמִיצְקְבִיץץ' לת 
וְאָנכִי לָהּ - ?שון-עָמוס: 
כְּמ בְקְשוּ עַל-פָּנִי שחַתּבָּלִי 


בֶּנוּת גֶּשֶר, שִתִּי נָשָמוּת... 


ההוטאא 
אְַמִיאַהָבָה כל הָעַת 
וחַרְדִי-לב הָיִינוּ, 
לא עָבְרָה אף הָבֶַתרְתַת 


שָל וְדוּי פַּתְחָיִפִינוּ, 


וּפָעַם בָּאתִי- וְאִין הַבַּת: 


לא שֶבָה מְטָיוּלֶהּ. 
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בְּשִיר"תודֶה לָהּ עַלִי הַפּל, 


שָנָמִן ?י 


אל - 
ְָבַר ?יד הַחַלון אָז 

יהוּדִי, ולא ראש ירים, 
קפּוּטֶתו, כְּתַחָרַתפָּז 


בְּשוּלֶיהָ, זר בְלִילשְוְִין 


וְנְשָמַע צַחוק מַעַבֶָר קיר, 
בְּהִתְרַפָס קול בְָּעַמִי - 1 
ְמִרְדָה נַפְשִי. וְנְאֶלם שיר, 


ְאַכָלנִי דַעָמָ... 


]\אא 
הָיא - בַּת עַם גְאָה! ואָנֶיז -. 
ילח ר ב וְאָנתָנוּ 
בַּגָּן טִילֶנוּ וּבְדְמִי- 


הַנֶּשַף אַט שוהחַהְנו. 


וְהָנָה בָאנוּ אֶל פִיתָהים, 
וּזֶרועותִינוּ שָלוּבות: 
בָּשִיחָה נַפְתָּה שַעַר פְּתְאֶם - 


לנְשוּאִיתַ עָרוּבות: 


ּבְכֶל עִדנָפָש, בְּכֶל תּם"לב 


המה התְנגְּדנ 





ידויגה 


בְּטמְלַת-הְכלְתָה נִכְנְסָה- 


ואנ רְעָדָה. 


מִהְבַּרְתִּי פֶתְחָה - לַבִּי פָגו 
לא עְט"עופָרֶת אָדם, 
בי םלב חָתוּמָה. דְפָקו דִפָקו 


בי פִַּישְדְפְקי נָדֶם, 


אז תָּעָבוַר על ,פוסט-סְקרְפטוּם", 

ד 1 ג :| ג 
ַפְכַפָה בַמַּחְבָרֶת 

פְּנֶיהָ, בָּלִי שָאְמְרָה כלוּם, 


מַאֶדִּימָה וּמַחָוָרֶת. 


אֶ פִּשָא עִיְרְתַת אָלִי 
וַתִּשָאָל: ,מָה הַדְּבָרן" 
ְמְגַמְתִי נַסְעֶ: ,אִין כְדַא.. 


רק איש לָבָבוּ שָבֶרו" 


וְאָקוּם חָיש וְאָנוּס... 


3 

,שיר 

הַשִירִים שָלָשָלמה"... 
ְּלִילִ-שַמָּת מַעָבֶר קיר 


קול סָבִי נְשְמַע היִמָה. 


בַּחַדַרדמַשְכִּיתוּ כָּבוּ כָבֶָר 


הַגַּרוּת, נַרוּתדשָבַּת- 
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בְּחַדרָה מִצְחָצָו הש הס, 


רימה דק - בּכְזְבָּה. 


ואֶשב, מִצַפָה לֶהּ, עֶם כַּר- 
הֶרקמָה, עַל הַסַפָה, 
עָם הַשושַגָה, עַל יקר- 


שְלְחַרְהָבְנָה מְצְפָה.. 


וְפְתַע - בֶּלַבִּי נעַטָה צר 
ְאֶרְצַד כַּקדְחַ, 
ְרְגַע חַם ?י וָרְגַע קר:- 


בִּי פָקָע הַתְפַתַחו 


וְאֶפְתַח אֶת מִהְבּרְִּי וחיש, 
ּיָד רוּצָדָה וְִמְחָרֶת, 
ִָיתִי, ַעַר הָיָה לְאִיש, 


סוּד-נַפְשִי לַמִחְבָּרֶת: 


עיט אֶחֶפּץ, הָה הַתַדְעִ 
לָף הַגִיד מַהִ-ְשַבַלְבִּי- 
א נַפְשִי כה גַבְחְלֶת בִּ 


ִי ישְבָה אַת בִּמְסְבִּין 


אַהַבְתִי רשרְשָה: 


הַּת, טרףיפָ בִיְדה, 


ידויגה 


בְְפָּנִי" - בר לב 


ונָפָש, שְמְצָאתִי 


לְמַרְבָּה כְאָב.- מָה רב הַכָּאָב!- 


בְּבַת אֶל וְעוּם"הוּרְתִי. 


,אָנָה הֶלף דוּדך", רוּת? 
לְשָאת בְּעַלְסָבָלחַייו; 
אַבָל לָעַד לא תְהִי 15 פָדוּת 


מַמִּךּ, ראשמָאָוָייו! 
מ הזז 


לשובי שובי", רות, פי לף 
נַפְשִי. עִינִי כָלְתָה, 
כִּי עוד %א חָזִיתִי בֶף 


וְנַסְשִי עוד לא עָלָזֶה... 


אאא 


חָוַרְתִּי, כִּי לִסְבָה סָח 
הַסָּב, לָעַת"הְאָרוּחָה 
ְּצְהָרִייום: ,מְחָצַרדפן ?ף 


בִּרְכַּת-שָלום שְלוּחָה. 


לָ שָאַלָה ה,פְרִיצָה": כָּלוּם 
ָדְעַתּ ,לחש" לְבַתָהּוּ - 
יים ים, בָּלִי דַבָּר וּבְלִי קוּם, 


הַפַנָּה תָבֶך בַּמֶּטָה"... 


109 





שמעון גינצבורג 
0 7"תתת₪מ₪7₪מ7מתת-תקת תבהצ וו 


אַך יש עוד אור-עָשָשִית בָּר 


וְַנָפִיזהַר רְבּת. 


ָל"בָנִיהַביִת נָמוּ כְבָר 
לא יָנוּם אֶחָד סָבִי, 
קו? זף 15 עַם זַקכָסֶף בר, 


אָנִי עַר עַל מִשֶכְּבִי. 


הַה-חַם הַקל, מָה עז הָשִירו 
מַה הוְלְה-ְאַהָבָה אָנִי! 
וְשִיר הַסֶּב מִעַבָר קיר 


בי לפידְענִ. 


שסְמְּכונִי בְּאֶשִישות" - כִּי 
כּה חוּלְה"אַהָבָה לבִּי: 
ִּי מָנִי רְחֶקָה, רְקה היא 


ולא תְבוּא עוד בְּמְסְבִּי. 


,הנ יפה" - אִין כָּמךּ, 
ַּנָּתִי הָעָדִינָה, 
ָאדֶם מְחָוִיר בִּלְחִיזֶף, 


עוד וְרְדזִיו בַּגְנָה 


בל יָפָה" - כָּלְףּ, רוּתו 
עַינַיָף - אַיִּיט תְּכָלִּים, 
שָם דְּבִיר"ְהָאשָר, אִילְוּת, 


הָאשָר אִיְהַגְבוּלִים, 


ידויגה 


לַסֶב אֶז תִּלְחַש: ,קַסְמָה 15 
הַפְּרִיצָה הַמְכָשֶפָה, 
מַּח שָמֶהּ"... לא, סְבָה, לאו 


הַן נַפְשִי כה עִיִפָה, 


אַך בְּרוּף ?י הָיוּם יְהִי, 
ראשונָה בו מִצָאתִיה! 
ְאַם צְבְדָה לי - חן תוף הְְהי 


שֶר לבִּי, כִּי פְגִשְתִי.ָ. 


זוואאא 
יוּםבָּצִיר דולף: אִין הַבַת!... 
לְאִין-נֶּיל שַלָּכֶת מְלְכָה. 
ְּנְַפַן רוּחָצֶַת פּזד 
זַרֶיהָ בְדְמְעוּת-בְּדְלְחָה: 


הָלָכָה רות, כִּי הָלְבָה. 


ְּננַתוְרָד פָּנִייָתום 
ְפַרְחַידֶם, בְּזוּעֶם, - 

כִּי פָנה פֶנָה אור-ְהַיוּם 
וְהוּדדהָעוּלֶם הוּעֶם: 


ִּי הָלכָה רות כ הָלְכָה. 


רְעש בַּטָרְפִים, רוּחַ, רְעשו 


יום אפָל וְעָנָנִים, 


אָנִי פה אָעָמר עָד"בוש 


ופ 
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היא יִצְאָה קרְיָה גְדולָה,. עִיר 
רַחיקָה וְנִעְלְמָה; 
לי כָבַד פּתָאם הָאָור, 


כָּבַד מָאד לַנָשָמָה. 


הַקיֶץ הֶלף עָם כְּלדטוּב, 
וּבָא הַסְתָו עַם עצְ; 
ּכְפַרדמוּלַדְתִּי כָּכָלוּב, 


צָבִי שבוי פפיר רץ בה 


הָעְִים מְרַשְרְשִים ב 
שֶם עֶריָה מִתְהַלְקָת 
מְהַרְהַר נוּנֶה בִית-הַפַּן 


תוך תּלִי זְהַב-שַלָּכֶת... 


[ואאא 
וָיים יוּם אֶתְרוצֶץָ, קל כַּצְּבִי, 
אַבַקשָה בְּעַמקִים... 


כָבְתִי דם תִּסְתַָּל בי 


אי לְחָייז - תַטָאַל - וְאִי הַזִּיו 


של פָּנִי הַחַמוּדִים?ּ.. 


+ 
₪ 


הָהּ סֶבָה, סֶבָה! רִיב לי רִיב 


עֶם אַלְהַידָיהוּדִיםן 


ירויגה 





מַבָּטִי בֶשָם ,יִדְוִיגֶה",.. שוּר!- 


אְמַרְתִּי בְלְבִי חִיש"קל- 


כ'ן 


הַאִין זאת הָיאזּ הֶהּ אַל! לו תְהָ - 
בַּפַעָמוּן מְשְכְתִי 
בְּלָב דוּפֶק... צַעָדַת אֶשָה - הֶיא! 


וּלְבְרְכָהּ בָּפִי שָכַחְתִּי, 


5: 


היא הַכִּירְַנִי - חָוְרָה אָט: 
נה כּה חְוְִוְרִיםו 
עוד פֶּרַח הֶיא. אַף כְּמְשָה מְעַט - 


רַנְשוּתִי בִּי נָסְעָרִיםן 


טאאא 
עָלִיתִי כְּוּלֶם אַחָרִי רוּת - 
אשב לְצְמָתָה. 
וְלָנֶנָד עִינִי. רְחָפָה דְמוּת 


נעוּרְיהָ וְאַהָבְתָהּ. 


לא נְשָאֶה עוּד - הֶשֶמְרֶה בְּסוּד 
לי אַהָבַת-אָמוּנִים - 
וּלְפָנִי רַחָפָה כְּשְמֶש-הוד 


בִּתְחָצַת סְתְודהַיְגוּנִים. 


אֶז תִּשְאַל בֶּתם: ,הֶתַזְכּד יוּם 
מקרְח הַרְמְתָּנִיוּ" 
ואוּתן ‏ יוְּםהַזּהַר בְּחם" 


אוּר-ְקסְמָיו אֶפְפָנִי... 
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ליד גּדֶרָה, גָּדֶר"קְנִים 


כ הֶלְכָה רוּת, כִּי. הֶלְכָה... 


טואאא 

בַּלִיל הַהוּא כְּתַבְתִּי לָהּ 
מְגְלַת-נָפָש עזֶה, 

מִשִירשַלָכֶת הְיָה בָּהּ 


וּמִקִינַת-פזֶהּ: 


בֶּנוּם הַכּל, לָאורדהַנָּר 
ּתַבְפִיהָ - דָּם וְדָמַעו 
וכֶליהַַיְנָה הָיָה ער 
לְבזנַעָר, וַיַבְךָּ. יְהָמָה. 
לָמָחָרֶת בָּאתִי אֶל גֶַּדרוּת, 
וּבְטִילִי אַט ב ּשְבִילָהּ 
לְמֶרְחַקִיבְצִיר - קרע! וְטוּס! - 


שָלַחָמִי קְרְעי מִגִלָה. 


טאאא 


בָּעִיר הַגְּדוּלָה, בְּהָצִיב זְמִן 


ת-- 


רחוב, צִייְחוּפָם שַמְתִּי 


עַל דִּלָתות בָּתִּים שְבַּטוּר, 


וְעַל לוּחַ-נְחשֶת נַתִקל 








ידויגה 
אאא 


מַאֶז לא שְבְתִּי רְאיַתְהּ עוד. 
הַתַחְיְהזּ אֶם הֶלָכָה 
לְעּלֶם אַחָרזּ - דְּמוּת-הַהוּדו 


נַפְשִי עוד לא נְחָה... 


אֶחָרִית דָּבֶר 


טְרִףיפָּזד לִי, יָבַש וְרִיחוּ דק, 
בְּסְפַר-שִירִי כָּמוּס. 
דְבַר-בְּצִיר בו וְלַחַש: ,חזק")" - 


וְעַדעוּלֶם יְחִי ולא ימוּת; 


עָדִיןְהַוְּרִידִים, זֶהוּבהַדְּמוּת, 
כִּמְהַרְהָר הוּא בְזְכְרוּנוּ: 
הוּא הָיָה, פַּעַם, בְּיָד של רות - 


ּמְאֶשָר הוא בִיגוּנ. 


וְים כִּי יְלְחַץ עִדַכְּאָב 
את נפשי - כְּצְרִי-גְלעד, 
הַטָרֶף אוצִיא, תבנית %ב, 


אי ,ידְוְנָה" ילָאָט... 
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ַפְסְַתַר. הָמָה לְמַגַע"יֶד 
של גְבַרְתוּ הָצָדִינָה 
הַפֶּסנְתָר וְלָבִּי בִי כְּאֶחַד 


יז*זן 

הָמוּ מִזְמוּרְקִינָה. 

וכֶלרְגשִי בִּי הַסְתְצָרוּ 

בִּבְבְיה הַתְפרְצה 
ְּמיאָבִיב שְהַתְנְעַרוּ 


וּלְהַשֶמִפּ אֶצו, - 


וָאוּרִיד ראש, וְאַכֶךָ בְּכִי רב... 
וַתְסַלֶסַל אֶת קְעָרִי 
יָד חַמָּה, וְחְלְפָה צָל הַגַּב - 


וקד מָתוק עָבַר בֶּלָרִי.. 


וּבְזֶקַפִי ראש תוך צַחוּק וּנְהִי, 
חַבְּקְתְנִי בח ללְבְבָה, 
וַתִּפְעָה: ,לףְ!" - ותשֶק פִּי 


עַדדבָּאָב - .וְאֶל שָנִית מְּבוא|" 


ַתִלֶט אֶת פָּנֶיהָ, וחיש 
מתוף הַחֶדֶר אֶצֶה.. 
וְאוּבָד"מָשֶנָה יָצָא איש 


מְבִּיָה - אַחָרִי מְצָאו 
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ְנְדו שִירִים אָשָר כּה אֶהָבְִ. 
הַיָּמִים עְבְרוּ כִּצְלָלִים, 

ְאָשָרֶם הקטן חַלף מִמָני.. 
וחלומוּת-שָוָא, חִלוּמוּתִי הַגְּדוּלִים -- 


עוד לְפְנִי, וּצְמְאֶה עוּדְנִי 


לא לֶנְצַח יוסִיפוּ לְפֶרחַ 
פִּרְחַיַאַהָבָה יְשָנִים... 

- אַך מַה-לִיו נַפְשִי עוד טָרֶם 
הַרְגִּישָה בְמְלא הַחַיִים; 

הַָפָן פוּרְחַת בַּכָרֶם, 

הַפְּרַח - בֶּרך-דְּשָאִים. 

וּמִי בְשָקְרָיו יְרַמָנִיז 

חַי הַפֶּרַח - גש"נָא וקטף. 

אֶת סודי יוּדָעַת הָנָנִי: 


חיינ מַיינוּ - אִיןסוּף! 


וז 


ריק חַדְרִי וְדוּמם, וְאָנִי לְבַדִּ, 

אַד נִדְמָה לי - לב עיד נִשָאַר עָמָדִי, 
עוּד רוּעְדֶת עָלִי נַשֶמֶמְֶ 

ּמלַבְּבנִי ן-אַהָבְת. 


ב 


אלישבע 
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מַהקְטַנִים הָיוּ הַדְּבָרִים - 

אזר הַשָמָש בִּתְכָלֶת שָמִיִם, 
אְַגְמְֶַהַסְתָ בְַּמְרותדהַיעָרִים, 
רוּחַחִפָש עֶל-פָּנִי הַמַּיִם, 
מִרְחָבִי הַשָּדוּת הַמֶּשֶלְגִים 
ְּדמְמַת-נְצַח, בְּשֶקטהַמָוֶת: 
בִּתור הָאָבִיב - רַנַּת-הַפֶלָגִים, 
רְטֶט חַיהאַלְמוֶת... 

לבָן וּתְכָלֶת וְטְהַרַתזְהָב; = 

כָּל שִירַת-חַיִּי מִסָּבִיב לי רְעָדֶה 
וְְפְפָה אֶת נַפְשִי, - אַף לַשָוָא, 
ִּי נַפְשִי הַיגְעָה לְמֶרְחַקִים הֶרְדָה. 
וְרק פה, בִּין חומוּת הַבִּירָה, 
יוקיר לָבִּי אֶת אֶשֶר עְזְבְתִּי, 


כ צר הַמְּקם, וְנַפְשִי מַהְקְרָה, 


*) השירים נקראים בהברה הספרדית. 
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אֶת טַבְּעַת-הַכּסף שַ? קְרְגִיהַהַר, 

שָל הָמְדַּתנְעוּרִים, אַהָבָה וְטהַר. 

מן הגה הָרף אַל תַסְֶּר. אֶת פּנִי - 
סוד מְתק אַקְרָא בְעינִיף. 

לא מִמָנִי ולא מִמָלְכַּתדאָשָרְנוּ 


יְפַתָּר חְלוּםְנָעוּרִינוּ! 


צּ 


רַד הַיּם וְנֶם הֶרוּחַ הַחְפְשִי 
מה-שוקט הַלְיִלָה, מַה-שוקְטָה נַפָשִי... 
הָעוּלֶם כו טוּבָע בְּדְמְמָה, 

אֶל לָבִּי דוּבֶר מְנוּחָה וְנָחֶמָה. 

מָה רְחָב וּמָה צָמק עולם-הָלֶּילן 
לְבַב כְּל"אֶחָד בָּים הַהוּא צולל, 
וְנָעות על-פָנִי הָאָרֶץ כָּל הַמִמָשָבות, 
זְכְרוּנוּתדחִבָּה, בְּרְכוּת וּתְשוּבוּת. 

מָה הָמִית הַיוּם בְּשָאונל - אֶת הַכָּל 
לָילהַקְסֶם מְחַיָּה בְּחַסְדּוּ הַגְדוּל, 
ומַעַמֶק מִסְתְרִים בַּהָדָרָה, בְּאְרָה 


נֶשְמַת כֶּליהַחַי עוּלָה, קְדוּשָה וּטְהירָת, 


₪ 


מִי ידע מְתִי אֶת מְנוּמְתִי אַבַּדְתּיז 
- קִמְתִּי מִשָנָתִי וּבחַלון הַבַּטְתִי. 


מה רְאִיתִיז - בק פִנַּת-שָלְוָה בג 
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כְּבֶר קצָרוּ הַיָּמִים, וְכָהִים דְּמְדּּמִים, 
וְעַרְבִיהַבְּדִידוּת אַרְכִּים, ‏ שוּמָמִים, - 
הֶתִזְר, חָבִּיבִי, אֶת ארֶךיְמִיגוּ 

אֶת עצְבוּת חַלוּמָנוּ 

שֶם בְּקְצָה הַשָדוּת, בִּין גַלִי-ְעִרְפָלִים, 
שֶם הַשָמָש שָקְעָה, וְרְבּוּ הַצֶלָלִים... 
וּמַדוּעַ לְיגוּן-שָקִיעְתַנוּ 

כּה תִכְלָה נָפָש אִּהַבָהָנוּ? 

וּמִבָּל הַשָעוּת שָעָה יְחִידֶה 

אָשֶר חַי זְכְרוּנָה - היא שָעַתהַפְּרְדָה, 
וּבָּימות אַהָבְתָנוּ הַפּל מִסָבִיב 


₪ 


יוםיסְתָו טָרֶם בָּא יום אָבִּיב.. 


צז 
שִיר"ְהָאַהָבָה 


הָתַכִּיר בָּהּ - מַלְכָּת-הַלִּילוּת הַחוּפָמֶת, 
הַלְבְנָה הַחוְרָה, הָאלְמָתו 

שוב עָלִינוּ זוּרְחִים פְּנֶיהָ, 

עַל פָּנִינוּ נָהוּת קְרְנַיתָ. 

לא פַעַם ולא שָָּיִם אֶל מַדְרְנוּ הָבִּיטָה, 
וּבְאוּרָהּ הָרֶך - מַהיִפִיתָ! 

כִּי בְסְתֶר-לִילוּת נוּלָדוּ שיריף 

וַתִפֶרַח מִּמְצִיתנְעורִיף. 

חָלוּמוּתְעָדָנִים בְּשְבִילִי רְקמְתּ, 


על ידי אֶת טבְּעַת-הַבָּסֶף שַמִףּ, 


שירים 


גנוט 


מְָחַב כְּלדתָּבֶל בִּינִי וּבִין דוּדלְבָבִי, 
דרו הַשִּמְטָה בְלָיזַכֶר בִּין רבְהַדְּרְכִים. 
אֶשוּרָה לְצָבָאהַשְמִים, - וְאִין. כּּכְבִי, 
ל גְְּזְכֶרּנִי אָכֶּנֶס, - וְנְבְלוּ הַפְּרתִים. 


אָקְרָא ?רוּחוּתהַשַמִים: אִיָה אוּבִיה1 


אַיִה שִירָתו מְלְאַת-גִּיל, מְלָאַת ענָג וצמוקז 


.- 


אַקְשִיבָה רב קשָב: אולי יָשָמַע מְרְחוק 
צְלִיל דּק - בְשוּרָה מְנחָמֶת מִדוּדלְבָבִיז 
בְּסְתֶר הַלִיִלָה אֶלְחַש אֶת הַשָט הַנִּפְלָא, 
אֶחְקר אֶת לָבִּי הָכִי עוד יִתְעוּרֶר בּו הָהָד, 
העוד מַצֶנָה שִירָת פָרְמִינָה הַקְלָה, 

וּבְקְרֶב הַלְיִלָה יָפְרַח חָלמִי הַבּדְדז 

- אִין זַכֶר... אוּלֶם בָּרְמָה לא הוּעם פְִּכָבִי, 
עוד לא נַתְּקוּ הַנִּימִים שָל כְּּרדהַפְלְאִים, 
הַפָּרח עוּדְגוּ שוּמָר אֶת רִיחו הַנָעִים, - 


[רק לָבְבִי ?א יָחוּש... כִּי נְבַל לְבָבֶי. 


מזסקבה, תרפ"א, 
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ה הרהט יו הוקחה ה הייה הד ד הח )ןוו ו 


זֶהַבקרְנִים, שָחור-הצל ויָרֶק רַעָגן. 
,בְצְלָנוּ ?א תְחָסִי" -ד רַשָרְָשוּ עָלִים, 
,אֶל הַגּן לא תְכְנְסִי" - לָחָשוּ צָָלִים, 
כְָּהָיוּם הַנָנִי הוּלָכֶת כְּוּלָמָה, 


וְלְבִּי הַמְדְכָּא בוּכָה - עַלמָה,, עַל"מָה 


]זי 
היו נַפְשִי הַתְלַבְּטָה 
לי ּרְיָ. אימּבָנִי, 
וְעַכָשָו עַם הֶעָרֶב. שֶקטָה, - 


קלים עָנָנִים. 


זכרו הַכָבּיד ָלי, 
ְאָם נְאַמָרִיש בְּאִיָאּנִיםן 
ַתָּשָב מְנוּחָתִי אֶלִי, - 


כִי נָחִים/ עָנָנִים... 


לְעִינִי הַכָּלוּת - רב אוּרֶם, 
אֶש-כָּדְכַר וְאדֶם-שושָנִים; 
וְאֶשִיר שִירֶה דוּמֶם, - 


כּי בַכִּים. עָנָנִים... 


ִּי טָהַר לַבִּי הָאָמְלֶל 
וְנְבַה מִשָמִיִם שָאָנָנִים, 
וַיִנִשָא אֶלְעָל, אָלְעָל - 


עָל כָּנפִי. עָנָנִים... 


שירים 





והָמון מרְכְּבמִי 

חֶטוּבוּת הַררִי-שָלג 
מְלָאוּת אֶת הכל כְּבוּדֶףּ, 
אַשֶר יַרְגַד הַדומְף בְּזיו 
ממִּדְרִף כף"רגלף, 

וּמִימִי נָהָרוּתדעד 

באר פֶּנִיף יָנִילו 

כְטוּב לְבֶּף, וְאָמַרְתְ לָגות 
שָנַתצְהָרִיִם - 
כְּבֶרות-אָרֶץ, אַגְמִים וִיעָרוּת 
ילונוּ: 

עָלִי יָנִיחַ ראשוו! 
ְהַתְעַלפָה הַקְמָה 

צְלָלִים יחָוְרוּ 

וּדְחוּפִים יִדּרוּ, 

וְיְתַר בָּם לָבֶּם מִיִרְאָה, - 


מִי יאמָר, פִּי אֶחִי הנ% 


הוי, אֶחִי, 

הוּשָרֶף עָרֶב עֶרֶב בַּתוף קגו, 
וּלְמָחָרֶת חוזר וּמְגְדֶּל אָבָרִים, 
זה שָנִים אִיןְמִסְפָר, - 

מִי מַלל, פִי עְדְנָה ?ף תִהְיה 
אַמָרִי בְלתִףּ 

וְשָדַיִם צמִקוּ ישוּבוּ (ָיפָרוּ 


אַדָמוּת חֶדְשוּת?.., 


א, פרסמן 


שירים 
1 
יסורים 


הזת אֶחִי, 
ראשון למָאורות וְאַבִיר-עָנָקִיגַלְגָלים, 
בְּכוּר-שָמָשות - 

הַשָמֶש - 

מַה-נַפְלָא, כִּי אֶחִי הַנָּ! 
מִמְּכוןשְבְְּ 

עֶינָף תָּמִיד פְּקחָה עָלִי לְטוּבָה, 
ְצַאתְּף וּבוּאֶף, 

ואַת הַתְרִגָּזֶף אָלִי 

ְדְעְתִי 

שָנוּתִיף כָּשָנוּת חַיִי. עָלִיהאַדָמוּת, 
ְכְמוּנִי תַרְבָּה יָמִים, 


ומה"טוב אַתָּה מִמֶנֶיז 


הוי, הֶרוּכֶב בְּעַרְבְתתִּכְלְתִּי 


ץל קָב קל, 
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זז 
אֶהָבְתִּי, כִּי יפקדוּני... 


אֶהַבְתִּי, כִּי יַפְקְדוּנִי רְגְעִייִתְמוּתִי. עָנְגִּינֶצַח, 

אֶשֶר בְּעֶלקוּרְתֶם יִסְתוּפְפוּ. סְגְלִים, קדושי-עָלָין, 
ִּבִיאוּנִי דְבִיר זְכְרוּנוּתִי וְסְנְרוּ בַעָדִי הַדָּלֶת, 

סַפֶר אֶחְרִיתיָמִי יפֶּתְחַ, וְנְלְלוּ. יְרִיְעוּתְיר. לָעַינִי, 

וְהַבְהָיק זיודאוּרְן מסוף היי וְעַד סוּפֶם. 

יָבואוּנִי, וְסַרְתִּי מִדֶרְְהַמָלָף לַשְבִילִי הַצֶר, נְשוְּפַעָמי 
אַשָר הָיָה לְמְשָלַה צַל וּלְמְרְמַס רְגָל מִזלְזָלָת, 

פְוּץ לְמְקצץ בַּנְטִיעּת ומִקְלָט לְידות בו אָבֶן. 
נְטוּעַזְמוּרֶת-זֶך וּבְפִי עוּבְרִידְרְכִים מִגּאֶץ, 

וַאָטַפַּח גְדוּלָיו הַצְנוּעִים וְרְכִּים מְפְּגעַ בְּעוּלְבִיהֶם; 
אַקִיפָנוּ מְשוּכֶת-דְּמֶמָה וּנְשִימַת צְעָדִי אֶעְצרָה, 

ִדְהִיו מְּקְבַּץ זֶרוּעִי וְעַל שְבְעָה מִסְגְּרִים אֶסְגְרמג 

בִּין עָרוגוּתצִיצָיו יָלִין לְבִּי וְעַל נִיר-זָהֶר יַרְגָּע מִבֶּטִי. 
ָלְכוּ לָהֶם בַּאָשָר ילְכוּ הָאִישִים, וָאָנִי לְבַדִּי אֶשְהָה פה. 
בְּרוּף לי יִהָיָה שְבִילִי ּתְברף נַפְשִי בנלל, 

אַלָיו תִּשוּקְתִי כָּליהַיָּמִים, כִּי יָסל עָלִי מִשָעוּלִי-הודו, 
וְאָם יש גַּם בַּמְסְלָה דְרְכְתִּי וּלְחֶבָרַת הָמוּנִים אָרְחְתִי 


ואוּתו, צְנוּעִי, עֶזַבְתִּי, הַתְאַבָּק בַּעָפַר הִיכְליתְשוּאות, 
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צְהוק 

הַעַל-זאת פה תִצְהַל בַּלְבֶּףְטן 
אַס כּן, הָבָה אֶצְהַל גּיאָנִיו 
הוי, אֶחִי! 

קַבָה נְמַלָא צַחוּק פִּיוּ 

וּפִּי כָל הַבְּקעות 

וּמְחְלוִת-הָעָפֶר 

ּנְבִיעִישוּשנִים, 

וְלוּעִי הֶרְעָבִים הַשואָלִים: לֶתֶםן 
וְטוּעָנִים: שָמָש - 

הֶבָה נַסֶתּם בְּצְחוקו 

יקוּמוּ וְיִצְחָקוּ הַנעָרִים לָפָנִינוּ 
וְצַפָּרוּת, שָמָשות קטנות 

יָצוּרִי נְשִימַת צַהָלֶתֶףּ, 

תאמַרְנָה צָחוּק כִּלֶן בְּפְּז 
וְיִפְרְטוּ שִיר-צְחוּק מִנַגָּנִים וּמַשיּרָרִים 
על מיתְרי סָמֶּ - 

וְראשון אָנִי לַמָּשַפִּגְעִים בְּצְחיק 
וְלְמְעְזִיהַפָנִים: 

אֶתְאַבָּק שכוּר-גִיל בַּעְפַרְזְעָבְף 
וְנַחַת עָלִי פְרִיץ-לְהַבוּתִיף, 
ְסֶרַק אֶת בְּשְרִי בְמַסְרְקּת-זיוף - 
וּבְאַהָבָה אַקבָּל יסוי 


מַיִּדֶףּ, הוי, אֶתִי הַגּדל)... 
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שירים 


בערבה 


ה ש 


א 
צועָנִי זָקן עָדְרו רוּעָה 
בְֶּרְבָה זו תֶרְחָבָה - 
הַרְבָּה עָמָל רְאֶה זַקן 
וּבְרְקעִינָיו עוּד לא כָבָת, 
גֶשְמִיקיץ הֶרטיבוהו, 
סָעָרוּהוּ סַעַרוּת-קְרֶה - 
וְהזקן עוּדו אִיתֶן 
וְשִירָתו לא נִגְמְרָה. 
עוד בְּלְבּוּ אֶשַעָלוּמִים 
ְּקְדֶם תִבְעֶר... 5% יָרִים - 
לְשִירוּ יִעָזב כָּבֶש אֶכְלוּ 
ְיְאַזִינוּ דם הֶהֶרִים. 
חֶלִיל 15 מְסוּף-הַנָּחל, 
צְלִילֶיוו יְָעָדוּ בַדְּמְמָה - 


עצב אֶז בָּלב יִתְעוּרֶָר 





16 א. פרסמן 
[-ֶ|ֶ[ּ' ל[ שש םשש 333" - ו 


בִּי צָדוּ לָבָבִי פַּעַמוּנִים וְצִלְצָלִייתְרוּצָה סְחָפוּנִי, - 

הַגָּה צָדִישָשוּנִי הֶרְגָצִים, בְּמַגַּעִַעָנְנֶּם. ינילונִי, 

ִּי שָכִינַתְגונל אֶפְפַתְנִי חָמִיד ולְמַעְְלִיקְסָמִיו נְעָאתִי נַפָשִ, 
וַיִרְמִזוּ לי מִקמוּתזָהָב וְחָן בְּדִידוּתֶם שָעָשָע רוּחִי 
שֶלוּמְיְעְרִים רְפָּא לְבִּי, וְאִבֶרף עִדְרִים לְתְמּס יְרְעו, 

וְאֶשִיר עַל פִּּרְשִי מן הַצבּוּר וְנוּטִיהאֶהָלָס אֶל צַדִּי הַדרְכִים, 
ובְהִיר-חַלוְמוַתִי, עָדִינִי, טְפוּחַ אור מָתוּק וּמְפֶרָה, 

כִּי עֶרַג לְאָפִיקִים אָכוּל-אֶבְק - פַּחַת אַחַד שִימָיו הַשָלַכְתִּיו 
וּמוּזֶר לַּבְּרִיוִת, שָנוּא-נָפֶשֶם, מְמָּנּו אֶלָיו שַבְתִּי. 

ריס הֶרְגָעִים מְשִיבִיינְפָש, וְכעָנְְבקֶר יָמגו, 

עוד רְגַע יִתְמַהְמַהּ פה, ינוּפף אִבָר וְאִינְנַ 

יְקְר-חֶזִיוּנוּתָיו יָחַשף, עודי צוּפָה בָּאוּרו וּגְנָזו, 

ושוב בֶּרְשוּתרַבִּים אָטֶלְטַל פִּין צִיָלִים וְהָמוּנִים לי זָרִים, 


מִצַפָּה, עַד יפְגַע בִּי רְגַע וְהָתִּיר הַלָב מִאָסוריו... 


מיגניק, תרפ"א. 





שירים 


מַהַחם וְתִצְחַק צֶחק 

שֶם בְּרְקק אַנֶסיהַּהַר 
הַמִתְפַשַט רְחיק, רְחוק. 
וַזמִיר -נָאֶלם. ירז 

ְּצַל הַחיְרְשֶה הָאָבַלָה; 
אֶבַל מְּאָבַל הֶצִרְבָה, 

דוּמֶם תִּשֶתְּ מְכּוּסְדתַרְעָלֶת. 
רק פִּרְפָּרִים וְצַפָּרִים 
רוקדים, סוּבָבִים בְּמְחוּל 
לקראת שָמָש שופך אַרְצֶה 


זַרְמִי-אָש מְשָחַק כְּחלן 


- 
יִחַם 5ב הָשָחַק פּתָאם 

צל הָאָרֶץ הַמִתְעַנָּה - 
פָּתָאם יְכְהוּ פָנָיו זְכִּים 
ּמִרְאָה כְּזקן נִעָנָה. 
שְחוּרִים ילְבָּש שְחַק נוגָה, 
שָמָש תִּטְבָּע חיש בְּמְצולות; 
רְמְזִידאָש כְּחָצִים עוּבְרִים 
דובֶר עָב אֶל עָב בְּקוּלות. 
נְבוף עדֶר ניִצְטַמְצֶם; 

צפּור חוּלָה אַט גונְחַת... 
הָאָנֶם - עָבֶר רעד 
וּבְקִילוּנָהּ בְּאָר שוּחַמַת. - 


פֶּתְאם - צָליף בְּשָבָט יהָלם... 
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------------ ה ההוהההההההההההההדההההלהוההוור ו 
ומִתְכְַּצָה. אָז הַגֶשְמָה: 
חַיִי צוּעָנִי חִיש עוּבְרִים 
מְלְאִי שָאוּן, חם וסְעָרָה... 
מִקְשִיבָה הָעָרְבָה 


בְּעַצְבֶת כּה מוּזָרָה. 


בכוצי וש 


ב 


חוגוּת מִתְנְשָאוּת בְּשִירֶה אֶלִעָל; 
חוּגוּת מִתְרְחָצוּת בְּתְכָלֶת-הַגל, 
רוקדות וְחָגוּת וְשָרוּת בָּרוּם - 
פּתָאם נמוגות כְּחְזין-ְחָלוּמ! 

נְמוגות - וּפַתָאם שוב נזפְלות בָּנִיל: 
יורד כִּמְטַר-פָּז עָלִי צִלִילהצְלִילצָלִיל; 
שירֶן - מִחַרזֶת שָל פְּנִינִים נֶעֶל - 


מְחַיָה הַנָּפֶש וְנוְּאָהּ אֶל-עָלו 


אֶל כֶּלקְצָוִישָחָקִים תַּבִּיט: 
אוּלי יָעַל עָב טָעוּןמִים! 
קמל נָבְלוּ צִיץ וְדְשָא 
ועְגוּמָה הַדְּנְְיָה; 
קנִיהַקָּמָה כְפְפוּ ראשָם 
בְּחַרְבוּנִי שְמְמַת"ציה! - 


הַצְפַרְדַּעַ - היא נָשְַגְעָה 


שירים וו4 


רק פָּעָמוּנִי ישָמַע קולו, 
רְחוּק שֶם בִיהַדְשְאִים 


סְבַעַ דְּבִיר וְגן לְשָמאלו. 


על חַלוּנָיו תָּז הַשָמַש 
יםדדִּינוּר וְשוקעָה ימָּה... 
לָבִּי הוּמָה, לָבִּי עָצָב - 


מִסָבִיב דְמְמָה. דמְמָה... 
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== 
ית - מִזָה דופק כְּכָה - 
רְאֶה: הֶתְחַלְחָלָה הַחרְשֶה 
ַתִּתְפָרֶץ בַּאָנְחָה. 
וְשֶֶַָּת אֶל שְבּלָת 
לָחַשָה סוּדֶהּ, סוּדִדִעַצָבֶת, 
שֶם בְּכוּס-שוּשָן פרְפֶר אֶמֶלָל 
מַר יָאָבַק עֶם הַפָּוֶת. 
שָבָה דְמָמָה גְדוּלָה, קְדוּשָה. 
פּתָאם - טיף-טיף: הָאֶדְמָה 
צוּפָה, מְלְאָה תִמְהפָּלָא, 
לְבָּ דּוּפָק בָּהּ בְּדְמָמָה. 
טִיף-טִיף, טיף-טיף - וּמְטַר"כּסֶף 
נִתִ חִיש כָּמ מִדִּלָיִים; 
מְחא יִמְחָא כַף השושך 


הֶעָרְבָה סוּבְאָה מְיָםו 


ה 


בַּמָּךְ כְּבָה אָנִי עִבָר, 
בְּעֶרְבָה זו הַגְּדוּלָה - 
סוּסִי רְצִים; צָלִיל לְפָּעָמון) 


תִימָרַתאָבֶק אַחָרִי. עוּלָהו 


מַעָבָרִים לי תִכְרַפָנָה, 
טֶעונוּת דָנֶן, שְבְלְַקְמָה; 
שָם בַּמֶרְחֶק, רְאֶה, עַל בִּצָּה 


חָסִידָה עַמְדָה כְנְִהָמָהו 


ש רים 3+ 


7 נ 0 6679 דהה 
מכְתַתזְכוּכִית -- וְְשָפֶיה 


וצל בכל- לב גיליבערי 


הֶבָה אֶשֶטַח גְּאָנִכִי 
לָקראת הַמָּה גִָי חַלָש - 
עַד לא חֶשַף לי הַשָמָש, 


עַד בְּשָמֶת-בְלִי אֶתְפַלָשו 


ב 
כָּּור בּוּכָה בַמַרְחָקִים, 
מנְגִּינְתוּ רְוְת-עִצָבֶת; 
כָּאָבִי נֶעְכֶר, יצורי גָמַקִים, 
לָבִּי נְבָּא לי הַמְּוָתו 
מַשַק כַּנְפִידשָחוּר עַל ראשי, 
וּבְרַקדחֶרְמָש לְעִינַיֶם... 
הוי, ‏ הוּפִיעָה, אֶלִידקדושי, 


מְשָנִינָא מְתָּהוּם הַהָיִּים! 


ג 
לָילות-אפָל יפְחִידוּנִי, 
יְלְלַת-סָעַר הַגּוּרְאֶה: 
תְּהום לָרְגְלִי פָּה פוְעָרֶת 
וְאִין מוּצָא מָן הֶרְעָהו 
סֶח לִי כוכֶב על תִּפְאָרֶת 
נַעָלָמָה שָבַּמְרוּמִים - 
נַאָנִי א חַיִים אֶחֶפץ, 


לְחַיִי"אָרֶץ מָעִי הומִיםן 


1 
מְשִירִי חולֶים 


א 
הָבָה אֶשֶטַח לְקְרַאת שָמָש 
יָצוּרִי-גָוִי הַחַלְשִים 
כָּלדעוּד רוּחַי בִי אֶתְעַנָּג, 


כָּל-עוּד אֶחִיה בִין אַנְשִיםו 


הו, מַהדמָתוּק אוּרְהָשָמָש! - 
רְאָה: הַסְּנוּנְיוּת הַפָּזִיזוּת 
אַי מֶנַתְרות, אי מְרְחָפּּת, 


אִיךּ מְצַפְצְפוּת עלֶיזות! 


ראה: הָאִילָן פַתַּח פְּקעִי 
הוציא עַלָיו לְקראתה שְמָש, 
גו אָרֶץ יאו 


לִקרָאת אוּרָהּ בָּנִיהֶרְמָש! 


גַּם הַחָתוּל, רְאֶה, יִתְעִדִּן 


לו עֶם גוּרִיו מוּל הַזַּהַר; 


שירים 25 
וו ---- 


בַּמַעָמַקִים צְחוּק-אוּר עוּלָה - 
שָמְחָה תִלְבּש אָז הַנֶּשְמָה: 
אָבִין סוְד"ְהַמָּוֶת מָה הוא, 


אָבִּין חַיִי-ְהָאָדְמָהו 


דרז 
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1 


אֶנָה אַלף אִחְרִי מותִי 
הוי, מִי יפְתֶר-לִי הַחִידֶה 
,רגי" הָיָה לי, תְמִידְר, 


ם הוא נִלְאָה לְהַנִּידְהו 


הוי, מָה אִירָא אֶתהָסודות - 
וְהַמָוֶת קֶטוף שֶחּרִים, 
וְעַל שָבָעִים שָנות חיינוּ 


אורְבות מַחְלוּת מֶן הַחוּרִים! 


מַחָלוּת שונות - צִירִימָוֶת - 
גָבוּל הַזּקְנָה רְחוק, רְחוק... 
דורות אַחָרִי דוּרוּת חוּלְפִים 


המות יַצְחַק צחקו 


ה 


מִמַעָמַקִים בַמְרְהַקִים 
נֶקְדוּת-זהַר עולות, צָפית, 
ובִינִיהֶן נְשָמוּת רוקדות, 


נְשְמוּת-קדָש טְהוּרוּת, יפותו 


ַּמְרְחָקִים צלָילמַנְִּינָה 
אַטְאַט רועָד מְלָא רְזִים; 
זְמִירִייָעַר מִכֶּלדפּנָּה 


שה טמה חיש נְספימ 
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ו 


סְגוּר בְּתוּכִי אָטֶלֶטַל בַּחוּצות 
וְאֶצַא בַגוּלֶה; 
דִּרְכִּי לַנֶצַח, לַפְּאָב ומת 


מִתְפַתְלָה וְעלָה. 


לא מראות נְחְמָדִים, שַעָשוּעִי-ילָדִים, 
על דַּרְכִּי אֶפְגשָה; 
צַיוּנִים וּקְבָרִים לִי יאמְרוּ, אֶן תַּעַל 


הַדּר הָראעָה, 


וּסְגוּרָה בַמַסְגֶר וְחָתוּמָה בַחוּתֶם 
בֶּי חִידַת-עוּלָמִים: 
מִי יִתִּיר עָנִיבַת-הַחַיִים הַסְבוּכְהוּ 


מִי יִעְפִּיל מוּל רְמִים 


אַסַכָּם אֶתחַיִּי וְהֶם יוְצְאִים בְּצָּפֶס.. 
וּשְבִילִי כה קְצַר - 
לנצח, לְסָתוּם, לְכָּאָב וְלַמָּוֶת, 


ושי לְהַעְצַר. 


שמואל דוד בונין 


שירים 
1 
עָל הַמַעַקֶה 
חָצוּת הַלָיָל. לַּכָבִים 


אֶתְעִינִי אֶעָא - הָמָה כָבִים, 


לַמֶרוּם אָשָטַח כַּפּ אלע 


אָין עוּנָה %י מִתְּהומוּת לַילי. 


וְּכֶלעָבָרִים. עַנִי אָעִיף = 


צָעִיף-שָחוּר, וְאִין לָשָאת אֶת-הַצְעִיף. 


וּלְסוף אֶל נַפְשִי אַפַן - מה 


פַּלְצוּת, זָוְעָה, קדרות,7 שֶמְמָה, 


ולסוף אַרְכִּיָה ראשי לְחָזִי 


ְאַחָבָיא - יָצוּר. אִמלָל - רְזִי..- 


שירים 


טן 


הוי, הַדְּמַע דְמָעוּ עָנִי 
לֶא הָרֶף וַעָצוּר, 
ְּלְלוּ מַעְיָנוּתִיר כָּלִיל, 


יָבשוּ עִינִי, רְאוּ אור. 


אור-הַפַּלָאות, אוְרְ-ְהַישַע, 
לא פַלַלְתִי עַדיְהַיום 
אֶשֶר יָשָנוּ עוד בְּעַלֶם, 


צֶץ בַָּבֶב. צִיץ וקסום. 


אַשָר יָשְנוּ חוץ מִמָנִי 
וְאָנְשְשוּ בַיָד 
עַת בָּאסָל הוד-הַלילֶה, 


בַּין עָרוּגוּת אָנִי נָד. 


אַשֶר אֶז 75 פָּלָאי, יָפָה, 
מן הַכּוּכֶב עד הַחול 
הַמִתְאַבֶּק תַּחַת רְגְלִי - 


וְרוּחִי יקסם, יָיף עֶם 95ל! 
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זז 
ינה 


הָאוּלֶם מְלָא נֶנִינָה, קהַל-הַשומְעִים אֶלֶם, 
וּמְנורוּת הָאָלָקטְרוּן שופְכות נַחָלִי זָיו 
על רָאשִים קִרְחִים, על מַלְפָּלִינְעוּרִים, 


על שַעֶרותאַשָה, מש פה בבק ייף. 


ּכְאָלוּ גַם הַנּיו בְּצְרוּרְקְרְניִם עְצַר 
ויעָמד מִזְּרוּם וַיקְפָא ויקשָב - 

4 .1 :וד 1 ו 
וְכל שומָעַ... גַּם הַכְּתְלִים קְרְבוּ, נִצְבו 


אֶזְנִים נַתְּנוּ לְכֶלכַתֶל, נִפִּן לב. 


ָּמוּ יְשָימוּן מאַזִין לָקוּל שָמַיִם דוּבָרִים 
ְַלְעִי-שֶמְמָה יַתְמָהוּ אֶלהְעָל = 
כ שָקע אֶל תוף דְמיין זֶר עָם הַמִנְנִינָה 


הָאוּלֶם הַשוּמָעַ בְּאִין הָגָה קל. 


לָבַדִּי נצָּב אָנִי, פָרוּש אֶלִיפָנָה, 
עַלכֶּרְחִי בִי חודָרֶת זו מִנְגִּינַתתּם; 
ְאָזְעַם עַל צַלִילֶיהָ - בַכִּים, טְהוּרִים הַמָּה, 


וְאֶזְעָמָה עַלדְעָצָמִי - טְמָא וּקְשָהדיּם... 


שאול טשרניחובסקל 


א ההה הר ההרה 7 הקד = 


*) ווע?לענשלאג. 


הַכְּרִית * 


. בּחָצִי הַלַיְלָה נָעוּר, 

קם, הַתְנַעָר יְםהָאַכְטִיס 
מִגָב-שָטְחוּ וְעַד תְּהוּסְתַּחְתִּית, 
וב ליָלָה הֶפַּ שִיבָה, 

הָעָלָה קְצֶףזַעַם וְאִיבָה. 

זֶרק גל בַּחול וּנְטָלוּ 

זֶרק שָנִי, חָש וגְאֶלו. 
וּבַחוּלוּת בָּין הַסְלָעִים 

גָּעַר, רְטן שִיחַתפֶּרְאִים, 
ַיִתְפוּרַר בִּין הֶרְגְבִים: 

פְּלְגִים פַלְגִי-גִיל שוּבָבִים, 
פּזֶר, נָפֶּץ מְטֶרדרְסִיסִים, 
אַבְקוּת-כָּסַף ‏ מְלוּחִים,. כְּתִיתִימן 
וּבַשָפּוּי עָלה עָלָה, 


שת סַלְסָלָה על סלְסֶלָה, 
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ו 


הַן אַחַת לי 
כִּי אֶשוּב אֶהְיָה רְמָּה וְתוּלְעַת, 
לי אַחַת הָיא, 


כִּי אַרְדָה שָחַת וְדִרְכִּי פה לא אֶעַש, 


מַצַבְתִּי אַהָבָה כָבָד, 
לו תְהְיָה זו לְעַד - מִצְבֶתַ-פָּלָאו 
בק חַיִים עוד כְּמְעֶט! - 


עַד יְגָמל פּרְיִָי וְאַהָבְתִי תכון סֶלָה 


הפרית 45 


ור ?ץן₪,₪,.,..,.חחח--/ת//. 


סְכַר, שַבֶּץ מִרְגָלִיוּת. 


וּבִין כָּרִית וּכְרִית סַרְבָּנִי 
תְשֶש פחו וִעָנִי 
א קְלוּחִים, פְּעוּטִיזְרָמִים, 


מן הַמְפַגְרִים בִּין הֶרָמִים, 


עוד הַזְדּרְזוּ שָעָה תְמִימָה 


שוּב הַיִמָּה - וּבְנְעִימָה. 


נֶם הַיֶם וַעָמְקָה שנָתו,.. 
ּמִקְצָה הַיֶם וְעַד קְצְתו 
נְמְתַּח אָזוּר מָיִם חוּלָמִים, 
עוּטָרִים צוּקִיְכָפִים גוּלְמִים, 
ּכְמִשְבְצּת מִלְַפְחָלָה 


שַרִת-כָּרוּדהִים מִכְחִילָה. 


א בַמֶרְחֶק נִדְמָה: יָמַר 
אַיזָה יָצָר נֶעֶלָם, טָמִיר, 
מֶּמִים, עָלוּב - ולא נָדֶם 


וּמִקנָן בִּלְשוּן-אֶדֶם... 


אודסה. 
, 
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ְקָרַתמִמְזָה, רקמתקסֶם, 
אַטוּןְקצף עַל-גָּב כָּתֶם, 
קְלָה,. שָקוּפָה, תִּאנְִיָה, 
ִּכְנְף פַרְפַריפוּנְיָה, 

גּאָוִת שָגֶל בַּתחַשְמָנִּים, 
צַפָה כָל חוּףהַשָאָנָנִים, 
בֶּנֶה תְלוּלִית, צָר עַל תִּלָהּ, 
וַיָהֶרְסְנָּה. טרֶם כִּלָה. 

תֶלֶם שָפות הַחוּף חֶרִיצִים 
תַּבְנִית פְּרְחִים בַּעְצִיצִים, 
דּמוּת מִשְבְּצֶת עַל חָפִיפָה, 
וַיַיָשרְגָּה מִעָשַָהקְטִיפָה. 
וּבְלְטִיפּות לָטָףמַיִם 

מתוך לָאוּת וַעְצַלְתִּים 
פקד אַתהּ רְגַע רְגַע... 


קרב, נָגַע ולא נָגַע. 


שוב הַתְנְעֶר. הָכָּה גַלִים 
עַקְמוּמָיִּים. עָקַלֶקְלִים, 

הַזֶּה מִימָיו, עַל הַחְפִּים, 
זֶלה פָּנִי הַצוּר, הַמְּחָפִּים 
אָזוב שָחוּם, יִרְקְרקוּת, 
סֶרַק אוּתֶם רכות רְכּות, 
חוּטִים דַּקִים וְאָנִינִים 
נַתְלוּ בָּמ פֶּנִינִים פֶנִינִים, 


וְאֶת-הַפָּנִימוּת וְאֶת-הַפִּית 
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על הקבר הפתוח" 


אנו עומדים לפני ארונו של חברנו הגדול מיכה יוסף בן גריו, 
שהלך לעולם-האמת שלו. זה כשלשים שנה שעמד על אֶם הדרך וקרא 
חרב לה' ולקדשיו. כל ימיו היה לוחם מלחמת מָצוה, מלחמה עם השמים 
לשם שמי, מלחמה עם הארץ לשם הארץ, מלחמה עם היהדות 
הַמֶספמת לשם היהדות הצרופה ומלחמה עם האמת המִמקְבּלה לשם האמת 
הַמְחלטת. יחיד היה בעולמנו, יחיד באהלו, יחיד בנגעיו, נגעי לבבו על 
גלות השכינה ועל גלות האָמה. חביבים היו לו יסורי העולם, קדוש היה 
לו צער האָמה ואיש את קדשיו לו יהיו, זר לא יבוא א% היכל-הקדש 
שלו, להשתתף עמו בצערו. מתבודד היה בעולמו ומתרחק מן החיים הסוערים, 
חיי חבלי העולם הזה, ולא היה מתיחד אלא עם נשמתו היתֶרה ועם רוחו 
הזועף והסוער; לא מן החיים של הסביבה שָאב את רוח"הקדש שלו, אלא 
מתוך חלל לבו, מתוך אֶשו הפנימית ומתוך תהום יסורי"הנפש שלו, ובקש 
משם את ה' אלהיו ומצא אותו, כי דרש בכל לבבו ובכל נפשו. עָנָו 
היה וצנוע והיה בורח בתכלית מן חכבוד המדְמה ומן הנמוסים העשוים 
של חברת בני-האדם ונלחם כל ימיו עם הזיוף שבחיים והתנגד לפרסום 
ולכל דבר שיש בו אבק של חנופה ושקר. 

חבריו הסופרים חושבים זה לַחָלול קדשיו של המנוח לאמר עליו 
הספדים ולהגיד שבחיו בפניו. הדברים, אפילו אלה היוצאים מן הלב, 
יכולים לַחַלל את אוירו של המקום הקדוש הזה, שארונו עומד בו, שהוא 
כְלו טהור, כָּלו זכאי. גם גדול הכאב מאד וגדול צערה של משפחתו ומשפחת 
הסופרים ברגע זה שארונו עומד לפנינו, עד שאין לנו מלים מתאימות, כדי 
להביע בהן את ערכה של אבדתנו הגדולה, ואין לנו אלא להצדיק את הדין 
ולאמר את הדברים שקבעו לנו מורינו ולוחמינו ההיסטוריים של האָמה, 


*) את הדברים האלה נשא ד"ר תיים ט שרנוביץ ביום כ' חשון שנה זו על הקבר 
הפתוח ש% פן גריון ב,ויסֶנזעע" שעל-יד ברלין. הוא דבר בשמו ובשם חבריו, הסופרים 
העברים, המערכת. 





יעסב רבינוביץ 


מיכה יוסף ברדיצבסקי" 


הנני כותב על-פי הזכרון. שוט סָפֶר, שום חוברת ושום עתון שבו 
נדפסו דברי ברדיצבסקי אין לפָנִי, מה שחשוב לי ברגע זה הוא לדלות 
את הדברים מנפשי, לדעת מה שהיה לי ברדיצבסקי, מה שנקלט בנפש 
ומה נשתמר בה מאוצרו. והשנים יש שמטשטשות הרבה. אינך יכול לזכור 
בדיוק, מתי קראת דבר זה או אחר, יש גם שהמאֶחר הקדים את הַמֶקדם. 
יש דברים שנקראו הרבה פעמים, וגם בתקופות שונות של החיים, ויש 
דברים שנתפסו רק דרך עלעול ורפרוף. העָקֶר הוא, שהויתו של ברדיצבסקי 
היתה מִרגשת תמיד, שאף תקופה ?א היתה בחיים שברדיצבסקי לא יביא 
את הלב לידִי התעוררות. אם היית בעדו או כנגדו - תמיד עורר אותך 
לחשב, הָחיה את הרגשתך וזעזעך. ומתוך שדברים אלה נכתבו כמעט כפי 
שיצאו והתפרצו באפן בלתי-אמצעי, מעין בלי-יודעים, מן הנפש, לכן אין 
פה מקום לַדָיוּק. ‏ מדְיק פה רק דבר אחד פחות או יותר, אפן התרשמות 
הדברים בנפש והערכתם הפנימית, וזה הכל. הדברים פה הם מעין היסטוריה 
של התרשמות סַפָר בלבו של קורא. כזה הם, ויותר מזה אינם צריכים 
להיות. 


א 


בשנת תרמ"ח, בעודני ילד, הופיעו בספר-שנה אחד, ב,הכרם" של אַטֶלס, 
רשימות אחדות על ישיבת וְלוזִ'ין מאת אדם בלתי נודע לשום איש, שחתם את 
שמו בשם יב"ם (מ. י. ברדיצבסקי). דומה לי שפגשתי במשך השנים, בעלעלי 
בעתונות של אז, לא מעט שורות שכותביהן נגעו ברשימות אלה, על"פי- 
רב לשבח, אבל אחת אני יודע: לנו, שעמדנו אז לעבור מן החדר אל 
הישיבה, ושעד שהגיע הספר אלינו היינו כבר קרובים %,בר-מצוה", היתה 
מאז ישיבת וְלוזַ'ין חלום, ויום סגירתה אחרי-כן - ליום של חֶרבִּן בית-מקדש, 





*) קטעים אחדים ממאמר זה נדפסו בגליון"ברדיצבסקי של ,הפועל הצעיר". 
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שהמנוח היה אחד מיורשיהם הרוחניים. נצדיק נא עלינו את הדין, שאבד 
לנו קדם זמנו אחד מחברינו היותר חשובים והיותר טובים שבנוּ, אחד מן 
המאורות הגדולים שלנו המזהירים ככוכבים לעולם, שעָמו מת עוד הרבה 
הרבה מן חכמתו, שהיה יכול להנחיל לנו לדורות עולם. 
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עולם". אין פה הערכה בְּגבָהּ, כי"אם בש טח, שהשנים עמדוּ עליז. את 
ברדיצבסקי הרעיוני לא תכניסו בשום מסגרת. פובליציסטז - לא. מבקר, 
חוקר - אין שָמות אלה מספיקים. הַמָקוּר הרי היא האינטואיציה. היסטוּריון - 
רק דרך-אגב. מתפלסף - אמנם קצת מתפלסף פה ושם. ורק שתמצאו אצלו 
גם סוציולוגיה ואפילו חֶקרִי-לשון. לא, הוא הקיף את המקצועות השונים 
שברעיון, אלא שהגבולות טֶשטשו וענף הסתבך בענף. הכל היה סְבֶךּ, סְבֶףְּ 
של רעיון שגדל על קרקע השירה, סבך פרא בשרשיו ובענפיו ומָעְדְּן על- 
ידי הרכבה של עצי-תרבות. ומתוך-כך מתאים ?כתביו אלה השם הרחב 
והמקיף: רעיוניים. 

וכתבים רעיוניים אלה לא השביעו אותנו, בני ליטא, כדבעי. חוץ 
מקטעי רעיון ומקטעי שירה, שלא תמיד היו שם במקומם, באו שם גם 
קטעי התלהבות והשתפכות סתם, מעין אלה שקבלו אחר-כך צוּרֶה קבועה 
אצל צייטלין. חסידים בעלי-דִבָקוּת, האוהבים לשַכָּר עצמם, מצאו כאן דוקא 
את היסוד הקרוב לנפשם. ברדיצבסקי הרי בן אדמה חסידית היה. אולם אנו, 
בני אדמת-התנגדות - אלה שאוהבים רעיון פשוט וקולע ושִירֶה עצוּרְה 
וכבושה - לא יכולנו להָמשך אחרי אלה. כי פגשנו פרק פשוט ולבבי, כי 
פגשנו ניצוץ-רעיון עמק ומזעזע - זע לבנו. אבל הרגשה אחת לוּתָנוּ לא 
כתבים אלה הם הכל. בכתבים האלה הופיע ברדיצבסקי כאדם שכָּלו לכאורה 
שלילה, ורק שלילה זו שרבים ראו בה הֶרְס, לא היתה מסְכּנת כלל. בתוך 
,שמונה-עשר דבר" שלו, מחברתו הכי-ניטשגית, באו פרקים לְבְבְיִים כל-כך 
יהודיים -- ויהדווניים, הייתי אומר -- עד שגם שם, בעצם השלילה, בַּצבּץ ההְיוּב 
מל פנה. מה היתה תמצית שלילתו של ברדיצבסקי% שני דברים: מחאה 
נגד הקפאון בשם החיים, זו שבשבילה עשו אותו אצלנו לתלמיד של 
ניטשה, ומלחמתו ב,יהדות", שבשבילה כנוהו בשם ,בר-פלוגתיה של אחד- 
העם". בשביל אלה ראו בו הורס, תְּלוּש, ואפילו מחריב. וההיה הוא באמת 
תלמיד לניטשה? כן, הוא למד גם מניטשה, התלהב ממנו רגע. אך מה לו 
ליושב-האהל וְל,ההַיָה הצהָבָּה"? אחד-העם יעץ פעם לצעירים, ,השואפים" 
של אז, לעשות מעשה הִרְכָּבָה. ,ניטשה" אתם אומרים - אדרבה, צריך 
להכניס אלינו מן הטוב, אבל על-פי דרכנו; ,אדם עליון" - ודאי, מי עוד 
פמנו ‏ עורג לאדם עליון, אנוה בעל" ,מ" יתן כל עם ה' נביאים", 
החולמים על ,ממלכת פהנים וגוי קדוש", רק הטיפו לצדיק, לאדם עליון 
שלנו. אלא שאחד-העם התפרץ לתוך דלת פתוחה. הוא יעץ זאת לבעל 
,ספר חסידים", לזה שמצא את ר' יוסי שותק; הן יסודות אלה היו בו תמיד, 
מראשיתו. לא, לא תלמידו של ניטשה לבד היה. הוא למד ממנו לשלו?ל, 
אבל את חיובו לא קבל. חיובו שלנו הוא וגם שלילתו. אַחַר, אלישע 
אחַר, - רחף לנגד עיניו. ,אַחַר - שָמָא גֶרים: כָּלנו צריכים להיות אחרים", 
הביע הוא את תמצית שלילתו ברשימתו על מתתיהו אַחַר, זה שעבר אחר- 
כך מן ה,יידישע מאַָדערנע" דרך הרבה מָדרים אל ,אגודת-ישראל". אבל 
היה עוד רַבִּי לו, ‏ ,צדקיהו בבית הפקדות" ש% יהודה ליב גורדון, ונמ 
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קשה לי עתה לזכור, מה הקסים אותנו ברשימות אלה; זוכר אני רק זאת, 
כי האדם הָאִיר את העִיִרְה, אנשיה, רַבִּי הישיבה ותלמידיה, ימי-חֶלָהּ, 
שִבַּתְּהּ וחַגיה, תורתה ותסיסות-השכלה שבה, ואיזה שקט וחגיגיות רחפו על 
הפל. הנגודים התמזגו, ובמקום העבר והעתיד, שאנו הקוראים הקטנים, 
המפְתְּחים לפני זמַנֶּם, היינו שקועים בהם, קם *פנינו הוָה מקסים. ואנו 
הרגשנו, כי אפשר לאהוב גם את אשר *נגד עִינִיף, וביחד עםיזה התעוררו 
בלבנו געגועים לאותה הפַּנָה הצריכה לפתוח לנו את הדרך למרחב. ודומה 
כאֶלו גַשֶָר אז בנפשנו גשר בין העָיָרָה והעולם. 

ואחר איזה שנים פגשנו בעתונות ופוחים סוערים על-דבר איזו חוברת 
תורנית במקצת, שנקראה בשם ,הַיִחִיד ברשות הרבים", או בשם דומה לזה. 
ופוחים אלה לא משכו את לבנו. התורה כבר היתה אז למַשָא בתוך ישיבתנו 
הקטנה, כבר היינו ממנה והלאה. מֶשך הַסַפֶר החדש, הַזֶּר. אנו לא הבינונו: 
,למה רגשו?" ולא היה אפילו חַָשָק לקרא חוברת זו. עד, דומה כך, שהתחיל 
,השלח" לצאת לאור. ואז התחיל ברדיצבסקי שוב מושך את הַלָּב. אחד-העם, 
שזעזע תִהַלֶה ב,תְחִיִת-הלב", כאֶלו התחיל סוגר בידיו את האפק הרחוק 
שעתח, וברדיצבסקי כאלו עמד בפרץ וצעק ותבע. נכנענו רגע לפני הגיונו 
של אחדיהעם, ואך הלב המה %ברדיצבסקי וחבריו, הצעירים. הסימפטיה 
ל,צעירים" הרי צמחה עוד בימי ,מְנַחֶם הסופר" ומלחמות המהלך החדש. 

ספרו אז, כי ברדיצבסקי זה, שכל השערים היו סגורים ?פניו, מצא 
לו אכסניה מחוץ %מדינה, ב,המגיד", וביחוד בעתונו של בן-יהודה, העתון 
מִרְבָּה-השמות. והַשָם בן-יהודה הרי הקסים. הוא ישב בבית-הסהר ודבר 
עברית חַיָה, שאמנם דחתה בזרוּתה, שם, בגליונות אלה, שהיו פעם ביובל 
מתגלגלים לידינו, פגשנו עוד לוחמים צעירים, מאֶלֶה שָשָברו אהר-כך את 
לוחותיהם, ושָוּקנתם מִבַיּשָה את ילדוּתם, בן-יהודה משך גם אותם, הרי הוא 
נלחם על הפָּש הדעות, נגד החלוקה ונגד כל שָעבוד רוחני, ובתוך כל זה 
על ישוב הארץ תְתחַיָת-השפה בדבור. את מלחמתו בעד האדמיניסטרציה 
הבָּרונִית ונגד האִכָּר, ‏ ששאף לעמידה ברשות-עצמו - לא הכירו אלה שמחוץ. 
וכך נעשה אז עתונו של בן-יהודה מֶדור לברדיצבסקי ולחבריו. והקטעים 
שלו היו %נו לשירת-הנפש, לשירת נפשנו, אלא, דומה, שברדיצבסקי נעלם 
אז מעמודי ,,הַשָלחַ" וזה הלך וחָוַר בשבילנו, עד שבא פיארבָּרג. 

ואיני זוכר: מה קדם, אם החוברות של ,הוצאת-צעירים" הגיעו לְיָדי קרם, 
אותן החוברות הרעיוניות של ברדיצבסקי, או הספרים השיריים שהופיעו 
בהוצאת ,תושיה". אבל זוכר אני רק זאת: את נפשו של ברדיצבסקי, את 
עָקרו ותמציתו מצאנו בספריו הַשִירָיִים, | אמרתי: ,חוברות רַעָיונָיוּת" - רק 
שֶם זה מתאים %הן. את אחד"העם יכולים אתם להכניס -- אם תוציאו את 
,שלטון השכל" ואיזה ,פרורים" -- במסגרת של פובליציסט. אמנם פובליציסט 
עם אסמכתות פילוסופיות, סוציולוגיות, פובליציסט גדול, רחב, מורָה, 
מַעוּרָר -- אבל פובליציסט בעקר. ואין דברים אלה באים להקטין את ערכו; מי 
שרוכש לו נקדה בעולם ועומד עליה איתן אינו קטן מזה ה,חובק זרועות 
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באויר רמז לך תמיד דבר-מה מְצק מרחוק, וכמעט מקרוב. ,כדי לבנות 
מקדש - צריך להרוס מקדש", אָמְרֶת ניטשה זו מבארת את הכל, ההרס בא 
תמיד כמו אצל כל השוללים הגדולים לשם בַּנְיָן. ואת הבַּנְיָן לא בנה הוא, 
כי-אם שַתִּף אותך ברעיונו ובשירתו. ובתוך הֶרְסו - כבר בנית ל עצמך 
את בנינך שָלְףּ ולא שלו,. הוא רק דחפך הלאה, ואל מחוזדחפצך באת 
בעצמך, הוא לא השביע, כי-אם הרעיב, והרעבון היה לברכה. 
הוא לא ידע מנוחה. תמיד התחדש אצלו הכל, גם ברעיון וגם 
בשירה. בסְבְך פרא וּמְעִדְּן זה פרצו ענפי"הפרא בשפע וְהַפְרוּ וגם הֶפריאו 
ועַדְּנּ עָדְּנוּ ברך וביפי שִבִּצְבֶּץ בפל. והוא, העודר, כאלו עמד לו מן הַצָד 
ועָדַר את האדמה, והעלה את השכבות הכי-תחתונות למעלה, יהשרשים 
חדרו עמק עמק. וענפים בודדים פרצו יחידים ופורצי-גבול מעלה מעלה. 
והוא לא גדע אותם, אנו גדענוּם בנפשנו ואכלנו את פִּרְיִם. 


ב 


אותו בן-אוקרינה, בן אדמת החסידות, שהגיע להתרפקות רִכָּה וטובח 
על הישיבה הליטאית, המתנגדית, מִסֶגַל היה ?קבל כל השפעות שבעולם, 
ואך] בעמקי הנפש הֶנח איזה יסוד אַחֶר, שלו. בוְלוּז'יְן הקרובה היהודית 
לא התבלטו עוד הנגודים. אמנם הוא לא נבלע גם שם, גם בכתיבתו 
ההיא היה מֶרגש האורְחַ שנטה ?לוּן האדם הבא מחוץ ושופט, אבל סוף- 
סוף שָרַר עוד איזה צַל של אחדות, מזיגה. הנפש החסידית, הדרומית ספגה 
לתוכה קצת ליטאיות, צפוניות ונתעשרה ונתמלאה. יותר קשה היה הדבר 
בעולם הַזָּר, | במערב. פה בא הפחד, ופחד זה מפני הַצֶּר המושך והַישָן 
הלופֶת - עובר כחוט הַשָנִי דרך כל ספריו השיריים של תקופתו 
הראשונה. אמרתי ,,סְפָרָיו" -- בעצם היו אלה רק מחברות, מארבעים עד מאה 
ועשרים עמוד כל אחת, אך נדמו לנו כספרים בכבדן הפנימי. ,מַחַניִם", - 
עולם מֶסְנֶּך מאד. העולם הַזֶּר עם כל עַשֶר חייו ורבוי-גוני"חייו המושך 
כליכך בעשרו וגדלו, עולם זה הנהו גם-כן מִסְבֶּךָ. איזו הרגשה מיסטית 
מחלחלת בנו בשעה שאנו רואים את העלם מן המזרח היהודי מובא 
למערב לבִית ש% זרים, שָדַּם יהודים התערֶב בהם. הבא מוּמֶנְט זה - שבעצם 
הוא הורס את כל בניניו של הספור - במתכּוּן או במקרה? לחזון פתרוגים. 
מי ידע את כל המתחולל מתחת לַאְָבְנָיִם של היצירהז העֶקר הוא, כי חמש 
החוברות השיריות שהופיעו כמעט בבת-אחת: ,מחנִים", ,מבית ומחוץ", 
,מעירי הקטנה", ,עורבא פרח" ו,סָפֶר חסידים" -- %מרות כל נגוּדיהן, הרי 
הוט אחד פנימי מקשר את כָּלן, ואותו החוט הולך ונמשך דרך ,מהעבר 
הקרוב" עד ,בסתר רעם" ְ,מְרְיֶם". כי אותו הפחד שב,מחנִים", הַמְּשָיכָה 
לחיים היפים והעשירים והדִחַיָה - לא זו שָמַחוּץָ, ברדיצבטקי לא התחבט 
אף פעם, דומני, בפרובלימה האנטישמית בתור גורֶם נפשי ב שבילנו- 
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בִין שַנִי אַרִייִת" ו,קוצו של יוד" של זה השפיעו. בנגוד ?אחד-העם, 
שהיה הממשיך של ה,יהדות" הרוחנית, הפרושית בעצם, כלומר, של זו 
שיצאה מיהודה ושעברה מן הנביאים לתנאים, לגאונים, לרבנים ודרך 
פילוסופי ספרד אל נחמן קרוכמל ואליו- בנגוד לזה ראה ברדיצבסקי 
עוד יהדות אחרת, יותר נכון היה לגרוס: ,ישראלות", יהדות של חיים, 
זו שתססה תמיד באָמה, זו של המְלכִים והגבורים, של נביאי-,הַשָקר", של 
המתְיוְנִים, של אלכסנדר ינאי והורדוס, של הצדוקים והקִרְאִים הראשונים, 
של הבריונים ובר-כוזיבא, של אַחֶר, | שפינוזה ואוריאל אקוסטא, של 
הנדחים והַמָּרחקים | בזרוע והנרדפים והַמֶחרמים, | של האפיקורסים 
והספרים הגנוזים, | עד החסידים והחסידות הראשונה ועד בני"ההשכלה 
שתקופת חתת-ציון בטלה אותם. לא, הוא בא בעצם מבפנים, החוץ 
הָעשיר אותו, עורָר בו את חוש החיים, תקף אותו בציצית ראשו והוציאו 
אל העולם הגדול, אך הוא חְזֶר מָשָם גלוי-עינים וחתר לגלות את 
שנגנז אצלנו. הוא פרץ את התחום, התיר לשאל בנסתרות. אבל לא 
אדם של צד אחד היה. הוא הקיף את כל מה שיש לנו: יהודה וְאֶפְרִים - 
שניהם היו שלו. כך הם גם תלמידיו. טשרניחובסקי הכורע לפני פסל 
אַפולו, המחפש את התמוז והמתרפק על נביאי-השקר - לא דרך-קפיצה 
הגיע לאִידִילִיות. זו היתה דרך של התפתחות פנימית. ואך גם פיארברג, 
זה שכתב אליו ,ראה את אהִבְףְ', - שלו היה: מידו ה,צללים" וממנו 
ה,לְאֶן", והוא אהב את הילד שלו, כשם שאהב את אחד-העם אביו, 
את זה של תתִחַיָת-הלב" ואת זה שנלחם בו הרבה ימים. הוא לא הלך 
עמו אחר-כך, הוא נשאר בגבול הַלָב החי, ובמוּסר היהדות לא הצטמצם, 
אף כי לא הֶדר איש לתוך תהום היהדות כמוהו. ואנו שבנו לאהוב את 
אחד-העם עללידו: ,נזיר קדוש" - קרא לו הימצאו בין בעלי הפלוגתא 
של ברדיצבסקי, בין אלה ששכחו את חסדו, את טפות הִתִחַיָה שהטיף 
על נעוריהם, הימצאו בינם אנשים שיתרוממו לגכהּ זה? 

כן, בר-פלוגתא היה האיש, שולל, אבל לצמצום לא נֶתֶּן. בשני 
עולמות הסתובב האיש, בעולם של שירה ובעולם של רעיון, ולא נַתן 
אצלו להבדיל בין הלב ובין המוח. השירה יש שהיתה רעיונית, כשם שהיה 
הרעיון שירי, ובכל-זאת דומה שהשירה היתה הגרֶם הראשון. שִירְתו לא 
היתה הרגילה, ?א היתה לא מחְבּרת ולא תלושה, כי-אם יצאה מן התלוש 
והגיעה אל המחָבּר, לאותה הנקדה שפֶרֶץ לא הגיע אליה וגם לא שאף 
אליה (אגדות"העם שלו אינן עוד מן המחֶָבְּר). והרעיון %א ידע אצלו 
לא רכוז ולא צמצום. הוא ,חבק זרועות עולם" ו,נקלע בכף הקלע". 
שני בטויים חביבים אלה של ברדיצבסקי מביעים את כל תּכָן נפשו 
והַקפָהּ. 

ואך החיים, חיי"הנשמה שלו, שהיו תסיסה, מהפכה, הרס והרגזה, 
נהרו בעצם אל בִּנִין ושקט. וכי רמזו הבְּנְיְן והשקט רגע מרחוק נשמט פתאם 
הבסיס מתחת הרגלים - וכרגע רמז איזה בסיס חדש, כי פרחת עמו רגע 
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וו יב 
להָצְּלוּת, ידע גורלות מה הם, וכאלו במקרה, דרך-אגב, זרק אותיות וְיָצַר 
בנייאדם ונשמות חיות. 

וגם את העולם ידע. כשהתגעגעו הקודמים אל מעָבר לנהר, מה ידעו 
הם מאשר שֶם?% הוא אהב את אותו העולם, כי הכירוּ בנשמתו, ובכל נימי 
לבו שאף וערג שמה, וגם הכלבים שנבחו מחוץ לרחוב, אלה שהפחידו את 
פיארברג, לא העמידוהו, ורק ההכרח הפנימי, צללי-הדורות וה,עורבא פרח" 
הם עמדו כקיר. הוא ידע גם את הפֶּנים,. איזה תהום מגַלה הוא ב,מעבר 
לנהר" שלו; עוד בטרם בא כְוְלוּזֶ'יְן תססו בו עולמות, באו מהפכות, והוא 
בשעה ששאף חוצה נְשא על כתפיו את כל פבד משקלו של הפָּנִים, ואחרי- 
כן, מתוך מלחמה בַיָשָן - והמלחמה היתה מְרִירֶה ועקשנית, מפני שידע את 
כל כחו של ,אויבו" זה - מתוך מלחמה גְלָה את תהומו וצלל ושקע 
בתוכו. וכמה נורא היה הרגע, שבו נפקחו עיניו ראשונה ל%ראות את 
החוץ - טוביה. תארו בנפשכם: הנכם עוברים בחוצות וְינָה, רואים את 
אותו ,מִנְרַש-היהודים" ששוב אין בו כמעט יהודים ואת ,רחוב-היהודים" 
הקטן המלֶכלך עד-היום ושגם עתה יהודים מוכרים בו בגדים ישנים, וְאֶתּם 
מתארים לכם את זקני זקניכם גָּרִים סגורים ומבדלים באותם הרחובות, 
ומחוץ סואנת ורועשת בערב חגההַלדה ובָ,פַשִינג" ולפני הפסח שלהם 
וִינְה הנוצרית החַיָּה והעליזה, שגם לפני מאתים שנה הקסימה ביפיה 
ובעשר גוני-חייה. זקניכם בטלו כל זה, ואך פתאם נפקחו עיני בניהם וראו 
את הַקִיר המאפיל על הרחוב הקטן. הקיר הָיָה והשכן העשיר היה, 
ואך טוּבָיִּה לא הרגיש בהם קדם. וכשהרגיש פתאם - הָשך עולמו 
בַעָדוּ בעוד שלהפך הנערה ,בבית-אביה" היא כָלה געגועים. מסתכלת 
היא שעות שלמות ביפי יָדֶיךָ, | נגשת אל חפסְנְתֶּר, | זורקת עין אל 
הספר הַמּנח פתוח ואינה קוראה בו. אבל העתיד רומז, והעתיד גם הוא 
מָלָא פחד. 

,מִבַּיִת ומחוץ", זהו הספר הכי-תמציתי והכי-יפה של ברדיצבסקי 
בתקופתו הראשונה. הציורים הריאליים של ,מעירי הקטנה", אלה שעזרי 
אחר-כך הרבה וששמשו גרעינים ליצירות מאַחרות, והאגדות המעטות של 
,ספר חסידים", אלה ששמשו אחר"יכך צעד ראשון לספרי-אגדה, הם עניים 
לצָמת הַפְפָר הזה. ,מחנים" ו,עורבא פרח" הם רק מומנטים. ,מבית ומחוץ" 
הוא בשביל התקופה הקודמת מה ש,מהעבר הקרוב" הוא בשביל התקופה 
האחרונה. וספר זה מגלה לנו את נשמת ברדיצבסקי בתקופה זו, מגלה 5נו 
מה שהכתבים הרעיוניים האפילו עליו לפעמים,. ספר זה מראה, כי האדם 
,החובק זרועות עולם" הוא בעצם ,נקלע בכף הקלע", וכי אדם זה מכרח 
למצא לו מוצָא. וכי המוצָא הזה יִמְצַָא - עָדִים הם התוגה הרכה והַוְּתוּר 
המתנוצצים פה ושם. והמוצא בא. 
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הדְּחִיָה הפנימית, הפחד מפני צללי הדורות, אותה הפרובלימה הממלאה את 
,בלעְדִיה", זו הפואימה השירית-רעיונית שכָּלה כאָב, שאיפה ליפי-החוץ 
וצער על יפי-הבליה אשר לְפָנִים ועל החוץ הַיפָה והפורח שהכמישה באה 
לו ברגע שהוא בא במגע עם הפנים, והמרירות-המתיקות של ,עורבא 
פרה", של האהבה בלי אחיזה ובלי גוף, וההתלבטות הבטוחה-ודאית שכְּלַה 
סְפָק וְשָמא אשר לנתן בן נתן המפלפל החקרן, והראִיָה האיָמה של 
,טוּבַיָה", | אותו היהודי שהיה בטוח, כי ביתו הקטן ומגרשו וגגו הדולף, 
ובית-המדרש שבעירתו וספריו הישנים ואפילו העָז שברפתו יתגלגלו יחד 
גלגול מִחָלות לארץ-ישראל ויחי עמו יחד בתחית המתים, ושחֶשך לו 
עולמו כשהתחיל הקיר הגבוה של בית-החומה אשר לַעָשִיר הַשֶכַן מאפיל על 
הבית הקטן יר שתו, והתפיסה העמְקה של ,מעבר לנהר", זו הפרובלימה 
שחטטו בה ליונדה ב,מרפלֶת", מָפּוּ ב,עיט צבוע", סמולנסקין ב,גמול-ישרים" 
וגורדון ב,קפיצת הדרך", ושאצלו, אצל ברדיצבסקי, נתחדשה והיתה ליצירה 
אחרת, ליצירה שהשכיחה כמעט את כל הקודם, והנערה ,בבית אביה", 
בציור הקטן בן שני העמודים הקטנים, נערה זו שהיתה לנשמת שירתנו 
בפרוזה ובחרוז, זו שהרטה לנו עולם ובונה בשבילנו עולם, זו שכבשה 
אותנו בשביל לשון וספרות זרה ושהולכת ונעשית בת-בית בלשוננו, זו 
אשר געגועיה - אותם געגועי האור והכאב שברדיצבסקי ידע כל-כך 
לתְאָר - הביאוּה לסְבִּיר ולתלְיָה שם ולקכוצות ולכבישים הַנָּה בארץ, 
והפנים האפורים והמדכדכים אשר ליהודים הרבים והשונים של ,מעירי 
הקטנה" והחסידים והצדיקים, עוצמי-העין והשותקים, אשר ב,ספר חסידים"- 
כָּם בעצם עולם אחד הם, מציאות שהיתה לאגדה ואגדה שהיתה למציאות, 
נגודים המתמזגים לרגע ומזיגה מתפרדת ומתפוררת ושואפת %התאחד 
במקורה. והכל אֶחוּז מְּמִיהָה. דומה לך: הרי הכל כל-כך פשוט, ועם כל- 
זה העין נפקחת רגע והפל חִידֶה - ובעצם עורבא פרח, אין שום חידה, 
אלא שהחיים הם איזה דבר שלא נתן להֶתפס. אומרים: ריאליות אין אצלו, 
רְאִיָתו פגומה. כן, ביחס לרְאִיָה חיצונה, מנדלי ושלום-עליכם היטיבו לראות 
ממנו, פלסטיקה - הוא לא ידע מה היא, ולמה היא לו1 מי שחושב, כי על- 
ידי סמנים והבלטה חיצונה יראה לכם את הנשמה - בשבילו כל אלה 
חשובים הם. אבל הוא כלום לסממנים חיצוניים זקוק הוא? יחטטו אחרים, 
ימרחו, יגבבו - היו בטוחים, רק רמז של נשמה יתקבל, ובאפן הכי-טוב 
נשמה פגומה, ואם אין נשמה - מה יתן הפרצוף? הוא זרק נקדה על"פנל 
הגליון והשקיפה נשמה, ודמיוננו כבר יָצַר את הפרצוף. ואיזה פרצופים! 
מן הַפָּנִים הלך אדם זה אל החוץ, ודרך התלוש יצר את המחָבַּר. ופרצופיו, 
אף כי חסריבלִיטֶה, היו של גופים, והגופים עמדוּ על קרקע, אף כי זה 
התנודד תחתם תמיד. והוא הרגיש בזאת, ומתוך-כך התערערה אצלו 
המחיצה בין המציאות ובין האגדה, ופחד לַוָּהוּ תמיד, וגם שקט, שקט 
שבא על-ידי בְטְחָה עליונה. הוּא הפחיד מִבָּלִי שאָיָם, בעוד שאחַרִים מאַיָּמִים 
ואנו לא נפחד. והוא הַתְּמִים ידע כל-כך הרבה, ידע כי נשמות לא נתנו 
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דרך-אגב. אפשר גם-כן, שהְכנסו בכונה, | מתוך שמחפרן נתן גם להן 
חשיבות למרות היותן חשודות גם בעיניו, והיו מִקְרִים שסופרים קדומים 
שחקרו במה שלא נַתִּן לחקירה ושבאו לִדִי מסקנות לאמקְבָּלות היו 
מִכרחים לַחָפּות בחרסי המקבל על המרגלית שלהם כדי *גנזה. וכי לא 
הרמב"ם בהקדמת ,המורֶה" העמיד את הפסוק: ,טְמָא וכסיל לא יעבור בה"? 
באפן בלתי-זְהִיר אי-אפשר היה להכניס אִמֶרֶה חשודה לתוך הקהל. 

ותוך כדי חפוש זה הלכו ונגלו לעין ברדיצבסקי האגדות. העַמְמִיוּת 
רחפה אן באויר. פרץ כתב את ,ספורי-העֶם" שלו, ביאליק ורבניצקי 
חברו את ,ספר האגדה", ועם מנדלי זֶרם זרם של אגדה חדשה לתוך 
הספרות. העממיות הובילה אל לְשון-הָעָם, וגם ברדיצבסקי פנה אז אל 
ההָמון במעשיותיו הקטנות ב,יידיש". נצטרף איזה רצון חדש, לנגד העינים 
רחף אותו מִספָּר-המעשיות העתיק, שהיה מִמסְפֶר לָעֶם, לְעַמִידהארצות ולנשים, 
את מעשיותיו בלשונם, אותם ,הרבנים הגאונים", שהיו כותבים בלשון 
חכמים חדושי-תורה ופרושי-תורה לתורנים ובעלי-הלכה, היו גם כותבים 
ספרי-מוּסֶר | קטנים, פפורי-מעשיות ותחֶנות פשוטות בלשון ההדיוטות 
להדיוטות. ובעל שני-העולמות, זה שחפץ היה בעצמו לסתור את המחיצה בין 
השנים, הלך ובנה בעצמו מחיצה חדשה, בהפרידו בין הדברים הצריכים 
להָכּתב עברית ובין אלה הראוים להָפּתב יהודית, ובאסרו כמעט את 
התרגום מלשון ללשון. בעצם הרי גם הדברים שלו ב,יָידיש", אף כי יותר 
פשוטים הם בלשונם מדברי פרץ, שמי שאינו בן-בית בלשון-הקדש לא 
יבינהו כלל או יבינהו הבנה פגומה מאד, גם הם ברְבֶּם, חוץ מדברים 
בודדים, כתובים בשביל תלמידי-חכמים. אולי מפני-זה לא המשיך שם 
ברדיצבסקי את עבודתו וחזר ל%עברית לגמרי, במקום האינסטינקט הלא- 
נכון שהביא את פרץ לידִי יצירת תכן עברי בלשון שלא יכלה להקיפו, 
ושלרגלי מסירת הענינים במלוּאם מְכרח היה למלא את דבריו ב,יידיש" 
במלים ומְשגים עבריים שאין ההמון מכיר אותם (ב,ספורי-העם" פוגשים 
אנו לפרקים יותר מִמַּאָה מלים עבריות לעמוד), והרחיק את פרץ מלשונו 
העברית, מלשון נשמתו, וכפי שהעיר בצדק אחד הסופרים עסק פרץ בעצם 
בתרגום - במקום זה היה %ברדיצבסקי אינסטינקט אמתי, שָצַּמְצָם אותו 
בלשונו הטבעית האחת. 

וכן היתה תקופת-מעבר זו בשביל ברדיצבסקי עשירה וּפּרְיָה. גם 
ספורי ,מהעבר הקרוב" הלכו ונכתבו אז זה אחר זה. האגדה העתיקה 
עוררה את הצרך באגדה חדשה, ובמקום הַהוָה בא העבר הקרוב. נסיונות 
האגדה כבר נעשו ב,ספר חסידים", נסיונות של האגדה המאֶחרת, החסידית, 
אבל האגדה אז לא היתה תכלית לעצמה. היא היתה בעצם רק מין הטפה 
לחסידות, וספור האגדה שמש שם רק מעין דוגמה להטפה, כזה ראֶה והיה, 
ולא לחנם היה רְבּו של ספר קטן זה לא מעשיות, כי-אם דברי רעיון 
בהשתפכות שירית. נסיונות לספוּר של העבר הקרוב נעשו גם בקבץ 
,מעירי הקטנה", אך שם היתה לדברים רק צורה של התרשמות-רגע, שם 
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ובאמצע, בין שתי תקופותיו, קרם שנמצא המוצא, הלך ברדיצבסקי 
הלך וְחַפָּש, הלך ונַקֶר. אי-מנוחה בלתי-רגילה חַלחלה בו. הוא קפץ 
מַעָנְין לַעָנְיָן וממקצוע למקצוע. הנה הוא פולט פה ושם. מרגלית ספורית 
ממינו של ,הַזֶּר", אותו הציוּר המקסים וְהפְּלְאִי שנראה אז מוּזֶר, עד כי הַירְחון 
הכי-חשוב של הזמן ההוא השיבהו למחברו ולא הדפיסהו, ורק הודות 
ל,רביבים" של בַּרְנֶר זכינו לו, אותן המרגליות האוקריניות השפתִּים שנדפסו 
ב,ְהמעורָר", שוב אצל בִרְנֶר, וגם את ,השמועה", זו שבה עוד נשתמרה 
נעימה קדומה, אף כי מַרגש בה כבר איזה רטט חדש (גם זו נדפסה 
ב,רביבים" של ברנר). ובאותם הימים נדפסו מחברות חדשות של הוצאת 
,צעירים". אז נתפרסמו אלה שתי החוברות הפובליציסטיות, שהיו מקדשות 
לשאלות הציוניות והלאָמיוּת הגלותית,. כותב הטורים האלה אינו צריך 
להרחיב פה את הדבוּר על-דבר פובליציסטיקה ברדיצבסקאית זו. הוא 
הקדיש לה בזמנה מאמר בן עָשָרִים עמוד ואחד ב,השלח". דוקא בזמנים 
שכותב. הטורים האלה נמצא בתוך המלחמה עם הנהגת וולפסון, הנהגה זו 
שהיתה במובן ידוע המשך של הקודם, של תקופת הַצַ'רטָר, שהובִילה באפן 
הגיוני ומַכרח לאוגנדה ולארציוּת ולהזנחת העבודה המעשית בארץ-ישראל, 
דוקא אז הרגיש הכותב בכל אותה החשיבות של רשימות-ברדיצבסקי אִלֶּה. 
לנקדת גבה, עמק וצמצום כזו שלו לא הגיע שום איש מאתנו, מאלה 
שהיו שקועים בַעָטֶם ובעבודתם היום-יומית בשאלות אלה, וגם גדולים 
וטובים ממנו. ברדיצבסקי לא קבע מסמרות, רק כל טמה שאפשר היה להגיד 
בעד הארציות אמר הוא בעמק הדרוש, וכן מה שאפשר היה להגיד 
נגדה ובעד ארץ-ישראל, ואפילו מנקדות ממעשיות, אמר הוא בשורות 
מעטות, הוא הבלתי-מעשי, איש-הספר, המתבודד בעליתו. ואיך אָמַרוּ פלט 
אמרות בודדות וקטועות וקלע, קלע אל הנקדות העָקריות, וגם בַּטָפָל 
נגע, פרקים דרך-אגב, ופרקים הכריח הוא לקבל את הטפל בתור עָקר, 
הוא התחיל אז לעסוק גם במחקרים דִּתְיִּים ובמחקרי לשון וספר. זו היתה 
אצלו תקופה של חפוּש. באלפי ספרים דָּפדף האיש, והרבה מאות אמרות 
רעיוניות עמֶקות דלל וחשף, אמרות מרגליות, והיה אז ממלא את ,הצפירה" 
ויתר העתונים בגְלוּיים אלה. הקורא התרגז. בין כל אותן האמרות לא היה 
קשר לכאורה, והקטעים רק עוררו צמאון ולא הרווּ. איך בא לחפוש זה% דומה, 
כי מתוך צרך בכלי-זין כלפי היהדות המסורה נתגלגל ובא לידי-כך. הוא, בעל 
שתי-הפנים, הוא בעל היהדות הכפולה, המקבלת והגנוזה, היה מְכרח - כדל 
להחליש את שלטונה של המקפלת - לחשף את אוצרות הגנוזה. ואוצרות אלה 
יכלו לְהחַָשַף רק על-ידי הרחקת הִהֶרְס מעל מִַרְגְלִית. צריך היה לגלות 
ספרים גנוזים למחצה, חשודים קצת, אבל גם בספרים הכי-כשרים נשתמרו 
אמרות גנוזות, רעיונות חשודים, שאפשר באותה פִּנָה ובתקופה זו שנכתבו 
לא היו עדי ,טרפה", או שאומריהן לא הרגישו בחשיבותן ופלטון 
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השלָמה מעמידה את האדם על קרקע, ואת קרקעו ואותו היא שָמה בתוך 
מסגרת זמן. אך תחת זאת יש לנו שם רק תאוּר חיצוני ורמז לנשמה. 
איני בא להקטין את ערכם של אלה, הֶרְאִיָּה החיצונית היא אולי לא פחות 
חשובה מהפנימית. אם באמנות רומנטית, בזו של מִגְדֶּל, חשוב המעוּף או 
העמק, באמנות קלסית, בזו של כְּפָה, ההבלטה וההתעגלות הן החשובות, 
וביחודך כשיש כאן נטיה אל ריאליות. אין כאן מקום להערכה, כי-אם 
להבדלה. צריך פשוט להראות במה כחו של זה גדול ובמה הוא לא עולה 
או נופל, כי-אם שונה, נבדל מהאחרים. מנדלי גם-כן ידע להתעמק, ומן 
הצד הצבורי והטפוסי שבצבור הגיע גם לגבה וגם לעמק, וגם שלום-עליכם 
תפס פרקים פה ושם תפיסה עַמְקֶה. אלא שסוף-סוף הְאִיִתֶם של אלה היא 
בנוגע לִיִחִיד זמנית ומקומית. את סגָלות הכלל תפס מנדלי גם במובן 
היסטורי, אבל היחיד אצלו הופיע בלבוש חיצוני של זמן, מקום וסביבה, 
שהבליטוהו, ששמרוהו ממחיקת קו דק שבדקים של צורתו החיצונית, אלא 
שנשמתו נשארה על-פני השטח, וכשנשתנו התנאים החיצוניים, כשהזמן רחק, 
המקום התחלף, והלבוש של החיים אינו זה של אֶז-גם ערכם חֶנַר 
במקצת. כשרונם של אמנים אלה לא נפגם, אלא שהאנשים יציריהם חדָלים 
קצת מָעַנְיָן. ‏ ותארו לכם את מנדלי ושלום-עליכם ליהודי ספרדי, פַּרְסִי או 
תימני, ותכף אתם רואים שָיִּש לו קצת בשבילם ערך של אקזוטיוּת. הַזֶּר 
בעצם יִמֶשך. ‏ לא כן אצל שנים-עשר ציורים אלה של ברדיצבסקי. הם 
כָּלם קשורים בהרגשה מִיסְטִית אחת, הרגשת הדורות. החיצוניות משתנה 
והנשמה נשארת. ומתוך שלמיכה יוסף ברדיצבסקי לא הלבוש העקר, כי- 
אם התוך והנשמה בעירְמהּ היהודי, מתוך-כך תוכלו לתת אותם בידי תלמיד- 
חכם ספרדי או תימני, והוא ירגיש אותם כהרגישו דבר משלו. גם אצל 
ברדיצבסקי יש לפרקים איזה קו מקרי של זמן, מקום ותנאים. אבל הספור 
שלו הוא בעצם לא מקרי, ספורו הוא אגדה, מציאות שלרגלי התעמקותה 
והזדככותה היתה לאגדה, לא לאליגוריה, כי-אם לאגדת חיים נצחיים, לזה 
שחי אצלנו בכל דור ובכל מקום. אלא מתוך שאגדה זו היתה קדם מציאות 
אֶצְלוּ, מציאות מִמְשָשֶת בידים, קשורה בזמן ובמקום, לכן היא יותר מַמָּשִית 
מהאגדה שהיוצר לא הרגיש במציאותה. אמנם מציאות זו היא סְבּיָקטיבית, 
אבל אינה אוְרִירִית, ומתוך-כך יש % דוקא ההרגשה, כי חבל על הראִיִה 
החיצונית שפגומה היתה. אלו היתה גם זו כהלכתה, הרי היינו אנו הקרובים 
למציאות זו יכולים להנות הנאה שלמה. אבל כך גזרה, כנראה, ההשגחה. 
ראִיָה שָלָמָה והרמונית היא נחלת יחידים שביחידים, אחד ביובלות. 
אצל האחרים, ואפילו הגדולים, הראיה מתחלקת: לאחד ראִיִת-גוף, ולשני 
ראִית-נשמה. וכמו שהאינסטינקטים הראשונים מְשְתְּפִים לכל דור ואדם, כך 
הם אותם האור והאפל העירמים אשר לנשמה היהודית מְשַתְפִים בכל 
מקום וזמן שלה. האם לא יכלה שושנה של ,אגדת מַתֶה" (כך היה שֶם 
הספור, שנקרא אחר-כךך בשם ,נדויה של מתה" ב,השלח") להתהלך בימי 
השופטים והמלכים, והאם לא תוכל להתהלך בעוד איזה דורות עלי-אדמות? 
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נתנו שָלְדִים, לַשַָלָד יש גם-כן זכוּת קיום בתור צורה ספרותית - בעצם 
המיניאטורה הרי היא מעין שַלד, - וברדיצבסקי כתב גם אחר-כך רשימות- 
שלדים, וביסודו הרי היה בעל-שַלְדִיוּת, כי הוא, שחתר לחשיפת הנשמה 
ולגלויה, הרי התנהג עמה כעם שַלָד, אלא שביחס לאותם הציורים של 
,מעירי הקטנה" היה מה שבא אחר-כך מעין גופים, בשר שנקרם על 
העצמות. בתקופה זו מצא ברדיצבסקי את הדרך לעָבר, וזה נעשה חי 
בשבילו. הוא עבר יותר ויותר מן ההוָה ומחלומות עתיד לתוך עולם- 
זכרונות שלו ושל אחרים, אל העבר הקרוב ומזה אל הרחוק. 

הקצוות מתאחות. מתוך קטרוג על היהדות המקבלת, המסרתית הגיע 
ברדיצבסקי לידי גלוי מתנגדתה, היהדות הדחויה והגנוזה. ומתוך הצרך 
להכריע את מתנגדו, או מה שיותר נכון, להגביל את פח שלטונו ושטחו- 
בא אל הצרך להכיר יהדות מסרתית זו והתעמק בה. ובאותה שעה שמתנגדיו 
בהתוכחם עמו התקרבו יותר ויותר אליו והתחילו מבינים אותו, קרב הוא 
אליהם. ואותה היהדות המסרתית גלתה לו את מכמניה כמו שלא גלתה 
לשום איש מסופרינו בזמנים האחרונים. הוא חשף את נשמתה והיא 
העשירתהו, ולאטס לאט עבר יותר ויותר אל תחומה. איש-החיים התחיל 
יותר ויותר הוגה נכאים וּמְוַתָּר והיה לאיש"הספר. זרם ההוה והעתיד נשפך 
לתוך יִםיהעבר, ההוָה קטן ונפחת, העתיד התכּוּץ והתנדף, השאיפות כאלו 
היו לשם שנתרוקן מתכנו. האדם התכנס לתוך העבר, והעבר מלא את נפשו. 
ואך מה שהפסידו עלידי-כך הלוחם והשואף הרויח המשורר. והתקופה 
הבאה היתה בעקרה של ברדיצבסקי איש הספור והאגדה, משורר העבר 
הקרוב והרחוק. 


ד 


זכורני: בהתארחי בבירת בסרביה, נכנס אל חדרי בבקר אחד, השפם 
השכם, בחור גבוה, ענק כמעט, והגיש לי ספר, וזוכר אני, כי רק בשלש 
אחרי הצהרים ירדתי מעל הַמַּטָה, כשהספר נח לפָנִי תם ונשלם, וזו היתה 
כבר תקופה שבה לא בלעתי ספרים, כי-אם קראתי לאט לאט. ובפעם זו 
כאלו שבתי לימי-הילדוּת. זה היה הספר ,מהעבר הקרוב". 

המחצית הראשונה של הספר - למרות שאיזה ספורים ממנה קראתי 
כבר קדם, כשנדפסו במקומות אחרים, ושעל אחד מהם נלחמתי עם אדם 
גדול ויקר מלחמה קשה, שלא יחזירוּהו לבעליו, היתה לי בכל-זאת הפתעה. 
אלה הציורים הקטנים, שבהדפסם כל-אחד לחוד היה להם עַרְךְ של פִּגָּה, 
הנה כשנקבצו יחד הצטרפו והיו לעולם שלם, מיחד ומַפלא. מִתי חיו 
נשמות נפלאות אלה) שאלתי את עצמי, ולא ידעתי מה לענות. האם אנשי 
העבר הקרוב הם או העבר הרחוק, ההיה או העתיד? בקראנו את מנדלי 
ואת שלום-עליכם, לא נשאל שאלה כזו, שם הִכָּל ברור, הראִיָה החיצונית 
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ספרי-האגדה ש? ברדיצבסקי, או כמו שקרא לעצמו אחר-כך בַן 
גריון, הם שיכים לאותו סוג-הספרות, שרבים לא עמדו עדִין על מהותו. 
כשנדפסו אגדות בודדות שלו במקומות שונים, עוררו לרב תמהון ומנוּד- 
כתפים: ‏ מה העבודה הזאת %ו? ביחוד אחרי שנתפרסם ,ספר-האגדה" של 
ביאליק ורבניצקי. ואך כשהופיעו שני כרכי האגדה שלו בהוצאת ,אחיעבר", 
רכשו להם מעריצים וחסידים. הֶרגש תִּכף, כ יש פה כְוֶנה אחרת ורצון אחר. 
ואך זו היתה הרגשת יחידים. קהל הקוראים עומד עוד היום ביחס של 
פקפוק לעבודה זו. בינתים הופיעו ספרי-אגדה שלו באשכנזית, בשתי הוצאות 
שונות. הוא חַלק שם את האגדות לשני סוגים, ובכל הוצאה הכניס סוג 
אחר. שם, במערב, רכשו להם ספרי"האגדות שלו את כל הלבבות. ואין פלא: 
עד היום היתה שם האגדה שלנו ענִיָן של חקירה לחכמת-ישראל, או להטפה 
של רבנים. הקהל, הבלתי-מצוי אצל חכמת-ישראל ותיאולוגיה, לא ידע אותה. 
ברדיצבסקי היה הראשון, שנתן לאגדה שלנו אצלם צורה ספרותית ואנושית, 
והכניסהּ לגדר אגדה בין אגדות העמים, ואך אותנו מענינת אגדתו בעברית, 
זו שנתֶנה לנו, למה התכּוּן ברדיצבסקי? הוא 5א תתכּוּן לספּוּרי-עם בנוסח 
פרץ, כלומר, למִִדְרְנִיזְצִיה בסגנון שלו. פרץ, עם כל היפי שבספורי-העם 
שלו, הרי שָרַש אותם במדה ידועה מקרקעם. הוא עִבָּד את ספורי-האגדה, 
הכניס %תוכם פָּונות משלו, בעָקר, את פרובלימות השירה והמחשבה של 
הדור, והאציל על כל זה מעצמיותו: מספור המעשה הָעַתּיק נשאר בעָקר 
רק תְּכנו מקצץ וּמיפה לצרכי-הדור, והסגנון היה מין מזיגה של עתיקות 
ופֶרְציות. הוא גם לא התכון לאגדה ברוח ביאליק-רבניצקי, ההגדה שלהם 
היא בעצם מין ,ילקוט-שמעוני" על-פי סָדֶר אחר. רק שהאגדות הארמיות 
תְּרגמו עברית, ולא תמיד באותה הפשטות האגדית. מַרגשת לפרקים בתרגוּמים 
פה ושם הַמָלָה המליצית הביאליקית, מִלָה בעלת הָד אחר, וחוץ מזה אגדה 
זו היא הפשרה, המקבלת והמסורה מדור לדור. ושוב: איני בא לקפה לא 
את שכרו של פרץ ועל אחת כמה וכמה את זכותם של ביאליק-רבניצקי. 
פרץ הכניס ספר יפה ויקר, שפתח לספריותינו דרך אל עצמנו. ביאליק 
ורבניצקי החיו %לנו את האגדה התלמודית והמדרשית, גַירוּ לנו את החלק 
הארמי, ופתחו לנו עולם שָנִילְמַקְרָא גם במובן תכן ותפיסת עולם וחיים 
וגם במובן לשון וסגנון. ומניח אני פה את הטענה, הנשואה על פי יחידים, 
שרבניצקי מפרסם אותה עתה בשם מנדלי (במאמרו ,מגנדלי בנאות דשא", 
ב,הדואר" האמריקני), כי האגדה במקומה יש לה הערְךְ המלא שלה, וכל 
אם מוציאים אותה משם היא מצטמצמת ומִתהַוּה צנומה וחסרת-דם, ועוד 
ועוד,. אפשר כי מי שראה מרגָלית על קרקע הים, קשה לו לראותה אחר- 
כך במחרזת. אלא שלא כל איש יכול להיות צולל,. הדרך אל אלפי הספרים 
הישנים נסתם, וכל עמל ביאליק ואחרים להחיות את ההלכה לא יִחַיה, 
אם לא בשביל יחידים, דברי אגדה מושכים את הלב, וההלכה, למה גִכַחד, 
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הרגשה זו מלוָּה אותנו תוך קריאת אלה הדברים. הנסתר שבנשמה, או 
יותר טוב הכי-ראשוני שבה, שדוקא הוא הוא בשבילנו הכי-חבוי, נסתֶּר 
זה משַתִּף לספורים אלה כל דור. 

אֶחַר הוא החלק השני. פה ספורים שאין רוח אחת מאחדתם. אין 
ביניהטם כמעט קשר אל המהצית הראשונה, ואין בין כל אחד ואחד מהם 
אותו הקשר שבין הספורים הראשונים זה לזה. אלה כאלו: נצטברו יחד 
במקרה. אבל גם כאן יש מה מן המקשר, חוץ מהעבר הקרוב. אם בספורים 
הראשונים יש איזה צמצום ואיזה כבד של גוש וְכָלם משָעבדים ?הרגשה 
כבדה ומסתורית אחת, הרי האחרונים הם יותר חפשיים וקלים. פה הכל 
מפפה %ו לאט, בנחת, וכמעט בהתול דק נאמרים הדברים. אלא שאותו 
הוּמַר המלוה אותם אינו ההומֶָר הרגיל. ראינו פעם משַחֶקת טרגית גדולה 
בקומידיה קלה, ופחדנו. הרי מופיעה לפניך איזו מוזגת קלה שבקלות, אלא 
כאשר תוציא המשחקת את הדבורים מתוך פיה וכאשר תעיף מבט ותניף יד או 
תקמט מצח לרגע - וכל הלצון כאלו פָּג. משַטָה בך זו, ואין אנו יודעים 
אם איזה %ץ לועג לנו או איזה מְפִיסְתּו, שמאחוריו משקיפה השאול, זהו 
הומֶר, לכאורה, אבל הומָר כַּבָד וזורְק עצבות, כעין ההוּמֶר שפוגשים פה 
ושם בקהֶלֶת. 

וכמו ש,מְבַּיִת וּמחוּץ" הוּא הנקדה העליונה של התקופה הראשונה, 
כך הוא ,מהעבר הקרוב" לתקופה האחרונה, אלא שיש לך גם הרגשה, 
כי ,מבית ומחוץ" הוא רק אפיזודה והכנה לזה שבא אחריו. הזמן הכין 
חמַר לנְצַח. העמק והשירה של זה שמשו אמצצי ודרך לְבָּא,. אנשי ,מבִית 
ומחוץ" פשטו לבושם הזמני ויופיעו ערְמים בחלק הראשון של ,מהעבר 
הקרוב". בחלק השני כבר לבש העבר הקרוב את לבוש המקום והזמן, 
ומתוך-כך הוא פחות במשקלו הפנימי - הנפשי, כמובן, - אבל מצד ההומַר 
המיחד והיחיד במינו שלו, תופס גם הוא עָמדה חשובה ביצירת 
ברדיצבסקי. 

ואם אחרי-זה פרסם ברדיצבסקי ב,העולם" עוד סְרְיָה שלְמָה מחיי החוגים 
הקודמים, בני-המזרח הנדחפים למערב, ואם גם באלה יש נקדות שהתעמקו 
ביחס לקודמים, אבל לספורי ,מהעבר הקרוב" אין דומים באלה, כי הרי סוף- 
סוף הם רק ספורי פַנָה מצמצמת, וכמו שאין ספורי מציאות אלה מגיעים 
למשקלם של הראשונים ב,מהעבר הקרוב", כן גם האגדות שלו אינן מגיעות 
אליהם, ספורים אלה שב,העולם" הם מציאות, שהצד האגדי בהם חסר או פגום 
הוא, ולאגדה סוף-סוף הסרה המציאות הממשית, ולכן יש שתְשָאר פה ושם 
בגדר אליגוריה. בספורים הראשונים ,מהעבר הקרוב" התמזגו שני היסודות, 
המציאות והאגדה, והיו לאגדת החיים. ומתוך-כך נושבת בם אותה הרוח, 
שאמנם נשבה גם באגדות-החיים ,טוביה" ו,בבית אביה", שאמנם נושבת 
גם באחדים מהספורים האחרונים של ,מהעבר הקרוב", אבל פה כאלו 
התגשמה רוּח זו והזדככה בבת-אחת תהיו לנשימה אחת בלתי-נפרדת, לנשטמת עם 
ויחיד, הוה ודורות, מדינה ועולם כאחת, 
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של ביאליק-רבניצקי לא הכיר. הוא דן רק על-פי זו של בן גריון. אגדה זו היא 
אגדתו של ברדיצבסקי, האגדה ה,פסולה", הגנוזה. בן גריון תֶּר אחרי זו. 
אם מְצְאָהּ בדרך המלך, בתלמוד ובמדרשים מפרסמים, לֶקְחָהּ מָשַם. מצאה 
באיזה מדרש גנוז - הוציאהּ מָשֶם; כשמצא לפניו נוסחאות אחדות, פרסם 
מהן את זו שהתאימה לשיטָתוּ, ואם לא נמצאה לו האגדה בצורה כזו, הוסיף 
פה ושם נַפֶךְ משלו, בכל-מקום שַקֶשַד שהאגדה נפגמה ברוח הגונזים 
הקדמונים. ואותו הנפך הלא הוא נותן טעם גם לשבח וגם לפגם באגדותיו, 
כי חלק הגון של ההתנגדות לאגדתו באה גס-כן לרגלי אותו נפך. וחוץ מזה: 
הוא חַמָּש לו דרך בינונית בין זו של פרץ ובין זו של ביאליק-רבניצקי. 
לביאליק ורבניצקי נחוץ היה בעצם סְפֶרעֶם ונוּסח, ושני אלה דרשו להרחיק 
את כל הָקיצוני שבאגדה. בידי העם צריך בעצם לתת את הטפוסי, 
הבינוני, הכְּשָר, המקבל והַמָסור. את האישי, החשוד, החד-צדדי והגְנוז - לא 
צריך להכניס. וממילא מובן, שצריך לשמור על הצורה והנוסח המקבלים. 
וברדיצבסקי, מכיון שנטה לצדדים והוסיף נפך וחשף וגְלָה, ומכיון שהיתה 
מעין מגָמה לַדְּבֶר, גרר הנפך נפך, אלא שמהצד השני היה גם רצון לשמור 
על העתיק, והוא נקלע הָנה והָנה, והאגדה יצאה פה ושם אי-אחדותית 
וכמו חסרתדשיטָה. פה הרצה אותה בסגנונו, ושם מסר אותה בנוסחתה. ואך 
רוח אחת מיָחדת יש בה: אותו הזרם היהודי-הישראלי הרחב, המקיף את 
כל צדדי היהדות, גם את הַנַּחה וגם את התוסס שבה. 

ואותה האפיקורסות היא שחברה את ברדיצבסקי הצעיר עם המזקין, 
וגם באגדת העבר הקרוב בַּצַבַצה זו. עוד ב,מעירי הקטנה" השתקף אותו 
יסוד-החיים שהֶבלט כל-כך בספריו האחרונים, ש,בסתר-רעם" וב,מַרְיִם" 
(מעָנְין כי ,בסְתֶר"רעם" נקרא אותו הספור הקטן של מנדלי, שבו שב 
מנדלי אל העברית ושממנו מתחילה תקופה, והשם ,מִרְים" מזכיר - בלי 
אשר ידע זה בודאי בן גריון - גם את השם ,מָרִי" של אַש, שַם שנתגלגל 
לאש משם ספורו של בְּיָרֶנְסון, וגם את מרְלִי ב,ככלות-הפל" של בַּרְגִלְסון. 
חוששני, כי אין שמות אלה מקריים, אלא הקף של תקופות). בספוריו 
האחרונים האלה, עוד יותר מאשר בקודמים ממין זה, משתקף היהודי 
הצדדי, זה שלא תפגשוהו בדרך המלך: אותו היהודי, שהעירה כאֶלו אינה 
מרגישה במציאותו, או זה שאעירה דוחפת ודוחה אותו, אלה היהודים 
שעליהם מסָפּרים כעל הָדּוּש, או אלה שעליהם אינם מספרים, כי-אם דור %דור 
מוסרים דברים בלחש. ברשימה אחת בתקופתו הקודמת קרא ברדיצבסקי 
לסופרים: ,אומרים אתט: חיינו עניים - לא, אתם עניים". אנו בעלי 
המלחמות הפנימיות והיסורים הנפשיים והנגודים הנוראים והנרדפים והגולים 
והדווּים -- אנו חיינו עניים? ואך כשנזקק לתאור חיי בשר-ודם, בשר ודם 
במלא המובן של המלים, הלך ומצא %ו גוים, הוא יצר שתי מרגליות 
אוקריניות, | שתי אגדות של גוים, שאיני יודע, אם תיצר פעם השירה 
האוקרינית דוגמתן. הוא הכיר את תהום אוקרינה הגויית, זו שנתנה את 
בוגדן חמלניצקי וגונטו, ועתה את מִכְנל והֶטְמָנִּי פְּטְלְיוּרָה, ואנו מזדעזעים 
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גם לרבים משלנו, שָבָּלו בה הרבה שנים, היא זרה לנפש, וכן גם ההתחכמות 
הדרשנית. מי ילך עתה להתאבק באלפי כרכים מלאים דברים מיגעים, 
שמאוּם לא יתנו לנפש. ולאגדה - הנשמה זקוקה. ומנקדה זו לנו חשובה 
גם האגדה ש% ביאליק-רבניצקי וגם האגדה של בן גריון. אלא שביאליק 
שגה בדבר אחד, ובזה נפתח פתח לבן גריון. ביאליק חשב לא רק לגלות, 
כי גם לגנוז. היתה לו כַּוּנה מעין כִּיָּנת הרמב"ם בדורו בספר ,משנה תורה", 
שהלך גם-כן בדרכי הקודמים %ו, מסדרי התנ"ך, המשנה והתלמוד, שגנזו 
או שאפו לגנוז את כל מה שלא הכניסו אל אוצרם, אלה שהלכו לגנוז 
הצליחו ולא הצליחו, כי אם-אמנם ביחס לתנ"ך ולמשנה, ואפילו לתלמוד, 
הגיעו המסדרים לידי-כך, שהאסֶף שלהם נשאר שַלִּיט יחידי, ויתר האסְפות 
אבדו את ערכן ביחס אליו, הנה אותה השמחה ששמחנו על הופעת בן- 
סירא במקורו, ואותו הצער שאנו מצטערים על אבָדֶת ספרים חיצונים 
במקורם העברי, וכן גם השמירה על המסכתות הקטנות והתוספתא והתלמוד 
הירושלמי מראים לנו עד-כמה רעיון הגניזה הוא אי-תרבותי. בעצם נעשתה 
עבודת גניזה ‏ גם על-ידי הנוצרים הראשונים, גם על-ידי האפיפיורים, 
וגם ‏ עלידי הקומיסרים/ היהודים ברוסיה ‏ נעשית י צבודה. -כזו,: כל ובכש 
אלה לשם-שמים מתכּונים. | כל מי שיש לו איזו אידיאה מרכזית 
והשקפת-עולם מִסְיָּמֶת והוא בטוח באמתו, שואף להשליט את רעיונו והשקפתו 
על הכּל. והגניזה כמו האסֶף הם אמצעים לזה. אלא שזמנים מתחלפים 
ורוחות אחרות באות. בשבילנו עתה, למשל, ספר-החשמונאים הגנוז יותר 
יקר מספרי דניאל ואסתר, שלא נגנזו. ויש אמרות בבן-סירא, שאינן נופלות 
בעינינו מִמְּשלִי. במסכתות קטנות יש מרגליות המזכירות את פרקי אבות. 
לא צריך לגנוז,. מי שיקרים לו דעות, השקפות וסגנון ונוסח ידועים, יכול 
לאסוף וְלסַדָּר את החביב עלין, ועל-דבר גניזה לא צריך כלל לחשב. אנו 
משנים עָרְכִים ‏ גם במשך ימי-חיינו הקצרים, ומה אנו לצָמת ההיסטוריה? 
ובמובן זה ממַלאה אגדת בן גריון את אשר החסירה אגדת ביאליק-רבניצקי. 
היא נותנת לנּ את הצד האחר של המטבּע. 

אומרים, וכותב הטורים האלה נתעה גם-כן פעם לחשב זאת, כי 
ברדיצבסקי היה לבעל-תשובה. לא, הוא ?א שָב. מוריץ הַימַן ידידו, 
יהודי הכותב אשכנזית לאשכנזים, שהיה קרוב לברדיצבסקי כל השנים 
האחרונות, הביע ברשימה קטנה ביחס לאגדה היהודית דברים אלה בקרוּב: 
האגדה היהודית הרי בעצם אינה אגדה. אין בה חיי-יום-יום והשתקפותם. מה 
הוא אֶליל באגדה - זהו מלך וגבור של החַיִים שהיה ליציר אגדתי. ומה 
הם מעשי נסים? אלה הם מעשי יום-יום שהתרוממו קצת או הרבה על 
היכלת המצויה. כך היא כל אגדה אחרת. האגדה היהודית היא תיאולוגיה, 
אינה של חל, ורק מתוך בקיעיה מבצבצת ה,אפיקורסות". החיים שִדְּכּאו 
בקשו להם מפלט והתגנבו דרך חרפים ורמזים, ונקמו על עלבונם. דרך 
האגדה נשקפים הַשָעִירִים-הַלְצִים, ובמלה אחת וברמז כאֶלו מהרסים לך את 
כל בנינך. זו האגדה, שאליה מִרְמָז הַימַן - אגדה אחרת לא ידע. את זו 
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ומחוץ, לאָמיים ומתבוללים, חסידים ואנשי-מחקר, רבנים וקראים - כל אלה 
נגעו בנפשו ובכל אלה טַפָּל, ובאיזו הערצה ידע לדבר על-דבר מתנגדיו, 
איך התיחס %אחד-העם ואיך בַּכָּה את פיאַרברג. ואך גם איש-מלחמה היה 
וידע לשנא. הוא ישב %ו בחוץ ואך הַי את חיי עמו בתוך עמו. וכך 
היה בספרות. יחיד היה, צַמָא ליחידות וּרְעַב לעם, ורעָב היה גם למַלֶה 
אנושית, ואת הַמַלָה הזאת הנחוצה לו חפש בכל פנה; וכי מצא רמז שלה, 
הרימהו על נֶס. ככאבו את כאב-היחיד כסבלו את צער-העם, כך סבל את 
צער-הרוּח, כָּאָב את כאָב הלשון והספרות. כאהבו לשון-סלת שָנא לשון- 
סֶבִּין, וכךך גם בנוגע לתכן. ובספרות חזה חזות הכפל, על-פיה שפט, 
ובתחיתה ראה את התחיה, ובכשלונה - כשלוננו. שנותיו האחרונות היו קשות 
ומרות, באין נקדת נחמה בשבילו. בבקרת שלו אפשר היה תמיד להרגיש 
עליות רוחו וירידותיו. | מבקר אביקטיבי לא היה. הוא חפש גם בספרות 
את החָדוּש, את המשעול הצדדי, את הגנוז. הבקרת שלו היתה לאחדים 
עם שאלות נפשו. וכשחדל מהרגיש אטמוספירה של יצירה ספרותית, חדל 
מהאמין בעושי התחיה ובמעשי התחיה, ונכשל לפרקים, והלך הלך ובטל 
לפעמים את הראוי להערצה והעריץ את המבְטל מאליו. הוא זרק מרה ברשימות- 
בקרתו האחרונות בביאליק, בפרץ וביוצרים העתידים לעמוד בשורה 
שניה לאלה. בשנותיו הקודמות הבחין יותר. אז תלה על עמוד-הקלון כל 
רקוב, כשם שָגִפֶָה כל יקר בנפשות צנועות. בימיו האחרונים, מתוך רגז 
ויאוש, יש שכאלוּ נפגמה לפרקים רגע אחד הבחנתו,. כשהיה מְהַפָּל, נדמה 
לנו לפרקים כי לָעג לרש, וכשחלל, יש שנדמה לנו כאלו צר לו וחפץ 
הוא לפָנות לו מקום סביבו והוא דוחף בצד ובכתף. אך היוצר שבו 
לא נפגם. המבקר שבו- למרות מה שפלט שורות-מרגְ?יות - היה סוף- 
סוף טפל, והמשורר - עָקר, ובעַקר זה היה יחיד, יחיד במינו, יחיד עם 
עמו, יחיד בְּפּל. 

הוא לא זכה לראות את כתביו נאספים. אנו נזכה לכך בקרוב. 
והכרכים הרבים יחיו ויחַיוּ, יעוררו לשאיפה וירעיבו. וחוץ מזה: בכל פנה 
של ספרותנו נמצא אותו. אפשר להיות בעדו או נגדו, אפשר להכניסהו 
בגנבה, אם אין אמץ לנטות אליו בגלוי, או להתקשט בנוצותיו. לבלי 
הַכָּות מאֶש! אי-אפשר, מי שיבטלהו ויקטינהו - מבטל עצמו. דרך כל מיני 
גלגולים יעבור הוא ויחיה. ועם הזמנים יגדל, כי לא חיי"שעה חי ולא 
במקום הצטמצם. אותה האגדה הנצחית והמיסטיקה החַיָה תמיד בעם, אותן 
שנתן וְהָלִיט ביצוּריו המרְבים והניח בם את אפשריות העבר והעתיד - 
אלה היצורים שלרגלי טשטוש מקום וזמן הנם זרים לנו קצת, עתידים 
להתגלות במשך הזמנים, כשיתגלמו הרבה מן האפשריות החבויות באָמתנו. 
זוהי סגְלתה וסודה של הנבואה, השירה, שהיא שואפת אל מחוץ למקום ולזמן. 

ותהי זאת נחמתנו. הוא גזל מאתנו עולם מצָמצם ועלוב, והוציאנו 
למרחב. והבסיס שיבְּרָא אצלנו - יהיה בסיס אחר. ואיננו בודדים. בשאיפתנו 
לעולם ולעצמנו - אנו מרגישים את נשיבתדרוחו. ורוחו תְלוּנוּ. 


7 יעקב רבּינוביץ 








בקראנוּ את שני הציורים הקטנים האלה למראה האינסטינקטים הפראים 
הראשוניִים המתגלים בכל צמאון-הדם שלהם. ואך בימיו האחרונים לא 
נזקק יותר ‏ לגוים. הוא ‏ חזר ‏ על היהודים ההיצוניים, שגלה זה- 
כבר, בעלי האינסטינקטים, אנשי בשטר ודם; וזו היתה דרך האפיקורסות 
שלו בשירה. ובדרך זו נשאר נאמן לעצמו מצעדו הראשון ועד האחרון. 

ואך בעצם הלך והיה יותר ויותר ליוצר אגדה. סגנונו, סגנוְ"הַמִשָכִּית 
המקורי ואפן-הדבור-למקטעין שבהרצאתו, שאחדותם נפגמה קדם עליידי 
תערבת האירופיות והבטוי האירופי שהכנס מחוץ, סגנון זה הלך והיה בעל 
גּוְן אחד, אגדתי, בן-גריוני, האירופיוּת לא התנדפה, כי-אם השתפכה לתוך 
האגדה. אם פּרץ קרב את האגדה שלנו לאירופה, הנה ברדיצבסקי מִזּג את 
אירופה לתוכה, ומתוך-כך היה יותר שרשי וקרקעי מפרץ, מפני שהוא לא 
הסתגל ולא סַגָל את שלנו, כי-אם התאים ומִזָג. את שלנו לא טַשַטַש. ומתוך 
שהוא גלה את זרם"האגדה הרחב, את זה שקלט לתוכו את ההרגשה האנושית 
של הדורות, את זה שפָּרץ את הגבולים, לכן יכלה האירופיוּת להתמזג יותר 
עם סגנון זה מאשר עם סונונו של פרץ, וגם נשמר עללידי-כך בספוריו 
מסגנון, | שנכשל בו עגנון. ורק שסגנונו הוא שלו ורק שלו, סגנוְיְחִיד. 
לסגנון רבים אינו יכול ואינו צריך להעשות. הראִיה החיצונית הפגומה 
השפיעה לרעה גם על הרצאת הדברים, והצרך שלו להתרחב, לבלי הצטמצם, 
לפרוץ כל גבולות, צרך זה עשה גם את הסגנון לקטוע ולמַשְכִּיתִי, אמנם 
נכנס עם השנים הרבה מנוחה ונחת לתוך דפורו, ואותה הנעימה הַוְּתְּרְָנִית של 
תקופתו האחרונה עם עצבותה השוקטת יכלו להביאו לידי סגנון, לידי מה 
שראוי להקרא בשם זה, כי בעצם מה הוא סגנון אם לא וָתּוּר ושקט, - אלא 
שבזמן הכי-אחרון כאלו שב החפזון לשלוט בו, 

כי לבו נבא לו: קראו את השורות הראשונות של ,מִרְיֶם", הפשוטות, 
הרפות והמזעזעות, ותראו, כי הרגיש במותו. ידע, כי קרב הוא, ומְהֶר 
להוציא מה שיכול היה להוציא, ואך חפץ הרבה ולא הספיק. החפזון שב לשלוט 
בו, כפי שנאמר, ואותו חפזון הוא מלא גם סער וגם שקט. הוא צמא לשקט 
ונתלש מתוכו תמיד. מקים-גלות תמידי היה, אף כי התבודד לו תמיד 
בעליתו. הגשמה רחפה בגלות בלתי-נפסקת, בגלות דורות וגורלות, 
ואנו הֶגלינו עמו, וכל אחד חפש לו ויצר לו עמו את פנת מקלטו. ופחד 
הדורות, הפחד היהודי, לוָהו, לְוּה את כל צעד וצעד שלו. וזו היתה 
אי"המנוחה שהלכה אחריו כצל, ואך אי-מנוחה זו נתנה לנו אותו. מִיָדה הכל. 


ך 


ועוד דברים אהדים על ברדיצבסקי המבקר ועליו בכלל, איני מכיר 
כמעט קורא ותיק לספרותנו כמוהו. במי לא נָגַע ואת מי לא נפגש בלכתו? 
יש רק סופרים מעטים מן המעטים שהוא לא הביא מהם איזה קטע, שלא 
חֶשָף אצלם מה ושלא העיר על דבריהם. הקפו היה גדול, אנשים מפנים 
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בא הלך-נפש, היונק גם הוא ממקור הגשמיות - מנסיון החושים. 

אתה נכנס לפרדס - וערפל גודר בעדך:; מתפשט את גשמיותך - 
ונמצא לבוּש. מחיצה נופלת ומחיצה קמה - והמחיצה לעולם עומדת. 

ואף-על-פי שאין כאן השתחררות מן הצורה, ומחֶקי"ההשגה, שנוי 
הצורה ושנוי חֶקידההשגה יש כאן. 

בערפל אין מסֶלה ואין נתיבה, והמהלך בו מגָּשש את דרכו, מתוך 
עָרוּת וְכָוְּנה, | בערפל אין מציאה בהסח-הדעת; כל היגע - מוצא משהו, 
ולפום צערא - אגרא. בערפל אין בטחון-השאננים; חוט של רזים מתוח שם 
על ההויה, המעורר את יצר-הדעת, מפתהו ואומר: כאן צפוּנים אור ותהום - 
קרב, בן-אדם, קרב הלום!... | בערפל אין הבחנת המרחק החיצוני; ההבחנה 
פנימית היא, תלויה במצב-רוחו של המסתכל: בשעת התלהבות ודבקות גם 
הרחוק קרוב אליו, ובשעת קרירות והתבודדות הכל רחוק וזר. וזוהי 
,קפיצת-הדרך" הרוחנית של בעלי-הסוד, המתקרבים לפעמים אל העצם 
למרות רחוקו, אל התוך למרות היותו מסתתר בחביונו. 

גם בגבול ההשגה מִתהַוְּה שנוי אצל הנגשים אל הערפל. שאיפתם, 
להשיג את המציאות שלא על"ידי אמצעי, אינה מתמלאת; אך התקוממותם 
כנגד שלטון-החושים פועלת משהי: היא מחלישה את שלטונם ומטשטשת את 
הגבולות שביניהם, עד שהאדם רואה את הקולות ושומע את הנאמר 
אליו בסנה בוער - כאלו חזר גלגל-ההתפתחות אחורנית והאדם שב 
למצב קדמון, שבו ידע רק חוש אחד יסודי, אבי-אבות החושים וכוללם 
יחד. וחֶלוף-תפקידים זה של החושים גורם, שיטעם בהם האדם טעם 
חדש 

ואף באפן הבטוי של אלה נְכּר השנוי. אמנם זקוקים גם הם ללבוּש 
הגס של המחשבה - לקולות ואותיות; אבל מורדים הם בנוסחה הלשונית 
לצורותיה השונות: בסגנון הסלול, בהוראת-המלה הַמֶּסכּמת, בדיוק-הדבור, 
עד חָקי-הלשון והדקדוק המקְבּלים ועד בכלל. ושתי דרכים לפני אלה, 
המואסים בנוסחה. יש מהם הסרים מן] הדרן-הישרה, ומסתבכים בסבך 
המליצה, שמגמגמת הרבה ואינה אומרת כלום. ויש העוזבים אך את הדרך 
הכבושה, כדי לכבש שביל לעצמם: מכניסים הם נשמות חדשות במלים 
מתות, כָּנָנות חדשות בצרופי המלים, רום ועמקות בנפתולי הסגנון, וחן 
מושך בצללי הרמזים. ואם מן הזוכים הם, שבילם המיָחד נעשה רשות- 
הרבים, וסגנונם - נוסחה חדשה, שנתיני-ההרגל ירוצו בה ובני-החורין יסורו 
ממנה. 

עדיכאן שכר הטרחה של המעפילים, שאינם מסתפקים במועט - 
בנגלה ובחושים. 

אך גדול מזה השכר הצפוי להם בזכותה של האהבה. 

כי יש רגע בחייהם, שתשוקתם הלוהטת פורצת פרצה בערפל, ובהקרע 
עב"הענן מופיע עליהם האור הגנוז כעין הבָּרק. הנצח עובר על פניהם 
מקפל ברגע כהרף-עין; ואף כי הם נדהמים אז ומסתירים פניהם - ,ויסתר 


ש. ב. מקסימון 


בעד הערפל 


לדמות דיוקנו של מ. 2 ברדיצבסקי 


א 
המעפילים 


בת-מלך ,זו,. שרוח שמה, ,כל כבודה מנימה,. ואינה כתגלה ללן 
בשר-ודם אלא עללידי לבוש: לובשת היא צורה או פּעָלה, שמעידות על 
מציאותה ומסתירות את מהותה. 

זוהי הקלפה המקיפה את הַמְּשָג. ואחות לה הקלפה המקיפה את 
הַמַשיגי חושיו, ,כלי" השגתו, שבלעדיהם אין לו תפיסה במציאות כל- 
עָקֶר. 

וכל-זמן שהאחד האין-סופי מתחַלק למשיג ומְשג, לפרט וכלל, 
העומדים זה לעָמת זה, - מחיצה זו, | של קלפה כפולה, חוצצת בין חלקין 
ומעכבת אותם מנגוע זה בזה נגיעה בלתי-אמצעית,. כי זה ענשו של 
הפרט, הפורש מן הכלל לשם קיום בפנידעצמו, -- שלא יכיר הכרה ישרה 
את הצור ממנו קֶצב, עד שישוב למקורו ויתאחד עמו ביחוד שלם. 

,כי לא יראני האדם - וחי". 

ויש מעפילים, המהרסים לגשת אל הרוח ולהציץ במסתריה, 
בהיותה עֶירם ועריה: להסתכל בזיו"השכינה מחוץ %משפן; להקשיב לרנה 
שבממשלת הדממה; להבין את המחשבה הקדמונה, שלא התגשמה במלים; 
ולהשיג את הדבור הַמפשט, שלא התלבש בקולות ואותיות. יחד עם זה 
הם מרימים יד גם בשר-החיים ואומרים לפרוק את עָלו מעליהם: להשתחרר 
מן השעבוד ל,כלים" הגשמיים שנּתּנו להם לשם השגה, ולתפוס את מהותה 
של המציאות בעיני הרוח בלבד. 

אולם חק נתן גם למעפילים - ולא יעברוהו,. מעבר מזה קם שר" 
הצניעות, השומר את דרך הרוח, ופורש עליה צעיף-ערפל, אשר יכסה את 
מַעַרְמיה מעין זרים פורצי-גדר. ומעבר מזה מתעורר שר-החיים על יצוריו 
המורדים בו- ומכניעם מחֶדש: במקום מראה-העינים, אשר בעטו בו, 
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האם נפש מלאה סתירות פרפרה בו? 

בערב אמר: מי יתן לי את האפס הַמַּחלט! ובבקר קרא: ,קחו מאתנו 
את ההכל ותנו לנו את האחד!"... סתירה זו אינה אלא תוצאת החזון: 
בבואתה של הסתירה העולמית, המנחת ביסוד ההויה - האחד האין-סופי 
המתחלק לרבוי אין-סופי. וכל מי שהסתכל במעלה, מטה, פנים ואהור -- לא 
יִנָּקְה מן הסתירד 

בשחרותו -- יב"ם, בצהרי יומו - ברדיטצבסקי, ולפנות-ערב - בַּן גריון; 
תחלתו -- קשירת כתרים למתמידי וְלוּז'ין, אמצעיתו - מעין כריעה והשתחויה 
לפני החיה ,הצהֶבּה", וסופו - תשובה אל אלהי נתן צוציתא; רגע קרא ליצרי 
לב-האדם בשם בני-האלהים, ומשנהו - בני אל-נכר; פַָּתח במלחמה על המסור 
ומקבל, וסְיִם בהתרפקוּת על העתיק וחשיפת הודו; - כל אלה אך גלגולי 
נפשו של החוזה-האָמן הם. 

החוזה צופה ומרגיש, כי ,כל מחשבה שנחשבה, כל רגש שנרגש 
אצלנו, כל דעה של אבות וכל נחלת אבות, הרי יש להן טענות על נפשו, 
כי עליה לדעת אותן"; בעוד שהאמן, הצריך לַחָרוּת היצירה, מבקש 
להשתחרר מכל אלה. ועל-כרחו שיתיחס אל העבר בדחילו ורחימו 
כאחד: היורש הגדול אוהב ומוקיר את נחלת אבותיו; והמוריש הגדול 
ירא את סבליהיך שה, העלול לדכא תחתיו את גרעיני היצירה החדשה. 
לא לִישָן כשהוא לעצמו הוא מתנגד, אלא לעריצוּת שבשלטונו - זו הפוסלת 
כל חדש בגלל חֶדושו, המתנגדת %כל תוספות מבחוץ ושפּּר מבפנים, 
ומכגה בשם תהיצוניות לכל בקשתיתוך. הוא מָרים יד בעבר, כדי 
שיוכל להמשיך את ארג מסכתו; מתגָּרה במסרת, למען עוררהּ מהתעלפותה 
ולהוסיף לה חיים... ,פשוט, המשורר ירגיש הוד החדר ומועקת החדר ביחד. 
ביד אחת רוצה המשורר להסיר מעליו עול הדורות, ובשנית הוא מושך 
את השלשלת הלאה. הוא בעצמו הנהו עוד חוליא אחת בהשלשלת, שהוא 
אומר לקרעה". 

,פשוט" - אך דוקא הדבר הפשוט, הנאמר בתם-לב ובלחש, אינו מובן 
לשומעים כבדי-און. 

לא תרועת-מלחמה שמענו ברב דבריו, כי-אם קריאת-תגר ותביעת- 
עלבון: קריאת-תגר על האבות, האוכלים נשמת בניהם, ותביעת-עלבונם של 
הבנים, שנותנים להם רכוש ונוטלים מהם את הנפש. ₪5 בשופר תקע, 
להזעיק אל דגלו מחנה; אסיר בודד היה, השולח זעקתו אל החלל הריק, 
למען ישמע את הד קולו, שלו ושל הדומים לו, האסירים הכלואים איש- 
איש בתא-חיים בודד. ואם גם היו ימים שהשמיע קול תרועה וקרא לקצוץ- 
בנטיעות, או לעָקור הנטוע, - לא היו הדברים ההם אלא לשון-הפלגה של 
הנעוּרים הרותחים. ואם אמרו ראשונים, ש,בנין נערים - סתירה", הנה באו 
אחרונים והורו, שסתירת נערים- בנין: כלומר, היא באה מתוך הצרך 
בבנין ולשם בנין. וסופו הוכיח על תחָלתו: סתירתו היתה כלה בָּנין, 
ועקירתו - הפרְאה, יְ 
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בתוך-תוכם של הדברים והענינים והאנשים - ושֶם אותו לנושא שירתו. 
ובמדה שמדד מדוּ ל בַקשו את התוך בדבריו; ואל תבקשו בהם את 
הלבוש, ואל תדינו אותם על"פי חָקי התפירה של הלבוש. גם לשונו 
היתה לשון התוך: לשון-רמזים מלאה אור וצללים - אור מבפנים וצללים 
מבחוץ. 

חוזה-אמן,| אך כמה גלגולים עברו עליו עד שכָּרתו האָמן והחוזה 
ברית-מלח. 

באחד מגלגוליו היה חוזה וצדיק. בימים ההם התמרמר הלב 
הצעיר על עָוּוּת-הדין וקלקול-השורה שבסדר-העולם; אך אדון-העולם היה 
קרוב אליו, ולפניו הציע טענותיו. ,מחוּץ תשכל חרב-החיים - - - ואני 
בבית-אלהים עומד ברגש - - - הנני מיחד את עצמי עם השכינה". אבל 
גם אז כבר התגנב אל לבו הספק, שמא לא מאזרחי המדור הלז הוא.. 
,ותשוקה עזה התעוררה בי לעלות גם אני ולראות הרי הארץ ומערותיה. 
אראה את הארץ בעודני חי, אמרתי, כי עד ימי גלגול-מחָלות כמה רחוקים 
עוד הימים; ומי יודע, אם בגדלי לא ארשע ולא אשאר קבור בארץ טומאת 
העמים,,." ובמשך הזמן] נעשה %ו הספק לודאי. הַכּר הפיר, כי לא לו 
הדבקות השלמה של הצדיק הגמור, הקורא לעוף-השמים: אחי, לחבצלת- 
השרון - אחותי, למצרעים - עצמי ובשרי, ואשר לפניהם יעמוד וישַרת - 
וְרְוַח לו. ובהיות כי נשגב ממנו למצא לו תקון בהפקרת-עצמו, בקש לו 
מקלט בהתכנסות אל תוכו. : 

בגלגול אחר נדמה כחוזה-מ א מין, באותם הימים נטפל לשאלות-השעה 
והורה הלכות-למעשה והטיף לשנוי-ערכים: בית-יעקב, לכו ונלכה-- - 
אך כעבור ימי ההתלהבות עמד על טעותו זו ושָנה קריאתו: בית-יעקב, לכו 
ונְוְכחה! נבקר את ערכינו ונבחן את נחלתנו. 

מזמן לזמן התעורר בו החוזה-ה חוקר, המסתכל במה שלא הרשח; 
ובשעות כאלה הרגיש בקללת-החיים הרובצת עליו, והתאַוה לשתות מ,קבעת 
כוס החדלון". אך תוך-כדי-דבור התקומם בו יצר-היפי וקרא: מה-נאה 
אִילן זה! 

אולם בכל הגלגולים האלה לא חדל יסוד האמנות מתבוע את תפקידו 
ואת זכותו היתרה, ולאט-לאט גְָבר על שאר חבריו. החוזה-האמן הכיר, 
ש,אם העולם הוא בידו, לצקת אותו על האבנים של נפשו, אז הרי הוא 
בן-חורין". ואז פרש למדוּרו המיָחד, ושם השקיע נפשו ביצירת-חשאין 
טהורה, מצרְפת ומזקְקת על-ידי צער-הבדידות וצער-החברות כאחד, שהָד 
חיי"עולם עולה מתוכה, על"ידי היצירה נהפכה עליו ,הגלות האךכה" של 
העולם-הזה ליום אחד ארך של גאֶלה; הדין הקשה של קיום ה,אני" 
התמתק; ורוח החוזה, שסערה בקרבו מזמן שהציץ לפנים מן הקלעים, מצאה 
מנוּחת-מה - מנוחת היוצר בשבת ראשונה ליצירה. 


חזון ואמנות היו שרשי נשמתו, ומִיניקתם התפרנסה הנשמה כֶלה. 


שלום שטרייט 


מִיכָה יוסף בַּרְדִיצָבָסְקי 


קוים אחדים ל%דמגת דיוקנו 


.עולמי הוא של כל הדורות, של כל הזמנים, 
של השתפכות כל %ב ויגון 9ב עולמי הוא 
תהום רב %כל חי, לכל מרגיש, %כל מי שנשמה 
באפו ומעשים בידו. 

ערב אני בנפשי לכל אלה ושותף אני 
בנפשי לכל אלח. אנכי הריתים, אנכי ילדתים. 
אנכי | הנני נושא אותם בחיקי ואני סובל 
את עונותיהם?. מי*ב. 


א 


עשרים כרכים - מלאים מזן אל זן! 

ירשה עצומה כזו לא הניח אחריו עוד שום סופר עברי. היו והוים 
בתוכנו אמָנים יותר שלמים מפרדיצבסקי. אולם שום אחד מהם לא היה 
ואינו עשיר כמוהו. ספרותנו, שלפי טבע בריָתה וטיב אפיָהּ, שרר בה 
תמיד ה פח ה מקבץ, הקולקטיב, -- למשל, התנ"ך, התלמוד והאגדה - בולט 
בה כאחד מענקי-בראשית זה האיתן, ששפע יצירתו מיחד לעצמו שַטח 
כמו בָּבּלִיה שלמה או ש"ס שלם, רשֶם דומה לזה יעור בלבב סוקר- 
הספרות למראיתם של רמח"ל ושל רפ"ס. דומה בלבד, ואינו כן. כי באמת 
ובתמים נָתּן לאמר, שמיום בריאתה של הספרות העברית לא זכתה עוד 
לחזיון עשיר ורחב וענג כאחד, כמו שנתגלם ביחד באדם זה. 

כמו גָבִּי כל משורר מקורי, חַיב החלד כְּלו לעבור מהְדש, דרך 
אספקלריתו המיחדה. כל משורר אמָתִּי הריהו בעצם מעין כבֶרה, שמבעדה 
צריך העולם עוד קצת להספתָנן ולִהָנָּפות. אולם שום אדם מישראל לא חונן 
בשָעור-הקף רחב שכמותו. בבחינה זו הָנהו יחיד וּמיָחד בכל קרית- 
ספרנו כָלה. 

הוא כאלו עמד על מרום גבעה נְשאה והיה סוקר למרחוק, למלא 
כל עַבָריו, מבלי היות סיג כלל ל%מעוּף מבטו. ואף כי לא הביט בעד 
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האם תועה היה האיש? 

לא, כי עורךְגלות. 

התועה הוא אדם בע% ודאיות חולפות, מטרה הציב לו, ואת 
הדרך המובילה אליה ל מצא. מה יעשה?- כל דרך, המזדמנת לפניו, 
בחזקת הדרך הישרה היא לו, והוא רץ בה מתוך אמונה זו. בהכירו 
לאחריזמן כי לא התקרב על-ידיה למטרתו, הוא עוזבהּ וסר אל דרך 
אחרת, קרובה במקורה אל הראשונה, או שהוא שב אחורנית, מפחד 
פן התרחק ממטרתו. אך תהי הדרך איזו שהיא, כל-זמן שהוא הולך 
בה נכונה היא בעיניו. - פנה לך אל תועה-מאמין מסוג זה, כנתן בירנבוים, 
ויגלה לך מתקופה לתקופה אמתיות חדשות, שפל אחת מהן בשעתה היא 
האמת היחידה והנצחית. 

כי רבות הן האמתיות המתעות, והתועה מגיע אליהן בוו אחר ז. 

והעורך גלות הוא< אדם בע% ספקות קימים. המטרה נעקרה 
מחייו; ‏ ולא דרך יבקש - כל הדרכים מוליכות אל התהום! - כי-אם אבן 
מאבני המקום, אשר יניח עליה ראשו ויחלום את חלומו. ,בן-אדם, חוּד 
חידה- ויגעת לריק כי תאמר למצוא את הפתרון".. אבל לחוד את החידה 
הוא צריך מפל-מקום, כי הנה נאסף עליו המון אמתיות, העומדות זו בצד 
זו וסותרות האחת את השניה, ומבקשות פתרון. 

ומי יפתור את החידה לעורך-גלות, שאינו עלול לתעות ולהתעות... 


% +* 


ועתה הנה זה נפתרה החידה בפתרון האחד המוכן לה מבראשית: 
האין-סוף, שנתן חיים ל,אני", קם עליו ובלעו; נפל הצעיף מעל הנראה - 
וכסה את העין הפנימית של הרואה, מיכה יוסף בֶּן גריון שב אל הערפל, 
אשר ממנו לֶקְח. 

הנקשר מספד? 

אי תמימות! כל-זמן שצדיק חי ושרוי בצער, נע-ונד מגלגול לגלגול, 
דופק על השערים ואינו נענה, - הם שמחים; וכשהוא מגיע לגלגול אחרון, 
למדרגת ,וצמת ושבעת", כשהוא הולך לעולמו ופותחים לפניו את שער- 
היחוד, - הם בוכים!... שמחים הם על הילודים - על בנים שגלו מעל שָלהן 
אביהם; ומבַכִּים את המתים - את הבנים ששבו לשַלחן אביהם! - 

חסידים הראשונים עמדוּ בסוד החיים והמות יותר ממנו. הם -יום- 
טוב היו עושים ביום פטירתם של צדיקים: הלול א דר' שמעון בן-יוחאי, 
הלולא ד,המגיד הגדול". חבל רק על טעות אחת, שנכשלו בה אף הם: 
לערוך הדלקות ולהשיא משואות על קברות הצדיקים - כאֶלו לא ידעו ולא 
הבינו, שאין גלגל-חמה צריך לאור הנר, 


דייטון, טבת תרפ"ב, 
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גם בגלימתו וגם באפןהַדְּבּור, איזה מֶלמול ,בלתי-מדקדק", לא בלי קסם 
חשאי, שהזכיר משום-מה עפרות-זהב מעורים ופתוכים עם רגבי האדמה. 
והיה משָנה ומחליף לבקרים את מקום עמידתו. ובמקום עְמדו שם היה 
פולט באותו רגע דבריו והיה גורֶם חסרזסדר בכל אשר פנה. הוא היה 
ממש בלתִי-נסבל - 

וכמעט שהקיאתהו ה,חברה" מקרבה. 


ג 


מה היה מראהוז מה היה אפין? 

הוא היה מִדַבּר מבעד עב-הענן, כאלו היה לוּטה בערפל תמיד. לא 
שזפתהו עין קורא. והיתה בבואתו נשקפת כמו ממרחקים, כמו פרצוף קדמון, : 
אף כי קולו היה מלא חָיות ורטט רענן. 

קדמון ואחרון התמזגו בו אהדדי. התלכדו בו בכלל רובדים רובדים, 
הוא היה גוש מקבץ. היה גם אמיץ וגם רפה. גם קשה וגם רך. גם קפדן 
וגם נוּחַ. בכל-זה לא היו נגודים מתרוצצים בו. בכל-זה היה הוא ראוי לקבּול 
על אחד-העם הַשָלם, שלא יגרום לנו במגמתו קרעים בנפש. בכל-זה היה 
הוא ראוי לקרא תגר על השניוּת של איש-הברזל אוסישקין וכת דיליה. 
כי הוא הנהו, למרות רבוא-רבואות נקדותיו, | אפי אחד, שלם. עשת 
מצקה אחת - 

כי הוא היה אחד, מאֶחד, אלא מחסררסיג, ונוהָה תמיד לנעשה 
מאחורי האפְקים, לשֶם נמשך תמיד, וגם נכונו להתם מצעדיו כל ימיו. 
מעצור בָּל ידע. גם לא עקיפין וקפנדריאות. ושפתו עושה תמיד הרשם, 
כאלו מִדַדֶּה היא על רכסים וגבננים, ישר למחוזדחפצה. 

,הן שדמוּת הזכרון פתוחות למרחב, שָם נטִיל בעלות השמש ובבוא 
השמש". ולא בלב בתחום הקף שנותינו, שנות חיי"אדם, אלא בלי כל 
תחומים כלל. כל התולדה היא מישור רחב אחד, כאלו לא היה חוצץ שום 
מעַבָר מתקופה לתקופה. עפעף-העין שלו נראה פרקים, כאלו נפקח עתה 
בפעם הראשונה לראות החלד, ופרקים נראה נִלאֶה וּשָבְעַדמַראות. בכלל 
חסר-חרצבּות עקר תכונתו. חָרוּת - הגושפנקה שלו. לבו הָנהו מָדור לקצוות 
הפוכות, קיצוניות. שהרי הכל כָּמְהּ למצא מפלט בלבב המשורר כמו בתבת נח - 

,אשה כי תענה, למראה עון של כל מעונה ונענה בחיים, תדמע 
עיני, תצא נפשי, וגם את הגוזל, כי ידו קשה, אבין, אבין לנפשו; אבין 
את האיש מַסיג גבול רעהו וכובש לו ארץ, ואבין את האיש ועקת לבבו, 
כי יקחו ממנו אדמתו, כי יגרשוהו מאדמתו. 

אבין את הליל ואת הבקר, את שירת הססתְו והאביב, אבין חַיָת 
השדה וצפור כנף. אבין את האלהים ואבין את האדם. אבין שומרי תורה 
ואבין ממאני תורה". 

אין נבצר מלב המשורר ואין נסתר מנגד רוחו. 
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שפופרת - זו משקפת-הראות המכילת נקדות-ההויה המפזרות לחטיבה אחת 
(במקום אחר הוכַחנו, שזהו פגם לאָמי או מְדה לאמית אורגנית) - לא נראו 
בכל-זה נקדות-ההקף המאליפות שלו כפרוטות נחשת בעד דנר שנתחלף. 
לגרגריו כָּלם כאחד היה נְצנוץ? של זהב אמַתּי. בנדון זה דומה היה לו 
רק האחד: י. ח. בּרגר. 

לפי גָאות מרחביו, רעש דכייו ושִיא שלותו לבסוף, לא היה לְבָּנו 
מהַסס לענוד לו בחשאי עטרת גאונות: במצרי עוגתנו הצרה יהיה הוא לנו 
למין גֶטָה. כל אותות הסוג הלזה התלכדו בו באחרונה ביחד. כה חלמנו 
בחשאי - 

אולם אררנוּ גורלנו. הוא %קח מעמנו בעצם תור היצירה. והוא רק 
בן חמשים ושש במותו, 


ב 


בודד היה מיד מתחלת הופעתו" ולא מפני שאִוָּה בעצמו להיות בְּדוּל 
(באָבו הרי היה אישרְעים, וגם הטרידוהו אז הרבה שאֶלות-השעה), אלא 
זֶרותו לא נעכלה היטב ב,חברה", בהופיעו הַחל אך זה מִשִתֶּרר בקרית- 
סְפר שלנו איזה סֶדר. עברה האנדרלמוסיה של ההשכלה ובְצבצה ועלתה 
שוב נטִית הךפוּז, שמטאטאת תדיר אחרי החַאוטיות ואחרי כל חמר היולי, 

הגיעה %ספרותנו שוב תקופה קלסית. פרקיו המנפים של מנדלי. 
ומאמריו המדוּדים של אחד-העם נצבו כמו בַלֶם בפני זרם הדברים, שָשָטף 
ועבר מלא חללה של הספרות. נָתּן מחסום לחָרות הסמולנסקינית. כל 
היגיעה היתה רק לרכוּז וכְנוּס המכמנים, נובָלה מעוטתדדּפים של מנדךלי 
היתה מקְפֶּלת תחתה, כמו סָפּוּר בַּבַּלִי קצר, שפע יצירה, מה שהיה אצור 
בתוך אלפי דָפּים של מספרינו הקודמים. ואחד-העם, לא זו היתה זכותו 
שהיה בעל מגמה ברורה ומפרשה, גדולה מזו משנתו גופה, שסדורה היתה 
קב ונקי ונעשתה מופת לרבים. ובאותה שעה החל צועַה בכח ובבטחה 
ברקיע-ספרותנו שמשו של ביאליק - 

שלשתם היו אמיצים, ובכחם כי עז, הַטו את זרמי היצירה, המשתפכים 
חוּצה, חזרה לתוך מְצָרִי אפיקיהם. כל מה שָיצא מתחת ידם היה סמל של 
שכלול ושלמות. עקר הגבורה היה פה, - יותר מכּח-ההענקה, - כח"הכָּבּוש, 
כּח"ההתאפקות - 

ולעָמתם האסכולה של פרץ ופרישמאן, שלא שתה עליה העל, ולא 
ותרה אף על מַשהו של חֶרות, נתפפפה גם היא, ביחס לשכלול חָיצוּני, 
למרוּתו של המשטר האודיסאי. 

סדר ומשטר החָלו שוררים בכל פָּנות הקריה. 

ובאותה שעה התחיל מבצבץ ומוּפִיע כפעם בפעם בקרנות הזויות 
השונות של הַקריה - הַזָּר, המשנה. כַּלו היה נגוד לְפָדר המופתי השורר. 


מיכח יוסף ברדיצבסקי 7+ 
איה הש ההקר <----, 
ממעל למוּזֶת! כמו לפני גן"העדן, | קבועה בגלגל-ספרותנו האישיות 
ברדיצבסקי אחוזת"הבולמס, זו הספגנית, הנושמת למלא רְאֶתָה את מלא כל 
החלד - 
ומבּלי-משים מבצבצים ועולים בַּפָב חרוזים של טורקוטו טַטו, הערוכים 
לאָנטוניו: | 
אַתָּה עוּמַד אִימְן וְשֶקט, 


וַאַנִי נרְאָה רק כַּגָל נְדוּד-סְעַר. 
אוּלֶם חַשָבנָא וְאֶל יָשָאֶף לב 
עַל פּחָף זֶה! הַטֶבַע הְכַּבִּיר 
שִיפַד סְלָע זֶה, הוא 

שָנּתַן גַּם לַגָּל אֶתִתְּנוּדְתוּ. 
מִשָלָחַ הוּא סַערתו, הַגַל יעוף, 
יִתְנוּדַד ויְגְאָה וְיְשָתוּחַחַ בְּקְצְפְתוּ. 
בְּנַחשוּל זֶה השָפּקף פה נְאֶה 
הַשָמָש, מִצַאוּ מִרְגוּעַ הַכּוּכָבִים 


עַל חֶזֶה זֶה, הַמַתְנוּעַע בָּרךְּ. 


,אם תרצה לומר: יחיד אני, בידי הסוף לאיזה קו; ואם תרצה לומר;: 
אב למשפחה חדשה אני, ראש לשבט, אבר הגוף, הד נשמע מיער רחב" - 

הוא יחיד ומיחד, שלא יהיה בֶטל בכל מיני אוכלסין שבעולם. ולו 
יתמולל קולו במקהלות להקות משוררים, יהיה מבצבץ ובולט מביניהם. ניבו 
הוא שצמוד עם הויתו גרידא. 

ואם תרצה, טבעת הוא בשלשלת-יוחסין ארכה: בעורקיו שופע דָּמֶם 
של אד'ם ויל"ג. הוא האח הבכור של טשרניחובסקי. הוא אביהם ומחוללם 
של פִיאָרבּרג וּבַּרְנֶר. 

ולא עוד, אלא בכמה וכמה פרחי-סופרים מהַבהב ניצוץ של שארדרוחו, 

ועוד עתידים גרגרי רוח!, הנפוצים וזרוּעים בכמה וכמה לבבות, 
לתת את תנובתם. 

רק ימים באים, רחוקים, יתַנו: מה היה לנו. 
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(תנו ?לי מנוחת אדם ואַל תעשוני ?משורר. 
תנו לי כר וכסת, גם אבן להניח עליו את ראשי. 
כחלום הוא לי כל הדבר, חלום נורא". | מי"ב, 


שפעת ההויה נחתה עליו כיד כבדה. על כתפו מועקה של משא 

העולם כַּלו, רגליו נתונות בחחים. אימתי יריק שפע אוצרו - ושנות האדם 
כה חְצצו, 

כחלום ?ו כל הדבר. חלום נורא.: 

ספריו ,מהעבר הקרוב" ו,מעמק החיים" אינם משמיעים שום רחש 
חתירה של בְּטוי, | אינם מבַטאים, אלא מגלים הדברים, בחשאי, בַּלַט אנו 
*פוסעים מְסְּפור לסְפור מבלי שָתְּשָמע שום הֶמַלת דברים, מתעורר בקרבנו 
לרגעים הרשם, כאלו נאבקו פה בחשאי עם גלים, ובנפשנו יש הָד של 
מצולה בלי קרקע. אין סיג לעמק ההויה. אף עצמים גשמיים, כמו קדרות- 
נחשת כבדות, נעשים פה סמלים מפשטים של חסן ועשירות. וסָבר פני 
האשה, שמופיע %נגדנו כפעם"בפעם בספרים הללו, דומה לסֶבר-האיקונין של 
אִם קדושה, נצחית, שאינה קרומה כלל בשר ודם. וכה הננו שוקעים וצוללים 
פה עמק עמק בעצבי ההויה החלולה, בלי שום חציצה גופנית. ; 

לנביאים באה התגלות האלהות בצורות שונות. לכל-אחד מהם בשנוי 
צוּרה, באנפין וגונים שונים, למשורר באה התגַלות ההויה במלא עצם 
שפעתה ובמלא כבד תפארתה, כחלום, חלום נורא. 

תּם תרדּמה עוטה כל ההויה,. אין מזמה רעה ומחשבת און. כחלום 
פז טהור על שפתי תינוק בעריסה. 

אולם גם פעמי הגורל תעכסנה ותִעְכּרנה הדממה - 

איזה מורא הוד! 


פּל שַתָּ תחת רגליו, 

יש שני מיני משוררים. האחד שקוע כל ימיו בטפוח אישיותו, בהגדּרת 
עצמיותו (כל עקרו של משורר הריהו בכלל הטבָּעת דיוקנו במסכת ההויה), 
והשני נקבע לו פרצופו בעודו עַבָּר במעי אמו. לא מָנו לו יסורי התהוות 
האפי. 

ברדיצבסקי זכה לּהָוְּלד עם תָּו אֶפיל על מצחו. |תכונתו המקורית 
משבּצה כבר בצביונה הגמור ביצירתו בעודה בחתוליה. לעָמתו ביאליק, 
יצירתו כֶלה היא שרשרת ארְכּה של חֶשול האפי. כל שיר הוא חשיפת 
טפח. בריאת יש מאין - 

לַעָמת ביאליק, הַמְּחלט, הַוּדְּאי, הַמּצק והמבְצר, שלהט החרב המתהפכת 
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ולהוציאם לקהל - מי שהכיר את כותבם יודע עד-כמה היה רחוק מכמו" 
אלה; - בהם נמצא מה שעלה במוחו ברגע זה או מה שהרגיש בלבו ברגע 
אחר; מה שעלה בדעתו על-אודות מאורע זה או אחר או על אדם זה או 
אחר: הם גלוי-דעתו ובטוי-מחשבתו לאיש שעמד קרוב לו ושהיה מסור לו 
בכל לבו ונפשו, עדין לא הגיעה השעה לגלות את כל אשר במכתבים 
האלה, יש בהם הרבה דברים הצריכים כסוי והעלמה עד עת-מצא: אבל 
הרעיונות השונים המפזרים בהם, שאינם נוגעים באישים פרטיים ובענינים 
פרטיים ורק שאפשר לָדִין מהם ולקבל עללזידיהם במדה ידועה מְשָג 
מהאישיות הגדולה והחזקה של בֶּן גריון-ברדיצבסקי-- אותם הרעיונות אני מוסר 
פה בסגנוגם ובלשונם, כפי שמצאתים במכתבים, *) 


היסוד הראשי והעָקרי בחיי ברדיצבסקי היתה האמת בלי כל פשרה 
ובלי כל נטיה לצדדים, ואיש, וביחוד סופר או בעל בעמיו, שנגע בה, בז 
לו בלבו ולא יכול עוד דברל לשלום, ויש שפגעה בו מדת דינו הקשה 
ושלח בו את חֶצי עטו השנון; אז לא הבדיל בין אוהב לאויב ולא נשא 
פנים לשום איש. במכתבו מן 18.11.08 הוא מתאונן: ,תדע, השקר והתרמית 
גברו ורבו והולכים ומתפשטים לכל עבר, וסר מרע משתולל ורגליו ימעדו. 
אביט מסביב ואין איש. רק האלהים יודע לצערי מכל אלה". במכתב אחר 
הוא מתאונן: ,מדוע לא יהיה בדורנו גם מקצת עוז להלחם נגד שקר 
ותרמית רוחניים?'. האמת, האמת לאמתה, היתה נר לרגליו. ,אם ילך איש 
את דרכו באמת ינצר ד' לרגליו". בשלחו לי פעם שלשה דברים מן החמר 
האגדי שבכרך השני של אגדותיו שיצאו באשכנזית, כדי ,לעיין ולהתבונן", 
והם: על-דבר ה,מילה" ו,העקדה", כתב לי: ,להשלמת החזיונות הדתיים 
הללו נחוּצים המה או עכ"פ מפיצים המה איזה אור בדרכים הללו. אבל 
מה שחוששני הוא, בעבור ריח-הדם הנודף מאלה ויהיה אולי לבעל דין 
מקום לדין... מצד האמת אמנם אין אנו רשאים להסתיר וחולין הוא 
להסתיר. מה דעתך באלה+'- בשם האמת דרש מן האדם שיהי שלם, 
לא בעל דו-פרצופים: ,הדורש צריך להיות גם מקיים ואם אדם הולך 
יחידי אז צריך לו העוז לעזוב תפישת לב הרבים, ואוחז בזה ובזה 
מאומה לא ישאר בידו" (במכתבו מן 4.7.08). במכתבו אלי מן 6.2.12 הוא 
מתאונן איך השקר אצלנו עושה חיל ומניח מכשולים על דרך החקירה 
החפשית: ,נחנקים אנו עד צואר ובאים כל אלה היושבים על סיר הבשר 
השמן על-ידי איזה שקרים נפשיים ומַעטים קלון על בעלי הסתירה". ורק 
מטעם זה, שראה רק תרמית ושקר מטביב והאמת נדרסת ברגלים, עזב את 


*+) האותיות המפזרות הנמצאות בדברי מי"ב במאמרי זה נעשו עלצידי. 


ד"ר ש, א, הורודצקי 


לצורתו הרוחנית של בן גריון 


באביב תרס"ד, אחרי שנדפס ב,השלח" מאמרי ,ר' ליב שרההס", 
קבלתי מכתב ובו כתוב כדברים האלה: 

,אדון נכבד, נהניתי הרבה מציורך החסידי ב,השלח", שעלה לך 
לטרטט אותו כמו שראיתי אותו בחזון אני ולעמוד על יחידתו, לי היה 
בזרותו האדם היותר בהיר בהחסידות וחייו היא האגדה היותר גדולה 
ורבה בה. 
ברסלוי, ‏ ג סיון תרס"ד". בכבוד ושלום, מיכה יוסף ברדיטצבסקי. 

ואני זוכר עוד היום מה-גדולה היתה שמחתי אז, בקבלי בפעם 
הראשונה את המכתב מאותו סופר שהרעיש אז את מוחנו ואת רגשותינוג 
מאותו סופר שנלחם בדמי לבבו ולשד עצמותיו נגד השקר והתרמית, נגד 
הכעור והדומה לכעור; מאותו סופר שדרש ביד חזקה וברוא חזקה את 
האמת, הצדק, היפי וטוב-הטעם בספרותנו; מאותו המתבודד הגדול. 

,המתבודד הגדול" זה השם הנאה לו ביותר והמתאים לו ביותר. כל 
ימי-חייו היו חיי בודד וכל מעשיו היו מעשי בודד או כמו שמכנה את 
עצמו במכתבו אלי: ,בודד במערבו וחדל להאמין בכל תפלה בצבור". עוד 
בעודנר ‏ נער ויושב. על ספסל. ה,ישיבה* בוולוזין וכתב משם מכתבים 
ל,המליץ", וחתם את שמו ,בר בי רב דחד יומא", אנו רואים בו כבר את 
המתבודד, ההולך מן הצד ומביט על הדברים, על המעשים הנעשים ועל 
המתהָוה והיה. ואני זוכר עוד עד-כמה הייתי מתגעגע תמיד להכיר או 
לכליהפחות %בוא בכתובים עם ה,פלא" הזה, שהולך דוקא נגד הזרם 
בספרותנו ובחיינו, שיחיד ורבים אצלו הלכה כיחיד וּודאי ושמא לו שמא 
עדיף. והנה חפצי זה, שאליו נשאתי את נפשי זה-כמה, נתמלא עתה עלזידי 
קבלת המכתב הראשון הזה. 

ומני"אז עד ימים אחדים לפני מותו לא נפסק מהלך המכתבים 
בינינו, | וכל המכתבים האלה, שעולים למאות, שמוּרים אצלי ובהם 
פנינים יקרות מפזרות, רעיונות נעלים על החיים ועל הספרות, על החברה 
ועל היחיד. והמכתבים האלה אינם מוכנים ומסֶדרים מיד כותבם להדפיסם 
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קרא תלמודי: הרי זה טובל ושרץ בידו. לא, נכבדי, באלה לא יהיה לך 
תקומה. ואתך הסליחה על אשר מוכיחך על פניך". וידו אינה נלאה להוסיף 
ולכתוב לי (17.10.09) בענין זה: ,בדבר האספה לתרבות הנני עומד על 
דעתי שהיא תלויה על בלימה. יודע אנכי למדי בתור יחיד עד כמה אין 
אמן בכל אלה". רואים עד כמה ,ענין" זה, שהיה נראה לו כשקר או כיש 
בו צל שקר, נגע אל לב. 


הוא אהב את האמת בכל מקום. הוא, השולל, בעל הלאו, החפשי 
הקצוני, כתב לי (27.8.07) בבואי לברלין: ,הנגי מכבד עתה את הד"ר ד. 
הופמאן בתור היותר מצוין ומצטער מאד שע"י קלות דעתי 
שהונבואקי לכל דבר אוהתודופסי ביותה לא בקרתיו". ברדיצבסקי 
והופמאן! ובכל-זאת כבד בו את האיש ההולך בתמים דרכו, את המלְמד 
התלמודי, המאמין האמתי בלי פשרות, בלי נטיות פנים לכאן ולכאן. לַעָמת 
זה: ,אתמול שמעתי בפעם הראשונה את הרמן כהן מטיף לאלהים 
האחד. רב לדבר מזה" (31.1213). 

הוא, המחפש תמיד, הבוחן ובודק תמיד, היו בו הרבה מיסודי נביאי- 
ישראל, שהצדק המַחלט, האמת המֶחלטת עמדוּ אצלם למעלה מפל. הם 
נלחמו נגד עמם, חרפוהו וגדפוהו ויקללוהו וינבאו להריסת ביתו, ארצו 
ונחלתו, וכל זה בשם האמת, הצדק והישָר. צעלבון כל אלה דרשו הם, 
הנביאים, ביד חזקה מן עמם,. גם בן גריון דרש עלבון האמת, עלבון 
הצדק והישַר מעמו, מן הסביבה, זהו היסוד שעליו נשען, ולכן ראה עון 
בישראל, עון שלא יכול היה לנשא, אשר כפעם-בפעם הביאהו לידי יאוש: 
,הגוף שלנו שרוף והנשמה פורחת באויר, - כתב לי ביום 27.11.05 - למי 
נאסוף? למי אנו עמלים!"; ,קללת אלהים רובצת על העם הזה, בעוד ישמח 
ישראל בעושיו" (10.11.08); ,האויר אצלנו הוא כל-כך מחניק, עד שלא נוכל 
להאשיב את אלה שאינם רודפים אחריו. אנכי בעצמי, שידעתי לשאת כל 
סבל זה כמה, וכמה נשאתי, הגעתי עתה לנקודה שהנני אומר 9% עד פה 
ולא הלאה" (191!1 .11 .16 ,אי-אפשר לחיות אצלנו, לחיות ממש, גם 
בחומר גם ברוח. הנך נעלב בכל יום... מונכנסים בכל יום וקוראים ל,תחיה" 
ולהסתדרות התחיה ולכל מיני הדברים הללו שמעבר מזה, ומעבר מזה 
נושאים על פניהם להד"ם גדול. רב לדפר, אם באמת צריך לדבר. ועתה 
מלט את נפשך כל עוד רוחך בך ולא תהיה צועק ואינו נענה מאה פעמים 
ביום ונקטת בחייך וקללת באלהיך"; ,גבר הזיוף אשר מסביב... כה אמרתי 
להחיות והנה אך קברים. למה ולמה כל העמלז החי יתן אל לבו ודורש 
לראשונות ודבר אחר לא נשאר לנו"  .)6.12.12(‏ ובחיק שממון כזה - 
הוא כותב לי מן 29.9.13 - אפשר אך לבר-ישראל להתקיים ולפניו ולאחריו 
עוד תהום יותר גדול וכנחש בריח רובץ מכל עבר. קח את הספר 
הארוך שלנו והבטת בו, והבטת בו עד גמירא, וידעת מצער 
יותר גדול מחבלי אש וראית את האלהים היגע שלנו 
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החברה והתבודד לנפשו; ומטעם זה שנא את הקונגרסים השונים למיניהם, 
שראה בהם רק פטפטנות ותרמית. בחרף 1909, כשקראה ,סיני" לאספה 
בברלין לשם ,התרפות העברית" והודעתיו, כי נוסע גם אני לברלין לתכלית 
זו, קבלתי ממנו מכתב (10.10.09) ובין יתר דבריו הוא כותב: ,בדבר 
ברלין הבאתני בין המצָרים. מצד אחד יטב לי לראותך אצלי ומצד שני 
נקוטותי מפני המעשים והתעלולים אשר בשם, תדע, כי בלאו הכי איני 
מאמין גם במאומה בכל מיני מועצות כמו אלה, שכבר הורגלנו בהם 
והמה רק לכסות-עינים לנו שאנו עושים ולא מבעי לזה שם, שאין לו כל 
יסוד נאמן... יודע אתה את המעשים המוזרים האלה עד לידי תקוץ נפש 
כמוני, ומה לך כל אלה לתת ידך. שב ואל תעשה עדיף אצלנו ומי שראוי 
בו עושה בעד עצמו ורק בזה המעשה". ,לא כן עמדי - מוסיף הוא לכתוב 
לי על-דבר הנ"ל, - אם חובב אדם דבר, הלא עוד נפשו נקעה יותר מכל 
הזוהמה אשר סביבו, ואם חובבים בני-אדם את הספר ילכו ויכתבו. אבל 
מה להם ולקונגרסים ולועדים. אין בהם ממש ואין בהם כל ענין. די לטפל 
באותו דבר". ובאשר ההלטתי סוף-סוף לנסוע, כתב לי מכתב ברגז קצת 
(14.7,09): ,בכלל רואה אנכי ולא אכחד זאת ממך, כי בנקל אתה נתפס 
לרבים ואינך מדקדק בחתימתך. חתמת אז את ה,קול קורא" של ,סיני", 
שלא היה בו מה רק הטעת הרבים, ועתה מהרת להשתתף לבעלי האספה 
הקולטורית... היא שרלטניה גדולה מהחל ועד כלה. ולו גם האמת אתה 
אינה יכולה לעשות גם בקוצו של יו"ד. עדיעתה השתעשענו רק במלים 
גבוהות ועתה עוד במעשים, במעשים נראים כמו מעשים ואין בהם גם צל 
של דבר ממש. על הקברים הם עומדים אלה האנשים שנעשו 
בתיהם קבריהם וצועקים:י תחיה תחיה! בד' אמות של החיים 
היָומיים הם דוחים כל כשרון וכל ירוח .אמת"יולפתצ בהע 
עליהם רוּח לאסוף כל הנצנים האלה. שתין פולסין דנוּרא לכל 
אחד מהעסקנים האלה ועוד יותר לאלה שאינם כמותם והם ה|לכים 
עמהם. ואתה טור מרע ואל תתן לזדים חילך". והוא מוסיף לכתוב לי 
(21.7.09) בענין זה: ,כל ענין של מועצה פרטית בלי יסוד קיים, לא לבד 
שאינו שוה מאומה וחבל על הפסד הזמן, הוא עוד מביא לידי ערבוב 
מושגים ולידי רמיה צבורית לחשוב שיש כאן איזה מעשה :ואין כאן. 
שומר נפשו ירחק מכגון אלה! 

,ובאמת לא עת כנוס לנו, לא עת נתינת דברים לאחרים, דברים 
משֶתּפים, שלפני מוסר כליותינו בעצמנו אינם עומדים, כי אם עת חפוש, 
עת חפוש יהידי והחי אצלנו יתן אל לבו, אל לבו, וגם אתה תן לבך. 

,בא וּראה. הן עזבת את עמך ומולדתך, עזבת את עיר מגוריך ובית- 
אמך, עזבת בלי תפונה חוּג שהיה צר לך, ובתוך שהנך מתכנס בנפשך 
לדעת ולהשכיל, הנך טוה את החוטים שנית: תחת בתי-מדרשיות בברדיטשוב 
שוב אתה בונה ל אחרים ב,סיני", ב,קונגרסים" לבטלה, ותחת דברים 
יבשים של ה,מסרה" הנך מטפל בזאת המחשבה של בעל השלח, עליך יאמר 
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הזכרת נשמתו. אי"אפשר לאכול פת בג מיגיע כפים, והנך חי אך על פינס. 
רוחך מלא והנך כובשו; אלפי רעיונות ודברים אתה מוליד ואין למי 
להוציאם והם מתים וגועים בעודם באבם. הרי ראו מיתה חמרית ומיתה 
רוחנית בכל יום %כל מי שבשם אלהים יקרא. וכמה לנו אנשים שבאמת 
הם קוראים לאלהים חיים? ובחוץ מושלים איזה שוטים גמורים והני כלבין 
דחציפין; מבחוץ קוראים וחוזרים וקוראים לתחיות העם והספרות, בעצוד 
שאנו המעטים שכבר אנו חיים אנו נחנקים בכל יום. אם לצער, עמוק 
הוא מני ים, ואם לרום, אינו בפי לכגון אלה. המתבודד במערבו מי"ב". 

ואותו ,המתבודד במערבו" היה לבו עֶר ופתוח לכל הנעשה בישראל. 
מרחוק ישב, בדד ומְבדל והאזין והקשיב, ראה והרגיש את כל המתהוה 
בקרב האֶמה. הוכיח השפם והוכָח את עמו על אשר אזנו מאנה לשמוע, 
על אשר לבו אטוּם וראשו מטמטם; בכח האמת אשר הָשרש בקרבו גלה 
בלי-חת את הרקבון ואת הַמָשחת שבקרב האָמה; כאחד מנביאי ישראל 
בדור קדמון קרא בקול רם: ,הוי, גוי חוטא, עם כבד עון!" וכאחד מנביאי 
ישראל בדורות הקדמונים ההם היה לבו פצוע, זב דם לצרות ישראל 
ומכאוביו, עד-כמה כָאב המוכיח הזה המדבר-קשות את הכאב הזה! עד- 
כמה הרגיש - ומי כמוהו ידע להרגיש - בגלות ישראל ובעלבון האָמה! 
בכל מוחו ולבו, בכל עורקיו וגידיו, בכל לשד חייו - כַּלו כָלו היה נתון 
אל צרות הכלל. צריך היה לראות אותו רועד כָּלו מדי דברו על הנעשה 
לאָמה הישראלית מני-אז עד היום האחרון. ,מאז באו ימי הדמים - הוא 
כותב לי בזמן הפרעות בשנת 1905 - נעקר לבי מכל עבודה ומפני זה 
אין אני יכול גם להשיבך על שאלתך" (10.11.05); ,השבר גדול בבית 
עמנו - כותב %י מן] 20 לחרש הנ"ל - ואחריתו מי ישורנו. שבתי מעט 
אל עבודתי. באבנים כבדות על ל%בבי הנני עוסק". ועל הפרעות בשנים 
האחרונות באוקרינה הוא כותב לי מן 17.8.20: ,צדקת, חיים אנו בשנים 
ללא עם ובודאי גם ללא אלהים, לבי נרגש כל היום. את הצעקה ,על 
הדם" ב,התקופה" האחרונה בודאי קראת. גם אני קראתי דברי קינה, אבל 
מה היא המלה עתה וגם למחר". והפרעות בא"י גזלו ממנו את מנוחתו 
האחרונה: ,שבתי שלשום - כותב הוא לי מן 6.6.21 - מְמִי מעינות ומארץ 
ההרים לארץ המישור. אבל המרגוע שמצאתי בצל הטבע כבר נדד והלך 
בעטיָם של המאורעות המחרידים בארץ האבות. אין מנוחה ואין מפלט גם 
לרבים גם ליחיד". 


למרות היאוש שתקפהו כפעם בפעם בנוגע לספרות ולאָמה; %מרות 
אי-האָמון שנשרש בלבו לכל הנעשה בקרב ישראל ולכל זרמיו השונים, 
למרות כל אלה לא רפתה רוחו לעבוד ולעבוד. מ. י. ברדיצבסקי היה 
היותר שקדן והיותר חרוץ בין סופרי ישראל. הוא היה ,מתמיד" במלא 
מובן המלה. הוא< לא ידע מנוחה. כל ימיו היו שלשלת גדולה של עבודה 
ועבודה. כל ימיו למד והגה, כתב וחֶבּר, חפֶּ וקבץ ולקט. רוחו הגאוני 
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ואנחגו עבדיה צעבדיו לסבל ולהסעת:אבניםועד דוה/דורות 
,מה ישאר לנו העמלים לרוח, לעם אובד, שעשר פעמים ביום יקללו את 
גורלם וגורל הדורות... ואנו יושבים בדד ומחכים %תהּ באפל היום" 
(21.1.14). ובמכתבו מיום 6.11.20 כתב לינ ,אין גם כאן מי לשפוך שיח 
לפניו ולכאורה גם אין איש. ימי-הדמים לא פעלו אף במקצת אף על מתי 
מספר ומוסיפים לארוג בהשקר מהרגִל וגם מרוע לב. החזוק האחד ?בני 
אדם שכמותנו הוא הצער שבלב. זהו מין קדושה לשעה ואולי גם 
לדורות, אם באמת עוד לנו דורות". 

,כה יתומים אנו, -- כותב הוא לי בפעם אחרת, - יתומים גמורים 
המחפשים מה ולבנו מלא מה -- ולמה עוד לקוות?"; ,בעד מי יש לעמול - כותב 
הוא לי עעם - אם אנשים הללו אינם הפצים כלל ללמוד. לוקח אתה פנינים 
והנך משליך אותן לחזירים, אי-מוּסר כזה, ורמיסת כל קודש בידים וברגלים, 
אמנם צועק השמימה". 

במשך הזמן ההוא קרה אסון נורא לאחד מצעירי סופרי ישראל בברן, 
שהניח את ידו על עצמו. הדבר הזה הרעיש את לב ברדיצבסקי. הוא ראה 
את סבת מותו של הסופר הזה ברקבון שבספרותנו ושבחיינו. ,נודעתי - 
כותב הוא לי מיום 2.4.12 -- את אשר קרה %ב"י ואודך אם תואיל להודיעני 
מה לו בעיקר. לא טוב להחיים מלהמתים אצלנו. וד' ירחם". תַּכף אחרי זה מן 
2 הוא כותב לי שוב בענין זה: ,נרעש אני ממאורע ב"י עד היסוד. 
הדברים מונחים יותר עמוקים ממחלה גרידא. קשים החיים אצלנו ודחק" 
נפש רב ממלא *%בנו. והמשכיל, או יביע צערו עד יחרדו הלבבות 
או ידום, ידום לנצח. ואנו מהז' ובעשרים לחרש הנ"ל כתב לי עוד: 
,האם אין מן ב"י עוד כל מצוא האם השאיר הורים? ה. דבפר עמי פ"א 
לאסוף כל דבריו". 

כה הלך היאוש הלך ורב, נתרבה אי-"האָמון בספרות העברית 
ובסביבה ובכל הנעשה בקרב ישראל הלך והתרבה והֶפרש עמק בלבו. 
עוד במכתבו מיום 11.1.08 הוא כותב ליכ ,צר הדבה; כי לא אוכל עוד 
לדבר על לבך בלב שלם כאשר עשיתי, כי תוסיף לעבוד באלה ולאסוף 
גם הקודמים לאלה. יודע אני, כי שוא עמלנו בנו והננו נותנים את נפשנו 
על קרן הצבי". במכתבו מיום 22.10.11 הוא מתאר את מצב הסופר העברי 
ויחסו של המו"ל העברי אליה ,הנך כותב למו"ל דבריך, חוזר וכותב, 
משלש ומחָמש ולא תָענה; הנך מדפיס בקושי ובעמל איזה ספר והוא נמכר 
עד כמה שהוא נמכר ולא תקבל חשבון לעולם. תצא לאור המהדורא 
השניה והשלישית לפרקים, מבקש אתה להיטיב את השגיאות ולהסיר את 
הטעיות בעודך בחיים וכחך בך להיטיב, ואין שומעים לך. הנך מבקש את 
המגיע לך ואין זה תביעת-חוב, כי אם בקשת-חסד. כל כבודך ואישיותך 
המוסרית נרמסת ברגלים על כל שעל ושעל; וזו עוד יותר מעניות גמירא. 
זוהי חסות של עבודה בת כ"ה שנים, עבודה שמצצה את *שדי והלבינה 
את שערותי שלא בשעתי, אי-אפשר לנו לקנות כל ספר הדורש אחרי 
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אם כה ואם כה, אכל העָקר הוא לשאת ו??כת ה?אה"; צריך לעבוד ולבלתי 
התיאש מן החיים. ,הלא לשאת ולשאת זה חלקנו עלי אדמות"; ,הנה יד 
ההשגחה באמצע ואני מאמין בהשגחה נפשית". ,הנסים בחיינו רבים המה 
מיסודות ההגיון... בידינו עתותינו - גם אם נאמר שנגזלו מאתנו לעולם". 
ואל תתיאש מן העבודה, ואל תאמר אין במה (עבוד: ,ישנה אפשרות 
עבודה %כל אחד, למרות המעצורים, למרות הקללה הרובצת בכל אשר 
לנו. ואם חיי היחיד מתמגרים, אז הרי חיי הצבור, או הצער עם הצבור, 
או ההלום עם הצבור, או גם החרבת הצבור" (17.11.13). 

איזה יסוד בחיי איש-הרוח, כדי שיוכל לעבוד ברוח, כדי שיוכל 
למלא את תפקידו, זה אצל ברדיצבסקי עָקר, ,יסוד, איזה יסוד בחיים זה 
גוף שני %אדם, וגם חלק מן הרוח". ,ובאין הצלה בגוף, איה ישתמר 
הרוח)" ,איש הרוח לא יכול לעבוד וגם לחיות אך בעניני רוח". איזה 
,מעמד בחיים", איזו ,מנוחה חמרית" צריך איש-הרוח לרכש לו, ורק אז 
יוכל למלא את תפקידו, כי תפקיד מיחד יש לאיש-הרוח ועליו למלא 
את תפקידו, | לבלתי הטא לאלהים אשר בקרבו. ,חיי הרוח עולים 
על כל דבר. סוחרים בשוקו של הקב"ה יש הרבה, ואם אלו מפנים 
מקומם | באים אחרים תיכף.. | תחת זה דבר שברוח לאו בכל 
יום ימצא, למי שנמסר %ו איזה תפקיד עליו לדאוג 
אך בשביל זה ולו גם אהבה עצמית יקרא לזה. אבל אהבה- 
עצמית זו אינה מְגבּלה אצל ברדיצבסקי, אין בה צרוּת-עין, הוא יודע את חובתו 
הגדולה של איש"הרוח לַצַבּוּר,. ,אין אנו חיים בעד עצמנו-כותב 
הוא לי מן 6.415 -- כי אם בעד אחרים. ולנו דוקא בני הדור הזה, 
המפרפר בין היים למות, חוב רוחני גדול. מהויבים אנו לשלמו, לשלמו 
בכל כּפר", לו גם יהיה פפר זה הקרבה עצמית. ,איזה גבור? - היודע 
את התנאים הקשים שבחיים ומקריב בגל% מנוחת אחרים גם קרבן 
גפסו | 

ומי כמוהו ידע את חובות איש-הרוח ותפקידו% מי כמוהו ידע את 
האחריות הגדולה המוטלת על הסופר, שבידו לחנך את העם ולהשפיע עליו 
מכּל-צד? לכן היה כל ימיו דורש מן הסופר העברי, מן הספרות העברית 
אמת וצדק, יפי וטהרה! לכן היה נלחם כל ימיו בכל מאמצי כחו, בכל 
מוחו ועורקיו נגד אי-המוּסר ואִי"היפי, | שמצא לדעתו פה ושם בספרותנו. 
כשקרא פעם ריקלמה צעקנית של מו"ל עברי ידוע, כתב לי: ,קרא את 
הריקלמה היטב ויתאדמו פניך. חבלים ורצועות ?כגון דא". הוא כתב לי על- 
אודות מאמר אחד, שנדפס בירחון עברי על-דבר טש.: ,בעד המאמר על- 
אודות טש. חייב אותו סופר לשבת ב' שנים בבית-האסורים"; ,אם תראה 
את... בקשהו בשמי כי יסיר מעל המודעות ע"ד קונטרסי ,בספר" את 
השורה של שבח... קצתי בנפשי מפני המנהג הזה ההולך ומשתרבב 
אצלנו". ועד-כמה התמרמר על בלבול-הלשונות אצלנו: ,והן גם אצלנו-- 
כתב לי פעם - עוד ישנה שאלת השפה: לכתוב עברית ולהדפיס למחר 
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והפורה לא נתן לו מרגוע והלך את דרכו הלאה הלאה. ,היום מלאו לי 
מ"ה שנה לימי בואי בעולם - כותב הוא לי מן 30.8.10 - וכמעט חצי יובל 
שנים אני עובד ביגיעת כפים אצלנו. אבל גם עלי אמר הכתוב: העינים 
הן לפנים ולא לאחור". כן, הוא הלך לפנים בלב חזק ולא נפל רוהו עליןו 
למרות הרקבון, אטימת-האזנים וסגירת-העינים אשר מסביב. הוא ידע, כי ,לא 
ביום אחד יעָשה דבר, חיים שלמים דרושים וקרבן רב". והוא אמנם הביא 
קרבן רב, קרבן גופו ונפשו, כי בדמי לבבו כתב מה שכתב, בכל לשד 
עצמותיו, בכל חם לבבו וטהרת מחשבתו. כְּלו כָלו, בגופו ובנשמהו, היה 
מָסוּר לעבודתו הרוחנית. 

לא שום מחסור ולא שום מכשול, שכּל חייו היו מלאים מהם, היה 
יכול להפריע אותו מעבודתו הרוחנית. תשוקתו הגדולה למדע, להשכלה, 
להתקדמות הראה עוד בימי עלומיו, עוד בהיותו יושב על ספסל הישיבה 
בוולוזין. מבּלי שוּם בסיס חָמרי עזב את הישיבה והלך ?אודְסה. אבל שם 
לא מצא את אשר בקש, מחוז חפצו היה המערב, המדע האשכנזה 
ויעזוב את אודְסה וילך לפרנקפורט על-נהר-מִין, ובאשר אז לא היתה 
אוניברסיטה בפרנקפורט הלך משם לברסלוי, שיחד עם האוניברסיטה אשר 
שם עומד שם בית-המדרש-לרבנים הידוע ובשניהם יחד למד בשקידה רבה, 
וגם את בית-הספר ‏ לציור בקר כפעם בפעם, ומחסור נורא סבל אז 
לפעמים מְכרח היה לקרא לאור הפנס שברהוב, באין לו נר בחדרגת 
מהעתקת נוסחאות המצבות בבית-הקברות ליהודים מצא לחם צר ומים לחץ 
אבל כל אלה לא הפריעו אותו מעבודתו הרוחנית. משם הלך בָּרלינה 
ואחרי שלמד שם זמן ידוע הלך לַבָּרן ושם גמר את חק למודיו. מברן שב 
עוד פעם %ברלין ומשם לורשה ומוּרשה שוב לברסלוי, פה %מד את 
מלאכת-הַשָנים, כדי לעזור לאשתו שגמרה אז את למודיה בתור רופאת-שנים. 
הוא חפץ להופרנס מיגיע כפיו ולא יצטרך לפרנסה מן הספרות ולא יהיה 
תלוי בדעת אהרים. שנים אחדות חי בברסלוי במהסור ובדחקות והרבה 
מכשולים מצא על דרכו, ויעזוב את ברסלוי ויבוא להשתקע בברלין. בכל 
ימי-הנדודים האלה, שבַּרְבּם סבל כל-כך הרבה, לא פסק לעבוד את עבודתו 
הרוחנית, ואותה העבודה היתה עבודה לשמה, לשם ה אמת, שהיתה מְשרשה 
כל-כך בלבו, עבודה לאלוה הצדק והישר, אלוה היפי והנעם, שהיה שוכן 
בקרבו. מירם לו חיים, חזוק-הרוח, לעבור על המכשולים הרבים שפגש 
בדרכו וללכת בקומה זקופה קדימה. | ,אני חושב לחולשה לבעל-הווח 
להסחף בזרם העצב ולהכנע לגמרי"; ,מי מאתנו אינו עומד על פתח התהום, 
ובכל-זאת אנו עובדים וחיים"; ,לי לעתים ממש אין אפשרות לחיות עוד, 
כי יודע את התהום לרגלי, וגם אני פתחתיו לי - ואני חי ועובד"; ,וכל 
אחד מאהנו נושא את צלבו על כתפו או עוד בלבו,.. ולאידך, שוב אין 
תרופה אלא דוקא העבודה, ואותו הרגש ששוב אין אנו טוים 
את מסכת השקר הלאה ושאיש מאיר במה בסבל הירושה שהיתה לנו 
למעיק" (25.10.12); ,וכל אחד מאתנו נושא את צלבו ועומד לפני תהום 
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את מחברתי חורב גמותי... שב אנכי עתה לעבודתי התמידית ובה גם 
אמצא מפלט" (21.1.10). 

בספר אחד עסק אז ברדיצבסקי, שלצערם ‏ של כל חובבי החסידות 
לא עלה בידו אז להדפיסו ואחר-כך שָנה את דעתו עליו ולא חפץ להדפיסו 
עוד. במכתבו מן 16.4.06 הוא כותב 5%י: ,הילקוט החסידי כבר גמרתי, 
כאשר הודעתיך, בשלשה חלקים: הבעש"ט, הר"ר יעקב יוסף והרב המגיד". 
במכתבו מן 26.10.06 הוא מבאר לי את תְּכַן הספר ומהוּתו ואת הַסָּבּה שהביאתו 
לחבר את הספר הזה: ,הרעיון שלי היה כך: אם באים אנו לכתוב תולדות תורה 
שבע"פ, הרי יש לנו הספרים ההלכותים הגמורים, כמו המשנה, תוספתא, מכילתא 
וכו', ואם באים אנו לכתוב תולדות הפילוסופיה הדתית, הרי יש לנו אור ד', חובת 
הלבבות, הכוזרי וכו" וכו', כלומר, כל אלה הספרים המה בנין מיוחד, 
שמקשר אותם להבנת הקורא גם בלי התולדה, החבור על אדותם, תחת 
שבספרות החסידות אין הדבר כן. גם בהספרים היותר טובים מרובה 
הפסולת על הטוב, והקורא האינו-מבין אינו יכול לצרף לו את הרעיונות 
וללקט %ו מעצמו את האגדות השונות והשיחות המפוזרות. ובחשבי כל אלה 
אמרתי לעצמי שבטרם נגש לכתוב תולדות אותה התקופה עלינו לבנות 
מתחלה את הספרים החסידיים ולהראות להקורא את האפשרות לעבור 
בנקל על כל אחד ואחד ולדעת מהספר בעצמו טיבו של אותו חושב- 
אלהי. 

,בנין ילקוטי הוא כך, כל ספר כולל ג' חלקים. חלק התולדי, חלק 
המחשבי וחלק המשלי. בכֶלם מאסף אני את היותר טוב והנני מעמיד אותם 
בשורה, כמעט בלשון המחבר בעצמו, ברשימת המקור, באופן שהספר אינו 
שלי ואינו נושא עליו חותם תכנית דעותי, רק הוא נבנה על ידי. 

,בסוף כל ספר עוד יבוא צרור הערות ולקוטים תולדיים וספרותיים 
לאותו חושב וכו' שהם אבני גזית להחוקר וכו'". 

,את אשר סדרתי עד עתח המה: הבעש"ט, רבי יעקב יוסף מפולנאה, 
הרב המגיד הגדול. 

,בשורה השניה נכון לפי דעתי לבוא: בעל מאור עינים, בעל קדושת 
לוי ור' אהרן מקרלין. ובשורה שלישי הרב שניאור זלמן מלאדי בעל שער 
היחוד והאמונה ומהר"ן מברסלב, ועוד שורה רביעית שאינה עוד ברורה 
לכל צרְכה. 

,בקצרה, הקובץ צריך לכלול י"ב ספרים, באופן שיהיה בו עכ"פ 
השיטות הראשיות וכו'. 

,אמרתי לך, כי כבר לי מו"ל או היה לי מו"ל לשלשה הראשונים, 
ואמרתי כי יו"ל את הדבר בקרוב. באשמתו וגם באשמת התנאים החיצונים 
נשתקע הדבר. 

,עומד אנכי הרחק מאדם העיר וקשה עלי לחפש אחר מו"ל אחר. 
בתוך כך נתרבו ג"כ עבודותי האחרות בשדה המקרא והתלמוד ואיני יודע 
אם גם אוּכל להפנות לגמור את הדבר. 
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רוסית או אשכנזית ולהיות בן טלוא-שפה"; ,אצלנו חטא השפה ואי-דעת 
כלל באיזו שפות אדם כותב גדולה עד למאד ואוכלת עוד הנשאר אצלנו"; 
,ואני עומד על דעתי, כי דוקא מרוב הפרוץ עלינו להיות זהיר בכמו 
אלה. מה" ישאר %נר ‏ עוד | אם". יהרס ' לסוד'. הלשון: |נקוא. ו כבה 
נהרס". ,אם תקח מאתנו עוד את השפה מה ישאר לנו+"; ,גם במקצת 
שנשאר לנו בהשפה שוררת ערבוביה ונעקרו התחומים"; את טמטום הלשונות 
אני חושב באמת לצרעת ממארת", ,בוא וראה - כתב לי בערב ר"ה התרע"ג - 
בספרות העברית נעקרו כל התחומין,. עתה יש לנו כבר סופרים עברים.. 
אין לנו אף מאום מיתר יסודי עם אך מעט שפה ובאו אלה ועשו גם את 
השפה, שארית הפלטה, פלסתר. היום אנו קוראים את הדברים עברית ולמחר 
יהודית ואין איש יודע גָּדול הדברים ואיה גדלו הדברים. ואת האמת אמר, 
כי הדבר הזה, שטשטשו גם את זה, עשה לי הכל סחי ומאוס. האם יצאו 
כתבי העבריים לאור שקברתי בהם חיי חצי דור שלם והנחתי בהם את 
נפשי ואתמול יצאו לאור כתבי,.. העבריים שנעשו באיזה מכונה. %מה כל 
העמל אם גם זה ילקח מאתנו, השפה והזכות על השפה)" 


ברדיצבסקי לא היה מצמצם עצמו בעבודה אחת, במקצוע אחד. הוא 
היה רב-הצדדים והיה עוסק במדע ובשירה יחד. פעם הוא מודיעני: ,עובד 
אני עתה בעבודה מקראית", ופעם: ,הלא תדע מהשקפה הכוללת בדבר 
הקשר הדתי שבין ישראל ובין האלהים שהוא ברית, אֶלה ושבועה. קשר 
משפטי משני הצדדים בתור קיומו וקבלתו - זהו החוט הנמשך כמעט דרך 
כל ספרות ישראל, יוצא מאלה המה בעל עקדת יצחק ריש נצבים ואברבנאל 
בפרושו על התורה סוף תבוא, שאינם מסתפקים בזה היסוד ומחפשים אחרי 
יסוד אחר, נוגע בזה גם השל"ה במקום אחד, ולי נוגעים ,היוצאים" האלה 
ומחפש אני עוד אחרי כאלה, המבקשים ?הם דרך חדש או יסוד חדש אחר. 
האם תדע אתה מאלה?'". פעם יודיעני: ,אני עוזר עתה בהוצאת חטסוווגחגד פטקזסס 
שתוציא לאור הָחברה להפצת חכמת ישראל בברלין. נמסר לידי סדור אחד מחלקיו 
והמשורר העברי נעשה לבלשן" (50.6.08), ובמכתב הבא מן 4.7.08 מוסיף לכתוב 
בזה: ,אני עובד בחלק האגדה ועתה בסדור הבריתות מכמו אלה עם עניני התנאים 
מירושלמי בשנוי נוסחאות ועם מקורים והשואות". מן 17.5.09 הוא כותב 
לי עוד בענין זה: ,עבודתי בעד החברה היא חלק אחוז מקובץ ספרי התנאים 
אשר תו"ל בהוצאה מדעית, ולי נתן לקבץ את אגדות התנאים שבירושלמי, ‏ 
אותם שלא נמצאוּ בספרי תנאים שלמים, כמו תוספתא ומכילתא, ולערכם 
עפ"י סדר ומשטר בשנוי נוסחאות והשואות. העבודה היא רק בלשנית- 
ספרותית גרידא". ובאותו זמן הוא מודיעני: ,עומד אני עתה על ענין י"ג 
מדות בתפלה, ערך קריאת-שמע וערך ברכת-כהנים". ומאותה תקופה הוא 
מודיעני: ,בימים האחרונים כתבתי הרבה אגדות. ספרי יכיל עתה מאתים 
והמש. שמתי לב גם לספורי-בדים היהודיים אצלנו והוצאתי מהם כעשרים 
במספר"; ,נח עלי בימים האחרונים רוּח ואכתוב דברי אגדה רבים, גם 
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הולכות תולדות ישראל עד גמירא, רק שלשה יוצאים נפלו בחלקנו: חנוך 
שלקחהו אלהים אליהו הנביא שעלה בסערה השמימה והמלאך. 
המלאך הוא מצדו יליד הדמיון, החזיון היותר עשיר ונשגב בהחסידות, 
תחת שמצד המחשבי אינו עולה על חבריו, ותדע כמוני כי הספר חסד 
לאברהם אינו מיטיב לתמונת המחבר, כי אם מקלקל אותו, שלא נתן לנו 
גם חלק אחד ממאה ממה שחשבנו לשמוע מפי המלאך". בזמן ההוא היה 
ברדיצבסקי, כאמור, כרוּך מאד אחרי החסידות ובמכתבו מן 25.9.05 כתב 
יי ,בדרך אגב אודיעך, כי גם אני ממשפחת חסידים ושראש משפחתנו 
הוא הרב רבי שמואל הלוי איש הורויץ מניקלשבורג. דבר כזה בודאי 
לא האמנת". אבל אחרי שנים אחדות התקרר לחסידות והחל לנטות ממנה, 
ועוד בשנת 1908, בשלחו לי את תמונתו, כתב לי מן 4.7 כדברים האלה: ,כמעט 
חפצתי לרשום עליה: ממתנגד לחסיד, ל?הורות על השנוי המתהוה בין 
השקפותי אני ואתה". 


תשוקתו הגדולה למדע: לעזוב את הְהוָה ואת המתהוה ולשוב לחקירת 
קדמוניות, או כמו שכותב הוא: ,החי יתן אל לבו ודורש לראשונות 
ודבר אחר לא נשאר לנו" -- תשוקתו זו התגברה בו כפעם בפעם. ,נפנה 
אני בכלל בזמן האחרון - כותב לי מן 18.9.05 - לענינים מדעיים פרטיים 
בחכמת ישראל על יד שירתי ויתר דברי". אבל מכל החקירות השונות 
ב,חכמת ישראל" לקח התנ"ך - לא במובן הבלשני, כי-אם במובן הרוח, 
במובן הדתי - את לבבו, ואל זה שֶם לבו כפעם בפעם. ועיניו היו פתוחות 
לראות בתנ"ך מה שאין עין אחרים רואה בו. הוא ידע לקרא בין השיטין 
ולגָלות את הדברים המכְסים. רוחו החודר והחפשי ירד לתוך עמקו של 
,ספר הספרים" וְגֶלה את הרזין שבו. העירותי פעם את אזנו על החסרון 
הגדול בספרותנו, שאין אצלנו ספר שיכיל את האגדות המשָבחות הרבות 
המפָזרות פה ושם על משה רבננּ( הגבור הראשי בתולדות ישראל. על- 
זה השיב לי במכתב מיום 14.7.09: ,,בדבר משה, אמנם ילקוט כזה תחת ידי עפ"י 
המקרא, כלומר, חיי משה עפ"י המקרא ככתבו וכלשונו והוא ראשית דברי שהביאני 
לבקרת המקרא ועתה כבר הרחקתי ללכת". והוא מטעים וחוזר ומטעים, כי 
לא החמר המלקט די להבנת הענין על נכון. ,כשאני לעצמי- הוא כותב לי 
ביום 5.2.03 -- איני מסתפק בהחמר האצור בלבד, אם לא בא מהערכה חדשה 
את הדברים, רצוני, מכבוש דרך חדש להבנת הדברים"; ,שהמקורים לבד - 
כותב לי ביום ד' אלול תרס"ד - לא יספיקו בלא הופעת אור חדש עליהם". 

מבטו החודר, הוש-הפקרת שלו המפֶתח והסדרן שבו ראו את 
השגיאות הגדולות הנעשות אצלנו עללידי העוסקים ב,חכמת ישראל". 
במכתבו מיום 20.11.07 הוא כותב 2% ,ואנ" עמל ‏ ויגע זה ימים רבים 
למצוא פשר הדבר: מדוע אין כל ערך מדעי לכל מיני עבודות כאלה, 
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,כל אלה עוררוני לפנות אליך בהצעה, אולי תשתתף בדבר ?קהת 
עליך סדור אנשים אחרים, ואם תָּאוַת %זה נפנה גם אל דובנוב שישתתף 
עמנו ותהיה חלוקת העבודה בזה כמו שעושים בבאורי כתבי-הקודש 
וכדומה". והוא מוסיף %כתוב לי בזה: ,הערתך עד כמה נאמנות השמועות 
על אדות הבעש"ט נהירא לי, אבל ילקוטי אינו בא לנסות את הדברים 
על אמתתם, כי אם ?הביא כל השייך להבעש"ט בקרוב וכל מה שנאמר 
בשמו. יודע אתה, כי לא כל הדברים הנאמרים בשם ר' מאיר או ך' 
עקיבא ‏ הם שלהם ואעפ"כ יש %נו חפץ בהמדרשים האתרונים שחוטאים 
ברֶבּם לכגון אלה",. מן 10.9.10 הוא מודיע: ,אודיעך עם זה, כי ענין 
ילקוטי החסידי כבר נגמר והנני מו"ל את חלק המחשבי של כל ג' החלקים 
בשם ,החסידות ככתבה וכלשונה". בתחלה סדרתי את הרב המגיד אחרי 
ר' יעקב יוסף, ועתה אומר אני להקדים את המגיד עליו. מה דעתך בזה? 
אמרתי למו"ל שאתה תעשה הגהה אחת ואולי תשים איזו נוספות". אבל 
לאט לאט החל לפון בספרו זה. במכתבו מיום 1.3.0 הוא כותב לכ 
,מווארשא מאיצים בי להו"ל את ילקוטי ע"ד הבעש"ט ובקרבי אין חפץ 
עוד לזה. ילקוטי זה אינו מדעי גמור, באשר יערב כל המקורים ולא יעביד 
את כל אחד ואחד ביחוד, ולאידך, הוא גם אינו ספרותי גמור, כלומר, 
ספרי אני, אך לקוטי- וגם בזה %בי מהסס, לעשות שנוי בהמטבע 
אשר טבעתי לי בעברית, רצוני, סופר ותו לא,. מה דעתך? אבל אבקשך 
שתגלה לי זה בלי נשיאות-פנים להענין שהוא קרוב לך". 

לרגלי עבודתו בספרו ,ילקוט החסידי" התענין הרבה בתולדות ר' 
יעקב יוסף הכהן והרב המגיד ר' דובֶר. ובהיותי אני אז עסוק במאמרי על- 
אודות ר' יעקב יוסף, בקשני לשלוח לו את כתב-היד ועל זה כתב לי ביום 
5: עבזה שהנך מעמיד את הרב ר' יעקב יוסף על הרב המגיד איןל 
תמים-דעות עמךך כל עיקר. הרב המגיד הוא אדם מקורי, בעל מחשבה 
מקורית, ממשל משלים טובים ובעל שפה עצמית, תחת שמחשבותיו של 
ר' יעקב יוסף הכהן בכבדות יתהלכו. עדים הם גם ספרי הילקוטים בדברי 
ר' יעקב יוסף שרבים המה בכמות ולא מצאתי אותו החלק הרב שמצאתי 
בדברי הרב המגיד המעטים". מאותו זמן הוא כותב %: ,בנוגע %ספר 
התולדות בעצמו, אם גם הוא ראשון בזמן, אינו לפי דעתי ראשון במעלה, 
ובזה איני תמים-דעות עמך. הוא אמנם אבן יסודי בתולדות החסידות, אבל 
?א אבן הראשה..." ' 

בזמן ההוא התענין ברדיצבסקי הרבת בהסידות ודן בה על כל 
פרט ופרט: ,תמה אני - הוא כותב לי מן 25.9.05, - שתחת שהרב ר' יעקב 
יוסף מביא דברי רבו בכבוד ובמורא, לא כן הדבר אצל הרב המגיד 
שמביא: שמעתי מרבי ישראל בעש"ט, בלי שום כָּנוִי הרב, והנני דן מזה 
איזו תוצאות". בערב פסח תרס"ו הוא כותב לי על-דבר מאמרי ר"א מלאך: 
,צא ולמד, הן היהדות היא עניה מאד בהרחבת דמיון קדושיה. גם זה 
משה האיש רק מהציו ולמעלה בן אלים ומהציו ולמטה בן אדם.. וכן 
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מעתונים, לא די לדעתי לאדם בנו, כי יעבוד באותה נקודה שהעמיד 
אותו המזל ויתחיל לעבוד במקום שסיימו אחרים או על יר אחרים, כי 
אם באיזה מובן עליו להתחיל, בעד עצמו, ולבקש לו טממנים או סממניו". 
וכאשר התיעצתי עמו, באיזה ענין לבחור בשביל דיסרטציה, השיבני הוא: 
,רק אחת אוּכל ליעצך, שלא תבחר בעבודה שטחית על איזה ענין בחשק 
לבך, כי אם בסדור איזה כתב-יד לדפוס או ספר ישן נושן. דוקא בעבודה 
פשוטה כזו יסלול לו אדם דרך וילמוד לעמוד על כל קוץ וקוץ, ובאין 
פרטים אין כלל,. כמדומה %י, שגם בברן גופא מונחים בבית-אוצר הספרים 
כ"י מחכים לצאת לאור. רב מאד מזה תמצא במינכן. הנה ספר פרקי 
דרבי אליעזר, למשל, הנמצא לכל ומלא שבושים. הוצאה מדויקת 
עפ"י מ"י מזה הסטר והעמדה על כל מקוריו הביאה ברכה רבה וכאשר 
תדוק תמצא אז זה הספר מצוין מאד מאד, הן לדרשת המקרא והתולדה הן 
לאגדה ומתוס ועוד ועוד". 

בתקופה ההיא גבר בו התשק והרצון להשתקע בראשו ורְבּו רק 
במדע. ,בשעת הפנאי - הוא כותב לי ביום 13.4.10- הנני עוסק בעניני מדע 
בעדי ועבודה זו הולכת ובולעת אותי כָלי". במכתבו מן 1.10.10 הוא כותב 
לי: ,בכלל נשקע אנכי מיום ליום בד' אמות של הלכה יותר ויותר". זמן- 
מה לפני בואו לגור בברלין כתב לי ,בבואי לעיר החדשה אומר אני 
להקדיש א"ע ביותר ואולי כָּלִי רק לדברי מדע וחקירה בקדמוניות, ורב 
לפני עתה יותר מאשר תשער. בראש וראשון אשים פני לעניני מקרא 
ותלמוד". במכתב מיום 6.1.11 הוא כותב לי: ,שנויים אצלי שיתנוני בבא 
לעסוק בעניני מדע מבספרות ונפשי חשקה בתורה". בברלין, מרכז התורה 
והמדע, מצא את אשר בקש ואת אשר חשקה נפשו. בקיץ 1911 בא הוא 
וביתו להשתקע שם ובאותה שנה במכתב מיום 97.7 הוא כותב לי: ,אני 
מרגיש את עצמי בכאן בכי טוב ונחלתי שפרה עלי". פה בברלין התעוררה 
בו עוד יותר תשוקתו לעבודה מדעית ובקש דרכים שונים איך לבוא 
למחוז חפצו זה. בנדון זה כתב לי במכתב מיום 8.1.1912: 

,הנני אומר לכתוב %ך עתה באיזה דבר נוגע לי, שרבות חשבתי 
בטרם גמרתי זה,. וזה הלא כבר תבין ותשכיל מדברי אליך פעם בפעם 
שקבי ור(חי הנה נוטים זה ימים רבים ל התכנס ביותר אל דברל 
מדע בימי קדם שלנו מאל% דברי ספרות. ואמנם מיום באתי הנה 
אפשריותי לעסוק בעניני מדע יותר גדולות ממה שהיו ובאיזה מובן לי 
איזה מנוחה לדברי. תחת זה כחותי אינם אתי כמו שהיו, איני חולה במה, 
אבל |פבודתי הרבה בעשר שנים האהרונות יתר מדי מצד 
שד ד אגותי ומלהמת הקיו של? הארוכה א5לו' אותי* 
והנני עיף ויגע עד תמצית נפשיי. הנני יושב ב' וג' שעות אל 
השלחן ושעה אחת אני שוכב על המרבך. הנני מרגיש חום בלתי טבעי 
תמיד ולא אדע מה יהיה לי. אולי הית עלי לעזוב את עבודתי לגמרל 
לומן מה וללכת אל מקום אחד לנות, אבל חובותי היומיות לא יתנוני 
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שבאחת הן חותכות אבר אחד מן דבר ועושות בזה את הזיוף היסודי 
להקיש מחלק אחוז על השאר, בעוד שהצ"ט חלקים הנותרים עומדים בנגוד 
נמרץ למה שמבררים;: ובשנית הן מכיילות כל התלמוד והמדרש למין 
ספרות אחת בלי חלוקת המקורים והספרים המיוחסים. ואם אבוא לומר לך 
מאלה, עלי לכתוב ספר שלם, דַיךָ, שאני המשורר והמכיל הלכתי בדברים 
האלה אל הקצה השניה,. ליגמר אדם והדר ליסבור. נדע מראש 
ונסלול את הדרך לסדור חמר הספרות התלמודית בחלקיה ופרטיה ואח"כ 
יהיה בידינו לחקור אהרי הרוח. ועוד פעם עלינו לא להראות להם, 
כי אם לנו והעבודה היא ראשית-5פל תולדית-ספרותית ולא תורית"; 
,העיקר הוא קודםיכל לדעת, לדעת בעצמנו ואתה הגע בעצמך, האם 
לא נתת אל לבך זאת השאלה, כי אחרי העבודה הרבה בשדה התלמוד 
ובקרת התלמוד, אם אדם כמותך חפץ לעשות מה, עליו להתחיל את 
המלאכה מראש, ולא תחשוב לי לַעָול, אם אמר, כי כמקרה הזה יקרה 
הבאים אחריך וזאת תבוא מפני ערבוב המקורים השונים ואי-הסדור אשר 
בתכנית כל הספרות הרחבה הזאת בת איזו מאות שנה" (16.11.07). והוא 
נשא רעיון בנפשו ליסד ,הוצאת ספרים מדעית". ,כי הרבה הרבה לי 
בדבר התרכזות חכמת ישראל בעברית והרמת החמר הלמודי שבו ואספו 
ספר ספר, דבר נחוץ לכל דורש וחוקר הן אצלנו ואצלם" (26.9.07). על 
הוצאה זו ,חשבתי בראש וראשון בענין התלמוד לא למלאכה לבד, כי אם 
להכמה לעושיה, סדור שצריך הוא להיות ראשית לכל עבודה במקצוע מה 
אם בגוף הספרים או בתוכן" (16.11.07). : 
תקופה אחרת אנו רואים אפוא אצל ברדיצבסקי בחקירותיו המדעיות: 
אם בשנות תרס"ג--תרס"ד היה חושב, ש,המקורים לבד לא יספיקו בלא הופעת 
אור חדש עליהם", הנה אחר"כך בא לִיִדִי הכרה, שקדמיפל צריך להיות 
המקור, החמר מקפץ, מלְפן ומסֶדר כראוי, וקפוץ החמר כשהוא לעצמו הוא 
מקצוע חשוב ועָקרי, אם הוא נעשה באפן מדעי ובקרתי. ,ואין אצלי עתה 
כל עבודה מדעית בלי התעמקות גמורה ובדיקה בלשנית ובקרתית בעצם 
המקורים ובהשואת המקורים. בתקופה זו הוא מטפל כפעם בפעם 
בעניני מחקר ובעניני המדע העברי; בזמן ההוא התעורר בַּמשורר החוקר 
שבו ועל-יד הרגש הגדול שבלבו התעורר המוח, החושב הגדול שבו,. אז 
התעמק יותר ויותר במקורים העתיקים, הראשונים, וירב ללמוד וללמוד, 
לאסוף ולקבץ. ,וזהו ראשית המדע: לבקש באוריתא היטב אף במקום שלא 
עשו כה", ,לדעתי- הוא כותב לי ביום 6.5.08 - החוקר ודורש דבר עומד 
בראש בעצם הדבר ורק שעל שעל ירחיק מחקריו ודרישותיו עדי יבוא 
לקץ נקודת המגע, אשר ימצא או ישער; אבל לא יכול להתחיל מיד 
בשתי קצוות רחוקות בזמן ולהשאיר כל מה שבינתים, בעוד שאולי אלה 
אשר השאיר הם כוללים גם הבהינות לנגוע בערך הדברים. הרבה בגו 
ועוד חזון למועד". ,נחוצים ספרים וספרים - הוא כותב לי פעם - ואין 
אוּמן כראוי בלי כלים כראוי. וביותר נחוצה חרות, איזו חרות 
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לימי האביב לַמִי מעין בשלזיה. צר יהיה אם חלומי זה מכבר לא יתקיים 
ואני גם בקשתי לראות את פניך ולדבר עמך". 


ביולי 1921 באתי לברלין לחרש ימים. במשך הזמן ההוא בקרתיו 
בביתו פעמים רבות וגם טיּלנו יחד. שעות שלמות הייתי בחברתו ונדבַּרנו, 
או, יותר נכון, הוא דְבּר, על כל הנעשה אצלנו ואצלם, ולעולם לא אשכח 
אותו היום שטילנו יחד בדה לֶם, הסמוך לברלין, בין אִילנות ופרחים, והיום 
יום בהיר ונחמד היה, והוא ספר לי וַתָאר לפָנִי את ימי-ילדותו בבית 
אביו, את אביו הרב וסביבתו, וכה הלך וספר, הלך ותאר, עד שהגיע לרצה 
הנורא והאכזרי הנעשה לאביו ולאחיו בימי-הדמים באוקרינה. בשעה זו 
תקפהו כאָב גדול ועמק והָחל לבפות כילד. באותם הרגעים נפתח לַפָנִי 
השער וראיתי את כל היגון והעצב, שנושא האדם הגדול הזה בחְבּו זה 
ימים וחדשים ושהוא נקב וירד עד תהום לבו ואכל אכלהו ויפצפצהו 
עד זוב דם, נוראים היו הרגעים האלה: קול הנאנחים והנדכאים של אחינו 
באוקרינה עלה באזני, דמם דם נקיים וקדושים נזל לפֶני. בלב דוי ונשבר 
עמדתי לפני הפן הגדול, המתאונן על גורל אביו ואחיו ולבו מתפוצץ על 
גורל עמו המִדְכּא ביסורים נוראים כל-כך ואין מוּצָא ואין מפלט... 

בריש אוגוסט שבתי לשויץ, מקום מגורי בשנים האחרונות, ותכף 
בבואי קבלתי ממנו מכתב מיום 8.8.21 ובו פתוב: ,קשה היתה עלי 
פרידתך ואני מברכך בכל טוב מקרוב ומרחוק. תקותי ג"כ, שעוד נתראה 
על אדמתך". 

אחרי שהחלטתי לעקור את דירתי משויץ לברלין כתב לי מיום 
1 ,<קבלתי דבריך, שבם תודיעני גמר-דעתך. אני מבין לרוּחך וגם 
אעריך את הפסיעה שאתה עושה מארץ בת מנוחה לארץ יגעה מכל 
עָבר. ומי יתן ותמצא פה איזה בסיס חמרי ורוחני, למען תוכל להשיג 
את אשר הָתְוית ל בחיים ובספר. אני אומר מי-דיתן, כי לא נעלם ממני 
עד כמה לא נקל לאדם היום והן גם לך". 

זה היה המכתב האחרון, שקבלתי ממנו. בינתים חלה ברדיצבסקי 
מחלתו שלא קם ממנה, ורק בנל עמנואל כתב לי ושאל בשם אביו, מתי אבוא 
ברלינה. ובחשבי, כי מחלתו עוברת היא, עניתי לו, כי אסע דרך שטוּטגרט 
ושם אשאר ימים אחדים, ובסוף חדש נובמבר אבוא לברלין, ומה-גדול 
היה שברון %בי בבואי שטוטגרטה ומצאתי שם טלגרמה, כי ברדיצבסקי 
מת זה ימים אחדים עוד לפני בואי לשטוטגרט. לא זכיתי לראותו בימיו 
האחרונים וגם לא זכיתי לסתום עליו את הגולל. מה-גדול הצער ומה-עמק 
היגון! 
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הנו לנו בתור שארית בני יעקב עוד סאה בפני עצמה. על נהרות דם 
מתנועעות 'אניות |שקר ותרמית ואוי למי שלה עין פקוהה: 
משוגע אנכי ממראה ‏ עני לרוב ולא אדע עוד את נפשי. אותי החרידו 
דברים עד התאום ואיני יכול אף לדבר עליהם. אתה על כל פנים בארץ 
לא מגואלה בדם אתה יושב ולא תדע את שגעון הנצחון המדומה 
ולא את היגון] שבעבדות המנוצח,. אדונים היו לעבדים חרופים 
קורעים מכל-עָבר אבר אבר, מבחוץ מזוינים האויבים ומבפנים תאכל 
איבת המפלגות. אין יסוד קיים למזונות הבית גם בעת הכיס הוא מלא. 
לך בן גדלתו ורוממתו ומי יודע אם לא יום אחד יָקח ממך וגורלו יהיה 
כגורל רבבות בני נעוּרים מאָכּלי המות בעצם חייהם, געגועי ללכת לארץ 
חדשה, לארץ מגוריך, רבו למעלה ראש ולבי יאמר לי כי אך שם אמצא 
מנוחה ואוּכל להעלות שברי הגדול בחקר דבריימי קדם שלנה וזוהי 
תכליתי האחרונה. 

בינתים קבל עליו מר שטיבל להוציא את כל כתביו בעשרים כרכים. 
מאוייו מני-אז קבלו מעתה צורה מסִימה, הוא כותב לי מיום 1.3.21: ,זה 
איזה ירחים שאני עוסק בסדור כתבי ואני עובר על כל מאמר ועל כל 
ספור ואגדה מחֶדש, י"ח כרכים כבר נגמרו ועוד לי מלאכה בב' כרכים". 
ומי שראה אותו בסדור כתביו בשביל הוצאה זו, יודע, מה-רבה היתה 
עבודתו, איך דקדק בכל רעיון ובְחן כל מלה, מיום 1.3.21 הוא כותב ל 
,אני מקוה לשלם בשנה זו עוד כל חובתי (סדור כתביו) ואהיה אחר-זה 
חפשי לנפשי ולעבודתי המדעית". 

אבל סדור כתביו, הגהתם וכל יתר הדברים הכרוכים בכגון זה פעלו 
על בריאותו הרפויה שלא לטובה. ,עיף אנכי עד מאד - הוא כותב לי 
מיום 7.1.20 -- ועלי לנוח בכל יום ב' שעות אחרי הצהרים כדי לאסוף כח. 
רבה עלי העבודה בסדור כתבי, עשרים ספרים בערך, בכתיבת דברים 
חדשים במקצוע האגדה, השירה והספרות וגם בסדר ענין ההוצאה... ובעיקר 
כל אשר נקבתי אך קליפות קליפות הנמו לפרי אחר ההולך וגדל בקרבי 
זה עדן ועדנים. ואני ‏ רחוק גם ממני; שגי גוים בבטני מתרוצצים עתה 
בחזקה ובשטף: שירה ומדעות, בטוי הצער העולמי והלאומי והאישי והחפץ 
להכרה אחרונה, להכרה מופשטת מכל משברי הדת או הדתות, נתקיים בי: 
שרפת גוף או חולשת הגוף עם נשמה חיה וצועקת לבטוי 
אחרון שיכיל סכום כולל5. 

,וחזיון תוגי והתולי: ליטרא הלב בכל יום היתה מקררת בודאי את 
האש העצורה בעצמותי, על כל פנים לשעח". 

כפעם בפעם התעוררה בו התשוקה ללכת לשויץ, גם הרופא יעץ 
לו בתחֶלה ללכת שמה, אבל מניעות רבות עצרו בעדו. במכתבו מן 1.5.21 
הוא כותב: ,אתמול בקרתי שוב את רופאי משנה העברה ומצא כי מצב 
בריאותי הוּטב עד שאולי לא יהיה צורך עוד בשויץ ואומר הוא לשלחני 











אנשים 


הב דוד צבי הופמן 
לפרצופו הרוחני 


הארי שבהבורח הלך לעולמו: אחד מזקני 
תלמידי-חכמים שבדור, שלא הניח כמותו 
בישראל, הפרופיסור רבי דוד צבי הופמן, 
ראש בית-המדרש של החרדים בברלין מיסודו 
של ר"ע הילדסהימר. 

עם רבי דוד הופמן הלכה לעולמה תקופה 
שלמה של היהדות המערבית ועמה חלק גדול 
של היהדות המדעית העולמית. המגוח היה 
משיָרי אנשי התקופה | הגדולה, תקוּפת 
התסיסה של היהדות המערבית, תקופה הרת- 
עולם: בקטשת ערכים חדשים ביהדות, תקונים 
בדת, ספרות ההשכלה, פריחת חכמת-ישראל 
בלועזית, התלבטות היהדות צעם האירופיוּת 
ובקסת פשרות חיצוגיות ופנימיות. הופמן 
היה עוד צעיר לימים בימי הלוחמים 
הגדולים של הדור חהוא: דורו של צוגץ, 
פרנקל, גיגר והירש. הראשונים בקשו הצלה 
ליהדות | מן הטמיעה על"ידי התבצרותה 
בחומות ה מ ד ע, והאחרונים--על-ידי התבצרותה 
בדת: על-ידי תקוגים חדשים בה או על- 
יזי שמירת הצורה הישנה. הופמן עמד 
בינתים. הוא אחד בקרבו את מ דע היהדות 
עם דת היהדות. בהיותו עומד לגמרי על 
נקדת השקפתו של הירש ביחס לדת המקבּלת 
מצד אחד, ובהיותו מצד חשני איש-המדע 
במלא מובן המלה, לא היה יכול למצא תקנה 
אחרת ל?יהדות אלא מזיגת הדת עם המדע, 
או -- אם אפשר לאמר כך -- דת מדעית 
או מדע דתי ואל יהי הדבר הזה קל 
בעינינו. פשרה כזו היא הקשה שבפשרות, 
שהיא בגדר שבר הבית ושמר יינה. שחרי 


קשה לה לדת על?-פי-רב ?דור במדור אחד 
עם החקירה המדעית,. שמה שהוא כשר לַדַת 
פסול למדע ולהפך. עליו, צל המנוח, נוכל 
לאמר, שעמד בנסיון זה,. הופמן נכנס לפרדס, 
נכנס בשלום ויצא בשלום. 

רבּי דוד הופמן נולד בין החומות, בין 
ירידת הלמדנות באונגריה ובין ירידת חכמת- 
ישראל באשכנז. הוא היה חניך הישיבות 
באונגריה, שכבר הלכו ונדלדלו; המאורות 
הגדולים ר"ע איגר, ה,חתם סופר" וחבריהם 
כבר הלכו לעולמם והשאירו אחריהם נמושות. 
כל תורתם של בני הישיבות נצטמצמה 
ב,פשט'לעך" דקים מן הדקים ובחריפות של 
מעילי פילא בקופא | דמחטא. | ה,אורים 
ותומים", ר"ע איגר וה,חתם סופר" היו 
המעינות הראשיים, שמהם שאבו בהורי 
הישיבה את עקר תורתם. אפן הלמוד המשנה, 
המקבל על רב לומדי הישיבה באונגריה, 
שהוזו למּד סוגיות בודדות ע" דרך ספרל 
,מלוא הרועים" ו,כסף נבחר?, לומדוּת 
הנקנית על רגל אחת בלי בסיס מצק וב?י 
הקפוּת ושלמוּת, גרם ?ידי-כך, שתורתם נעשתה 
קרעים קרעים והישיבות הגיעו לידי דלדול 
והתנונות ולא העמידו מהן אישיות כללית, 
איש-האשכולות העומד משכמו ומעלה גבוה 
מכל העם, נוסף %זה הרדיפות על ההשכלה. 
הגזרות שגזרו על התכמה והמדע, וביחוד 
על בני-התורה והרבנים היחידים שרצו לאַחד 
בידם את התורה וההשכלה, גרמו לכך, 
שהופמן %א היה יכול למצא< כר נרחב 
לפעלתו בארץ מולדתו וילך מפני אחיו עם 
רבו וחברו ר"ע הילדסהימר לארץ אשכגז, 
שהיהדות החפשית מסיעתו של גיגר שלטה 
בה באותה שעה, וּשניהם יסדו כאן את 
היהדות החרדית הקיצונה ,עדת ישראל". 
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הבנין של מדע היהדות הלועזית: כל מה 
שראוי להתרגם עברית וכל מה שכשתרגמוּהו 
עברית עדין נשארה בו לחלוחית של תורה 
וחכמה -- סמן שראוי היה מלכהחלה להפתב 
עברית ולהפנס לאוצר המדע שלנו; וכל מת 
שכשמתרגמים אותו נפסל למדע, פרחה נשמתו 


ואנו רואים עמידתו דלה וריקה-- סמן שאף 
לועזית| 8% היה ראוי להאמר. וספרל 
האפוקריפין יוכיחו, | שאין רוח-הקדש | של 
כתבי-הקדש שרויה עליהם אפילו לאהר 
שתרגמוּם עברית. ולהפך -- ספרי ,המורה", 


,הכוזרי?, ,חובת הלבבות", אף-על-פי שנכתבו 
לועזית, הם ספרל יהודים שביהודים. 

ועל הוכפמן הגני מצטער באמת על שכתב 
רב ספריו אשכנזית. טפריו ראוים היו להפתב 
צעברית| מלכתהלה, ועכשו שנכתבו אשכנזית 
כדאים הם להתרגם עברית כלחצרכם, כי 
חשובים הם להפנס %אוצר של .מדע היהדות 
האמתית. הוא היה שולט ימה בשפה העברית 
בסגנון הרבני, ומפנידמה לא כַתב צברית? 
חושבני מפני שני טעמים: ראשית, הוא לא 
היה נקי מן הפולמוס ומוּפוחים. רב ספריו 


הם ספרי פולמוס, הוא לא כתב סתם לאם 
כתיבה וחקירה, הוא כתב כדי להוכיח, 
ללמד, להורות לגוים וליהודים,. ביחוד רצה 


להוכיח, שהתלמוד אף הוא מדע הוא. עוד 
במחקרו הראשון על שמואל ירחינאי (מר 
שמואל) הוא מוכיח על שאיפתו זו להראות 
לגוים, שבעלי התלמוד לא היו סתם רבנים 
וראשי ישיבות; שמואל %א היה שמואל 
ירחינאי, איזה אמורא, 79% ,6טות53 ץג]ן 
-זה\[ב\( 214 16הח40806 ת6ה108150 067 ע60+0ק₪ 
וכך היו רב ספריו, 
ביחוד אלה שכתב בילדותו. ושנית, אף הוא 
היה נמשך אחרי הדעה המקבּלת -- שהיתה 
שולטת מימות צגנץ וחבריו, מיסדי ,חכמת 
ישראל+ באשכנז--שפל מה שהוא בגדר מדע 
מחיב להיות נכתב לועזית, ומה שנכתב 
צברית אינו בגדר מדע כללי; ומפני שרצה 
בכל כהו ומרצו %הוכיח, שגם התלמוד מדע 
הוא, לפיכך היה מכרח ללכת בזה אהר אלה 
שקדמוהו. מ?לבד זאת הושב אני, שהוא לא 
היה מרגיש כלל בקוץ שבאליה זו. רב 
מחקריו נתפרסמו בדין-וחשפצון של הסמינר 
לרבנים, שהמנוח עמד בראשו; ומפני שהדין- 
והשבון יצא בשפה האשכנזית, טבעי הוא, 
שגם המחקרים המדעיים חמִצרְפים %דין- 
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וחשבון יהיו נתוגים בלשון זו. צריך להתחטב 
גם עם העוּבדה, | שהסמינר הזה של 
האורתודוכסים מלהמה היתה לו מפנים 
ומאחור: החסידים הקיצונים בטלו את יראתו, 
מפני שאינה קודמת לחכמתן, והמשכילים 
הקיצונים בטלו את הכמתו, מפני שאינה 
קודמת ליראתו. בראשונה, כשאימת החסידים 
היתה עדין חזקה עליהם, השתדלו להבליט 
את למדנותם; ובאחרונה, כשנצהו את הללו 
ואדיקותם לא היתה כבר מוטלח בספק, השתדלו 
להבליט את מדציותם .והתחילו להקפיד על 
יפיותו של יפת יותר מעל אהלי שם, 
כדי שלא יאמרו היהודים-הגוים | אין זו 
אלא ישיבה פשוטה, ובאמת היו לעולם המורים 
שלהם מן המלְמדים המקבלים ביותר בעולם. 
בזמנו של הופמן כבר נעשה הרגל זה, 
לפרסם את המחקרים המצרפים לדין-וחשבון 
גרמנית דוק*, טבע ולא הרגישו בעלבון 
שיש בדבר כלפי השפה הטברית. זה נעשה %- 
פידרב כבר שלא בכוָּנה וכאפן שכתבו הכמי 
ימי-הצינים ערבית וכדומה מפני צרך השעה, 
מבּלי לכוּן בזה הלילה כלפי השפה העברית. 
אדרבה, כדי לכתוב עברית היו צריכים ?לצאת 
מ,גדרם",| אבל אשכנזית טבעי הוא שיכתבו 
כך, שהרי היא היא לעון המדצ. 

הופמן היה איש האשכולות והיה ,פזרן? 
מטבעו. הוא חקר על הכל, כתב על הכל 
וקרא את הפל, לא כדרך בעלי מלאכה אחת. 
מלבד ספריו המרְבים ומִרְבִי-הגּנים פרסם 
עשרות | מזמרים ומחקרים' בעתונים ובכל 
כתבי-העתים | המדעיים. | וביחוד בעתונו 
הואאָ1], | שהוא עצמו הוציא ביחד צם 
אברהט ברלינר, ובעתון 26886 18061566 6וכ. 
גורלו של הופמן היה גורל הרבה חוקרי 
ישראל, שהם רא שונים במקצוע ידוע, 
הרואים לפניהם בקעה רחבה ופרצה פרוצה 
בכל | פנה שהם פונים ובשביל-כך הם 
שואפים לזרוע את זרעט בכל מקום העועה 
פרות, רוצים להקן את כל הבדקים ולסתום 
את כל הפרצות. הוא לא היה חוקר יבש 
כרב הנלמדים החוקרים שבאשכנז, היכולים 
למגור | את-עצמם כ% ימיהם תחת מגעל 
ונריח של דגש חזק אחד, הוא היה איש 
חי, המדע היה אצלו דבר חיוני, צרך נפשי. 
ומפני-כך 8% היה יכול לצמצם את-צצמו 
בד' אמות :של הלכה יבשה אחת או ל 
מקצוע מצמצם אהד, כשראה, שוּלהוזן בא 
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נמצא מה שהיה פסול שם כשר כאן. 
האפיקורסים שבאונגריה נעשו החרדים שבהרדים 
בגרמניה והנרדפים נהפכו כמעט לרודפים: 
ר"ע הילדסהימר היחה איש המלהמות, בעל 
המעשה, ורבי דוד הופמן היה יוטב האהל, 
בעל המדע, ושניהם כבשו את עולם החרדים, 
זה בעסקנותו וזה בתורתו. 

והמלחמה לא היתה קלה. המלאכה לא 
ליום ולא ליומים. ‏ יש מלהמה עם הכמת 


ישראל וקשה ממנה עם חכמת הגולם. בימים : 


ההם כבר הגיעה חכמת ישראל למצב של 
ירידה, הגדולים שבין חכמית, גרֶץ, ר"ז 
פרנקל, צוּנץ וגיגר, כבר אמרו מה שאמרו 
והתחילו לפנות את מקומם -- לגוים שאמרו 
כי ‏ תורה זו ירשה היא להם, שהרי כל 
אלה -- חוץ מר"ז פרנק? שכתב עברית -- לא 
היתה כוּנתם אלא כלפי אמות-העולם, כדי 
?הראות לעיני הצמים והשרים את יפיה. 
שזה היה עקר טעמם ‏ מה שכתבו דבריהם 
לועזית ללועזים, כדי שיפנס זה לתוך אוצר 
המדעצ העולמי; באו הגוים ואמרו: מכיון שכל 
מה שטרח בע?-הבית לא טרח אלא בשבילנו, 
אם כן חכמה זו שלנו היא. סוף הדברים 
היה, שכל מה שכתב יהודי נעטה פסול למדע 
במקום חכמת ישראל עלתה הכמת הגוים, 
שהתחילו להשפיע עלינו רב טובה עד שאין 
אנו יכולים לקב5. 

הרבה גֶרם %זה מה שמלכתהלה נטתה 
חכמת יטראל לזרם מיחד -- לזרם | על 
חקירה כתבי-הקדש ותולדות ישראל. ומשום 
ששערי כתבי-הקדש אינם סגורים גם לפני 
הכמי אמות-העולם - ול יהי על-פידרב דרך 
צנורות של תרגומים -- נעשו גם הגוים 
לומדים | מפלגים, כי אם *לשון -- להם 
הבלשנות, אם ?הכמה -- להם התכמה, ואם 
לדת -- ?להם הדת. שהרי כל כתבי-הקדש של 
,הברית הישנה" אינם אלא הקדמה לעקר 
הספר ‏ ,הברית החדשה" -- ואם אין מבינים 
כל-כך היטב מסוק בנביאים, מה בכך? הרי 
כל דברי הנביאים אינם משמשים אלא ש ער 
של צקר הספר -- האבנגליון. ובנוגע להבנת 
ההיסטוריה, | הרי זהו דבר היוצא מאליו, 
שהיהודים עקוּמי-המוח מעקמים את ההיסטוריה 
שלהם לטובתם ולהנאתם. אין צריך לאמר, 
שהמקורות של היהודים אין להם ‏ ער 
היסטורי ומפל-שפן במקום שהם סותרים את 
המקורות ה א מתיים, כלומר, את ספרי 





האבנגליון והאפוקריפין. כך הוא בקרוּב 
מהלך הדעות של חכמי הגוים, שצמדו על 
כתפיהם של החוקרים היהודים, יוצרי הכמת- 
ישרא? בתקופה ההיא. 

אבל אישתמטי ?הו( שיש עוד אוצר 
מלא וגדוש של חכמת-ישראל, שלא התחילו 
צדין להשתמש ב! ושיש בו כדי לפרנס הרבה 
דורות ותקופות שלמות, ושהוא כמעין הסתום 
לפני הגוים, זהו ים-התלמוד. מקצוע זה לא 
נכנס עדין בחוג המדע אצל המלמדים 
המשבעים של הגוים ואפילו של היהודים. ‏ על 
התלמוד רחפה צדין אימת הצל של ימי- 
הבּינים, הוא היה עדין איזו מפלצת, המפהדת 
את העופות, וכל שומר נפשו ירחק ממנו. 
והופמן הוא הוא האיש שהוציא חמה זו 
מנרתיקה, הוא גלה את ,התלמוד* לעיני 
העולם ועל-ידיהכך העביר את שדה-המלחמת 
לצד אחר לגמרי, למצר שלא החזיקו בו 
רצים ולדרך היחיד שהוא דש בו. 

הופמן פתח שער חדש בהקירת התלמוד. 
צד ימין ל היה התלמוד משמש, אפילו 
אצל חכמי-ישראל המבהקים והטובים שבחוקרי 
אשכנז, אלא פרפראות לחכמה, אב? לא 
גוף החכמה. התלמוד ראוי שמש מפתח-- 
וצף זה בזהירות ידועה -- להקירת | דברל- 
הימים, לסדרי הדורות ולפעמים גם לחקירת 
הלשונות המזרחיות וכדומה, אבל הוא עצמן: 
אינו | בגדר מדע-היהדות: החקירה | ע% 
התלמוד, זמן התלמוד, בעלי התלמוד, המדינות 
והערים שנתחבר בהן התלמוד וכיוצא בו - 
סחור סחור לכרמא לא תקרב זהו מדע 
הראוי לְמלמדים לחקור בו, אבל התלמוד 
עצמו, | ההלכה שבו, הפלפול שלו, עמק 
ההבנה שלו-- ענין זה שיך לבתורי ישיבה, 
להובשי בית"המדרש | *רבנים, אבל לא 
לחכמים. התלמוד גופו נתן %מלמדים, אבל 
לא למלמדים, אדרבה, אפשר להיות מלמד 
יהודי ואמילו להקרא מלְמד תלמודי, מבּלי 
להבין סוגיה בגמרא ומאי דקאמרי רבנן. 
ואלה מן המלְמדים ממין זה, שבאו לפרקים 
לחלק לנו מחכמתם בתלמוד, מוטב היתה להם 
השתיקח מדבורם,. כל החכמה לא היתה אלא 
בזה שכתבו אשכנזית: בשביל הגוים הפל 
חכמה, הפל חדוש. ואלמלי היו כותבים את 
הכמתם זו עברית או שהיו מתרגמים דבריהם 
עברית, לא היה זת אלא להג, שאין לו כל 
פרך מדעי ותורגי. וזוהי סוף-סוף שַמת- 
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אַקסיומות ביותר וברורות ביותר. אמונתו 
באה לו מתוך הוכחתו, והוכחתו באה לו 
מתוך אמונתו. ומפני שהאמין אמונה שלמה 
בהופחותיו, אין להכיר בהן סמני כבדוּת וקשי, 
ולפיכך כל מהקריו טבוּע עליהם הותֶם של 
אמת טהורה, של בהירות המחשבה וש?ל 
בטיחות גמורה וביותר של דברים היוצאים 
מן ה%לב, אפילו בשעה שהיו יוצאיטם מן 
המוח. 

ואף-על-פי שהוטמן היה בעל גְָּּנִים 
מַרְבִּים וחקר את הכל וכתב על הכל, מכל- 
מקום כל האומר שהופמן לא היה כחו גדול 
אלא בפזור ולא בכנוס -- איגו אלא טוצה. 
יותר משהיה גדול בפזור היה גדול בכנוס, 
ואףם הפזור שלו מן הפנוס בא; כל מחקריו 
המפזרים במקצועות שונים 8% היו אלא 
פרורים ושברי-רעיונות וניצוצות, שיצאו מתוך 
הפטיש והסדן שלו, שצמדו במרכז עבודתו; 
מרכז אחד היה לו, שממנו כל קוי חקירותיו 
מתפשטים ויוצאים, שלשה ספרים נפתתים 
אצל הופמן ועל שלשת העמודים הללו כל 
פרצופו הרוחני עומד., ואלה הם: המ שנה 
הראשוגה, מדרשי ההלכה וספר 
ויקרא, בספרים הללו בטא עקרי דעותיו 
ושיטתו, ואידך -- פירושא הוּא, זיל גמור. 

במחקרו הראשון על ,המשנה הראשונה 
ופלוגתא דתנאי" הוא משתדל להוכיח קדמות 
התורה שבעל-פה ושהמקרא והמשנה הם מעין 
אחד הנפרד לשני ראשים. לאחר שהוא 
מוסר מודעה, שמתר וגם חובה היא לחקור 
על זמן חצור המשנה ומקורי התורה שבעל- 
פה, הוא מתחיל להוכיח את קדמות התורה 
שבעל-פה מן המקורות העתיקים ביותר, 
ונוגע בשאלת הצדוקים והפרושים. על טענת 
הצדוקים, מפני"מה %א נרמזה תורה שבעל- 
פה בספרי המקרא, הוא משיב: שבזמן בית 
ראשון לא היתה התורה נפוצה בין העם, 
והפהנים והנביאים הורו התורה בעל-פה, 
ומפני שהפל היה בצלדפה, לפיכך לא הבדילו 
בין שתיהן. אולם לאחר גלות בבל, כשהתחילה 
התורה להתפשט בעם, התחילו להטעים על 
מציאותה של תורה שבעל-פה חוץ מזו 
שבכתב. (מכאן עד השיטה החפשית, שהתורה 
עצמה לא נתגלתה אלא לאחר גלות בבל, 
רק | צעד | אחד -- הצעד | שבין האמונה 
והכפירה. -- ואם תמצא לאמר, הוא הכ שיר 
את הדעה המקבלה אצל החוקרים, שבזמן 








בית ראשון לא היתה התורה ידועה). ממקורות 
של הספרים החיצונים: בן"סירא, יוסיפוס, 
פילון וספרי האבן-גליון, הוא הולך ומוכיח, 
שהיתה ידוצה להם תורת הזקנים והסופרים 
או ה,דרשנים". מפאן הוא הולך לשיטתו, 
שהמדרש קדם להלכה, | כלומר, | שבזמן 
הקדום | הין לומדים | את ההלכות | על- 
פי מדרש הכתובים בצורת הספרא והמכלתא 
ומפרשי ההלכות ש*נו ולא בצוּרת הלכות 
מפשטות כדרך המשנה. ועל סמך הנחה זו 
הוא מיחס למשניות הקדומות כל ההלכות 
שבמשנה, | שיש | בהן | מדרש כתובים 
ושיש בהן השואה עם הספרא והספרי 
וכדומה, | את יסוד שיטתו זו הוא בונה 
ביחוּד על דברי רב שרירא גאון באגרתו 
הידועה, 

לאחר שהוא מחזק דעת רב שרירא זו 
(לפי הסברתו), שצוּרת המדרש היא הצורה 
הקדומה ביותר של התורה שבע?-פה, הוא 
מתחיל לחקור, באיזה זמן ומפני איזה טעמים 
נשתנה נוסח המדרש לנוסח המשנה שפלנו, 
ובא לִידִי מסקנה זו עד הלל ושמאי היו 
מלמדים את התורה המסוּרה בדרך המדרש, 
כלומר, ההלכות חיו סמוכות אל הכתובים 
וקשורות בדרשות התורה. ובזמנים הראשונים 
ההם היו סדרי משניות הרבה (לפי המסרה 
של הגאונים -- שש מאות סדרי משנה), 
אולם משנתמעטו הלבבות וירד כבוד התורה 
קצרו את נוטחאותיהן של המשניות והעמידון 
על ששה סדרים. ואין כל ספק בדבר, 
שנוסח סדרי המשנה של הלל ושמאי היה 
כנוסחת המשנה שלנו. ומזה הוא בא לידי 
החלטה, שבשעה שנצטמצמה המשנה והתחילו 
לקצרה נשתנתה בצורתה ממדרש להלכה 
ובאותה שעה התחילו בסדור משנה זו 
שבידנוּ, ועל-פי-זה הוא מצמצם את זמן התחלת 
סדור המשנה בתקופה שבין הלל ורבן 
גמליאל הזקן. מכאן הוא אומר בודאיות 
גמורה, שאף-על-פי שבאו במשנה הרבת 
הלכות מן התנאים האחרונים, אולם יסודי 
הלכות המשגה הם מן העריכה הראשונה, 
שנשתמרו בידנו בצורתן המקורית הקדומה. 
חזוק להנחתו זו הוא מוצא מן המשניות, 
שתְכנן מוכיח עליהן, שיסודן מזמן הבית, 
ושמסדר המשנה מזכיר כעד ראיה את 
עניני הבית, כגון סדר הבאת הבכורים, 
שקלים, סדר העבודה של יום-הפפורים, הכגת 
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ומעקם צלינו את הכתובים, היה מכרח לצאת 
מבית"מדרשו ולכתוב חקירח כנגדו, | כדי 
לבטל את דבריו. כשיצאו מערערים על 
ה,שלחן ערוך", ראה צרך לכתוב התנצלות. 
כשהוציא שטרק מבוא חתלמוד, מצא הופמן 
לנחוץ %רמז לו, שאין התלמוד תורה של 
גוים, | כשתרגם גולדשמידט את התלמוד 
אשכנזית, | מצא הופמן מקום לחוות דעתו. 
וכיוצא בו בכ% שעה. רב מאמריו כמעט 
הם בקרת על ספרים ומחקרים, שיצאו לאור 
בזמנו, כמעט שלא הניח שום ספר, שיש לו 
חשיבות ידועה בספרות התנ"כית והתלמודית, 
שלא חְוָּה את דעתו עליו ושלא מצא על- 
ידו מקום להתגדר בו, הופמן עמד על 
המשמר ולא היה לוחם סתם, אלא מפקד 
מלחמה. והימים ההם ימי הרתדעולם, ימי 
חיים,| ברכח ושפע ש% מדע היהדות, זמן 
התגלות כתבי היתדות, זמן האשורולוגיה 
והאגיפטולוגיה, ועם-זה הן באה הזרעזעות 
של העולם העתיק, ש? אמתיות מספמות: 
שנוי-ערכין בא לעולם ומבול של מחקרים 
ושל ספרים בכל מקצועות היהדות שטף את 
העולם -- וכיצד אפשר לעמוד מרחוק ולהניח 
לחוקרים לדבר ככל העולה על רוּחם? זה 
בא ותורתו בידו ע% יציאת-מצרים | לפי 
המדע החדש, וזה בא ומגלה תפלות הפלשים, 
ובינתים נחוץ לפשר את חדוש העולם עם 
חכמת הגיאולוגיה. וגם מענין לדעת, כיצד 
היו בתי-הכנסיות בימים קדומים, ואגב- 
אורחא קשה מההזה ,ניטל הטחול", ויש לתרץ 
גם מקום קשה ברש"י בסוגית ,,מראתו בנוצתו". 
וגם מענין לדעת את ערך הקרבנות בזמן 
המקדש מנקדת השקפת המדע, כיוצא בו 
יש צרך גדול בזמננו לבאר לפני הנאורים 
את הערך של מאכ? כשרודיני טהרה ויסוד 
הגיונם. וצריך לבאר גם פסוק קשה ,עד 
כי יבוא שילה", שהגוים מפרשים אותו 
לשיטתם | כידוע. ובינתים | הוציא אחד 
כריסטומתיה תלמודית, שצריכים 5עצין בה. 
וכיצד אפשר להניח בלי פרוש ,אין מפטירין 
אחרי הפסח אפיקומן?, שהוא אגוז קשה 
באגדה? ואגב-אורחא הוציא ברלינר ספר 
על הגיוגרפיה והאטנוגרפיה שבתלמוד וצריכים 
להגיד עליו איזה דבר. וחכם אחד בא 
והוציא | ספר על יוסיפוס ביחס להלכה 
שבתלמוד, וחכם אחר על הדיון של אבן- 
עזרא, | וחכם אחר מתפלסף בכלל ‏ על 


ח26101306 61/81686?, | שבודאי צריכים לקים 
בו ,ודע מה שתשיב"; ובינתים אי-אפשר 
להניח סתירה בתורה בשם ,רעואל" ו, דעגא5" 
וכו' וכו', הבַּבּליוגרפיה של ספריו ומאמריו, 
שהופיעה בספר היובל לשנת השבעים שלו, 
מונה כ"ד ספרים ומחקרים מיחדים שכתב 
המנוח ויותר מ של ש מאות מאמרים 
ודברי בקלרת המפזרים בכתבידעתים 
שונים. וכל מה שכּתב לא כתב בחפון 
וכלאהר-יד, אלא בישוב-הדעת, בהתבוננות 
ובידיעת > הקנין - שהוא |דן צליך) בכל 
פרטי פרטיו, ובהפרת אחריות ש% איש- 
המוסר, השומר פיו ולשונו והזהיר מלשון 
ורע ומהתנפליות גסות. ביחוד הוא זהיר 
מדברי פולמוס בספריו; במאמריו הוא אוהב 
להתופח ודן לפעמים את מגגדיו ברותחין, 
ביחוד אהב להתלוצץ בצעמי-הארץ. כתבי- 
העתים והמאמרים היו שדה-המלתמח שלו, 
אבל ספריו - זה בית-המדרש שלו ואמר: 
אל תהי נעוּצה חרב בבית-המדרש! בהשתוממות 
גדולה אנו עומדים ומביטים על הענק הזה, 
גבור וכלי-זינו מכל-המינים בידו, כיצד הוא 
עומד ומנצח על המלאכה ואינו מניח לשום 
צר ואויב לגשת א% מבצרו, מבצר המסרה 
שלו. אפשר לאמר עליו מה שאמרו על רבן 
יוחנן בן-זכאי, שלא הניח דבר גדול ודבר 
קטן, מעשה בראשית ומצשה מרכבה, הויות 
דאביי ורבא ומשלות כובסים וכו' וכו'. הפל 
היה ברור לו, הפ? היה פרוש לפניו כשמלה 
ועל הכל היתה עינו צופיה. וכל-כך למה? 
מפני שמדע היהדוּת היה לו ענין של חיים, 
לא של בית-הקברות, 8% של שמות בלים, 
אלא של אנשים חיים. המסרה עצמה היתה 
מסגרה לו וחיה בפיו, הוא היה בעל המסרה 
כמשמעה: ברי היה לו, שהוא נושא וסובל 
את הירְשה של אברהם אבינו, של שמואל 
הרמתי, של הלל הזקן ושהוא הוגה וחושב 
כמוהם ועושה כמעשיהם. כי המסרה מצד 
עצם תכוגתה הרי היא נושא הי, של מורים 
ותלמידים, | מקבלים ומוסרים מִפָה לפה. כך 
הבין הוּא את המסרה וכך רצה להנחילה 
לתלמידיו ולדורות. 

הופמן היה מאמין באמונה שלמה במסרה 
ובקדמות התורה --ולא היה מאמין סתם 
באמונה עורת, אלא הבין את אמונתו בשכלו 
ואמתיותיו נתבררו לו מתוך הגיונו, וכל מח 
שהתעמק | במחקריו נעשו %ו מסקנותיו 








רביל דוד 
מסביר את מאמרם ,משרב%ף תלמירל שמאל 
והלל שלא שמשו כל צרכם" במובן אחד 


עם מה שאמרו במקום אחר כיוצא בזת: 
קמטרבו זהוחי הלב רבג מחלקות בישראל", 
שבשניהן הפונה לתלמידים שאיגם מדקדקים 
בשמועתם וסומכים על הבנתם, ועַל-ידי-זה נפלו 
מהלקות בקבלותיהם, כי עקרי המחלקת היו 
לא בהלכות עצמן, אלא בפרושיחן ובגדריהן, 
וביחוד באפן קבלותיהן והמסרה שלהן. ועל- 
ידי-זה נעשתה התורה כשתי תורות, שפל- 
וחד סבר, שכך קל ושקבלתו היא האמתית. 
ומטעם זה לא היתה גם הסנהדרין יכולת 
להכריע בדבר, כי בענין קבלה ומשרה לא 
תחול הכרעה: שתרי כמאה, וכששנים באים 
ומעידים, שפך וכך קבלו, אין הרב שכנגדם 
יכול לבטל את עדותם. 


באפן זה מסציר הופטן את דרך השתלשלות 
הקבלה ומוכיח על"פי ההגיון את אפשרו 
ההנחה של קדמות התורה שבצל-פה. אין 
כאן המקום ל%התופת צמו, כי אין משיבים 
את הארי לאחר מותו,. בפרט שאני עומד גם" 
כן על עקר הנחתו ביסודה, אפשר להחלוק 
על איזה מסקנות ממסקנותיו (לי יש שיטה 
אחרת בענין קדמות המדרש להלכה), אבל 
זה ברור הוא אליבא דכל" עלמא, שיסוד 
הנחתו הוא עמוד הזק, שאפילו כל הרוהות 
שבעולם לא יזזו אותו ממקומו. בגין 
ההרצאה הוא כל-כך נאה ומהדר, שאפילו 
אלמלי לא חט מסקנותיו כּלן מבְָנות אל 
האמת לאמתה, היו גם-כן נראות . כאמתיות 
שאחריהן אין להרהר. מצד הטכגיקה והצורה 
מזקר זה הוא הוד שבהוד וראוי הוא לאדריכל 
אמן כמוהו, משנתו זו עצמה היא בבחינת 
.מטנה רצשונה"?, כי משנה ראשוגה היא 
בחקירה זו, ואלה שיבואו אחריןו הם בבחינת 
בצעלל | גמרא, יכולים | אחרים להסביר 
ולפרשו ואפשר | שצחרים יכולים %הוסיף 
עליו ,פלוגתא דתנאי", אבל משנתו לא זזה 
ממקומה. 


וכאן מקום להעיר, שבעל ,דורות הראשונים" 
בנה את כל יסוד שיטתו על שיטת הופמן 
במחקרו זה והלך בעקבותיו והשתמש ברב 


דבריו, מבלי להזכיר את המעין שממנו שתה, 
כי מה שחעיךר הופמן ברמז קל ובציון 
אגב-אורחא אמ ה%לוי באריכות | לשון 
ובפלפולא חריפתא, ומה שגלה הופמן 


צבל 
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הוממן 


בהשאי אמר הוא בקולי קולות*). 


*) עין ,דורות הראשונים" לר' יצחק 
הלוי, הלק ראשון, כרך שלישי, כל הפרקים 
המדברים על ,המשנה ביסודה ותקופת התנאים 
עליה", וכמו-כן חלק ראטון, כרך חמישי, 
בפרק ‏ ,הקבלה המתלקאית והדרשית". יסור 
הדברים הללו וצקרם בנוי על שיטת הופמן 
וגם השתמש הרבה בראיותיו, מבלי להזכירו 
כלל, כי כל הוכהותיו שם, שבאו ברב דברים, 
שיסוד המשגה היה ידוע לטני רבי עקיבא 
ושב"ש וב"ה חולקים כבר בגדרי המשנה 
הראשונה של הסופרים ושהיו אם-"כן משניות 
סדורות ל%פני ראשוני התנאים,--כל הגחה זו 
עס צקרי ראיותיה שיכת ?ר"ד הופממן. וגם 
אנד בספרי עהתלמוד", שיצא לאור הרבה 
שנים לפנל ,דורות הראשונים", הוכחתי זאת, 
שבל סתמי משניות, קעַקרם מדרבנן ומדברל 
סופרים, מקורם מן הסופרים והדורות שלפני 
ב"ש וב"ה, ושהיוּ אמ"כן | סדרל משניות 
מאנשי כנסת הגדולה, אלא שפך דרכו טל 
בעל ,דורות הראשונים* להמציא , המצצות" 
ולגלות גלויים הדשים, גם בנוגע %,הדרשות 
והקבלות", שבעל ,דורות הראשונים" חולק 
בזה על - המקדים את הדרשות לקב"ות 
וטסובר שהמשניות הקדומות יסודן דרשות 
הכתובים, והוא מוכיח להפך,| שטעוה בזה 
,חכמ אשכנז"-- בנוגע לזה הוא חולק על 
רבי דוד" הופמן מבלי להזכירו ועשה את 
עצמו ,כאלו ₪5 ידע". ובשיחתה פרטית אמר 
לי טעם אחת המנוח, ,דורות הראשונים" 
השתמש ‏ בו ממלי להזכירו. ואף-עלדפי-כן 
חל לו הופמן מקום בראש וכתב עליו 
בהדרת הכבוד, ביתוד על ספריו הראשונים 
שעשו רשם גדול על כל הכמי הדורות, 
מפני שחשבו שבאו להפוך סדרי בראשית 
ולהביא שנוי"ערכין במחקר ההיסטורי. אבל 
בהמשך-הזמן ראה הופמן ביהד עם אחרים, 
שצלתו מַרְבַּה מחמתו. ואף-ע7-פידכן הית 
הופמן זהיךר בו | הגה, למשל, במאמר 
אחד של על ,ורות הראשונים" בעתון 
9 א ,1901 8456(71860ת710 .:15 | מבקר אותו 


שב יתש 


והופמן בנוגע למשנה ראשונה ומניח סברת 


המתקבלת על השכל, 9 משנה היצונה" היא 
ביחס למשנה לאחר שנתקכלה המשנה להלכה. 
והתנאים שָינִי הבריתות היו מן וי 
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ה ה רהש 


פרה אדמה, דיני נפשות, השקאת הסוטה. 
ובכלל ‏ כל מקום שהובאו במשנה מנהגים 
דתיים או צבוריים, שהיו נהוגים בזמן הביה, 
כגון זביחת קרבן"פסת וצליתו, כדךר עמהת 
ביתה"השואבה, | סדר העניות, הבאת קרבן- 
העמר וכדומה -- זמנם וסדר הרצאתם מוכיח 
עליהם, שמקורם בזמן הבית. אמנט יש במשנה 
הרבה הוספות | שלאחר | החרבן, | אבל 
ימודה של המשנה הא בליהדספק מזמךן 
הבית. 

על יסוד שיטתו זו הוא מנתה את מסכת 
אבות, שהמשך המאמרים שבּה וסדר המקבלים 
והתנאים | קשה ביותר, ובחריפות | עמקה 
ובבקיאות גדולה הוא חותר למצא את הגרעין 
הראשון של מסכת זו, שהנח, %דצתו, מתלמידי 
הלל ולמאי, על-פי הוכחות ודאיות ?ו הוא 
מיהס את הסדור הקדמון של מסכת זו לרבי 
עקיבא והוא קורא למשניות הראשונות הללו 
בשם ,אבות דר' עקיבא", ההוספות שבאו על 
עקרי המשניות של רבי עקיבא הוא מיהס 
לעריכה חדשה, למשנתו ‏ של רבל מאיר, 
וקורא להן בשם ,אבות דרבי מאיר". ועליהן 
באו הוספות הדשות בעריכתו של רבי, טאפשר 
לצינן בשם ,אבות דרבי יהודה הנשיא". 
בפרק זה על מסכת אבות רוצה הופמן 
להוכיח באפן מוחשי, כיצד הוא מציר לעצמו 
נתוח המשנה והשתלשלות עריכתה על-פי 
שיטתו, שהמשנה הראשונה היא קדומה ויסודית 
ושעריכתה הראשונה היתה בזמן הבית ועליה 
נתגלגלו ונוספו שכבות שונות מזמנים מאחרים 
ומעורכים מאחרים עד העורך האחרון רבי 
יהודה הנשיא. אמנם פרק זה אינו נקי 
מהשערות, אבל יש להנחותיו חזוק וסמוכין 
בכמה וכמה ראיות שהביא. ביהוד מצטין 
פרק זה בהריפות גדולה ובהמצאות הגיוניות 
על סמך ההשואה של מסכת אבות עם 
,אבות דרבי נתן" ועם הרבה מקורות 
שבש"ס. 

לצהר זה הוא בא להסביר לנו את 
הפרק היותר קשה שבתלמוד, פרק הפלוגתות. 
מאין באו כל הפלוגתות והמחלקה שבין 
חכמי המשנה? קשיה זו היא חזקה ביחוד 
לשיטתו, שיטת קדמות המסרה: מכיון שהכל 
בא בקבלה, מכיון שהקבלות העתיקות והמסרות 
הקדומות כבר נקבעו בזמן הסופרים והמקבלים 
הראשונים, אם"כן מאין באו כל המהלקות 
הללו אצל התנאים הראשונים והאחרונים? 





רב צפיה 





- ו 


האם אין זה הותר חהירה עמקה תחת אמתיות 
הקבלה והמסרה? הופמן הרגיש בקשיה זו, 
אף-על-פי שלא אמרה מפרש, אבל היא 
בולטת ומבצבצת מאליה מתוך תשובתו.' אף 
חזיון זה הוא מבאףר בהסברתו ובהרצאתו 
המיחדת לו. מתחלה הוא מסלק הנחת רבי 
זכריה פרנקל, שהשם ,משנה ראשונה". מכון 
לכל הלכה שנשתנתה אחר-כן, כלומר, שהשם 
הזה אינו אלא יחס" לשם ,משנה אחרונה. 
הופמן מקב% את המבטא (משנה ראשונה" 
כפשוכו, | כלומר, במובן הלכה ק דומה, 
ובפרט במובן קבוצת המשניות העתיקות, כל 
גם ה,משנה האחרונה? במקום שהשוו אותת 
ליאשונה? אינה מאחרה מזמנו של רבי 
טקיבא, ולפעמים עוד קדומה,. שמות התנאים 
המאחרים אינם מוכיחהים כלל על אהגר יסוד 
המשגה, שנשאו ונתנו בה, כי לפעמים הרבה 
לא באו התנאים האהרוגים אלא להגדיר 
או להטביר ולפרש ‏ את המשנה העתיקה 
ולפעמים להוסיף עליה, כפי שהוא מוכית 
והולך. 

ולפי שהתנאים האהרונים בצקר לא הין 
מחדשים את ההלכותה, אלא הין מוסרים 
את קבלותיהם ושמועותיהם, כלומר, את 
המשניות העתיקות, לפיכך מן הנכנע עלא 
הפול בהן מחלקת. לכל-אחד משוני הה?כות 
הקדומות היתה קבלה אחרת מלהברו ובפרט 
כשלמדו כל זה בעל-פה, זה שמע כך הלכת 
זו וזה שמע אותה כך, ובאמת שניהם לא אמר 
אלא בשם המשגה הראשונה, כמודכן אפשר 
שהיו להם גרסאות שונות בנוסחת המשנה 
העתיקה, | שזה גם-"כן גרם לידי מחלקת. 
לפעמים בארו ופרשו התנאים האהרונים את 
יסוד המשנה העתיקה כל-אחד על-פי טברתו 
וטעמו וכדומה %זה. כללו של דבר: יחס 
התנאים אל המשנה ה,ראשונה" הוא כיחס 
האמוראים אל המשנה שלנו, כלומר, שאף 
הם ‏ לא הין אלא מסבירים ומפרשים את 
ההלכות הקדומות ולא מניחי ההלכות עצמן, 
לפי שיסודי ההלכות גופן עתיקים הן מזמן 
הלל ושמאי ועוד קדם %הם, ומטעם זה 
אמרו: ,בראשונה לא היו מחלקות ביעראל". 
כלומר -- עד זמן הלל ושמאי, 5פי שבזמן 
הקדום היו רק ההלכות העתיקות המקבלות 
שאין נופלת בהן מחלקת; אלא לאחר שהתחילו 
לסדר את השמועות ולפרשן -- טבע הדבר 
מחיב, שתתהיל בהן מחלקת. ולפי דרכו הוא 


רבי דוד צבי 


שלפנינו (ואפשר בשנויים קלים), ואף-על-פי- 
כן היה אפן הלמוד בבתי-מדרשיהם בדרך- 
כלל בעל-פה ובכל בית-מדרש היו אמוראים 
ידועים, שהיו שונים את ההלכות הללו והיו 
בקיאים בהן בעל-פה. וכשהיו מטפקים בנוסחת 
ההלכה, היו שואלים את שוני הבריתות הללו 
ועליהם היו סומכים. ולפרקים בשעת הצרך 
היו מעינים בהשאי בספרים הללו, שהיןו 
כתובים ומנחים. | הספרא נתחבר לדעתו 
בארץ-ישרא?, כי בכל מקום שיש שנויים 
בין | הבבלי והירושלמי בנוסחת | הספרא 
מספמת הנוסחה שלנו עם הירושלמי ולא זם 
הבבלי, את הדעה המקבלת אצל הרבה מן 
הראטונים, שרב היה מהפר הספרא, הוא 
דוחה בשתי ידלם. המבטא ,ספרא דבי-רב", 
שעל-זה סומכיצ הראשונים וגם אהדים מן 
האחרונים, כגון ויס *) ועוד, %יחס את 
הספרא %רב, הוא מבאר במובן בית-מדרש 
ולא כפשוטו, בי ,רב" -- האמורא. ואף-על-פי- 
כן הוא מניח, שרב, בהיותו תלמידו של רבי חייא, 
עמד קרוב לסדורו של הספרא וגם הכניס 
בו לפעמים מהלכותיו. 

מכיון שהופמן מצא את המפתח לספרא, 
שהוא מבית-מדרשו של ר"ע, כבר היה נקל 
לו למצא את המפתח למכלתא, שהיא מבית- 
מדרשו של רבי ישמעאל, כי ביסודה מנהים 
מדרשי רבי ישמעאל וכמו שהיא נקראת 
בפי הקדמונים מכלתא דרבי ישמעאל. הנחה 
זו נתבררה %ו ראשית על-ידי ההשוָאה של 
כמה וכמה סתמי מכלתא עם תנא דבי רבי 


*) ויס הולך לשיטתו, | שרב היה מחבר 
הספרא, בהיות שהוא מקפל הלשון ספרא 
,דבי-רב" כפשוטו על שם רב, וביחוד הוא 
סומך על שני מראי-מקומות בסתם ספרא, 
שבגמרא נאמרו המאמרים הלל בשם רב. 
הופמן מוסיף עליהם עוד מקומות אחדים, 
ואףדעל-פי-כן איגו זז מהנחתו, אלא שמשער, 
שרב קבל בריתא דתורת כהנים מרבו ר"ח 
בין שאר הבריתות, אלא שבזמנו לא נתפרסם 
עוד הספרא ומשום-כך אינו דורש משמו או 
שחולק עליו ורק בימי רב הונא תלמידו 
נתקבל הספרא לתוך שאר ספרי דבי רב. 
מכל הדברים הללו אין הופמן עושה וכות 
גדול, אלא משליב את הדברים דרך-אגב 
ורק בהערה שם צין ,עין ויס מבוא לספרי" 
וחסָל, 
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ישמעאל בכל הש"ס, ושנית על-פי שמות 
התנאים בעלי ההלכות שהובאו בו וגם בספרי 
לבמדבר, | שהוּא גם-כן מבית-מדרשו של 
רבי ישמעא?, ושלא נזכרו כל%ל לא בספרא 
ולא בספרי לדברים, כגון ר' יאשיה ור' 
יונתן, איסי בן יהודה וכדומה -- שורה שלמה 
של תנאים, שלא נזכרו כלל או מעט מאד 
בבית-מדרשו | של רבי עקיבא. על סמך 
שמות שאר התנאים שהזכרו בספרא וגם 
על סמך זה שנזכר בו הרבה פצמים רבי 
יהודה הנשיא, הוא מוכיח הלאה, שהמכלתא 
נסדרה בארץ-ישראל על-ידי אחד מתלמידי 
רבי, | מי היה המסדר? אינו יודע. הופמן 
לא היה שיך לחוג המלְמדים הידועים, שהיןו 
מחינים לדעת הכל כנהוג ולהמציא איזה 
שם על-כרחו אפילו בדחק. כמדת תלמיד- 
חכם אמתי אמ על מה שלא שמע --5א 
שמעתי. 

לאהר שהוא הולך ומבאר את מקורלי 
שאר מדרשי ההלכה הוא בא לידי החלטה 
על סמך הוכחות ודאיות ועל-פי השואות של 
מדרשי ההלכה עם מקורי התלמוד, שהרבת 
מדרשי הלכה שהיו ידועים לאמוראים אבדו 
אצלנו, והוא מקים בהוכחותיו את דעת הרמב"ם 
עליפי הקבלה, ‏ שרבי ישמעאל חבר מכלתא 
על כל התורה, אלא שאבדה אצלנו. 

ספרו על ויקרא המכנה 8ש66:ט16 הוא 
ספר ה,מדע" שלו על האמונה והקב?ה. 
בהקדמתו הוא מודה, שאין הוא עצמו יכול 
לפקפק אפילו פקפול כל-שהוא באמתיותת 
של התורה מסיני,| אלא שהוא בא להסביר 
את הדבר מן השכל בסברות מדעיות, 
שתהיינה מובנות גם לשאיגם מאמינים. הוא 
מעמיד את האמונה בתורה שבעל-פה במדרגה 
אחת עם האמונה בתורה שבכתב. ולפיכך, 
הוא אומר, קשה למאמין כפלים לפרש את 
התורה, | מפני שהוא צריך לרדת לכוּנת 
התורה וגם למצא את הרמזים שרמזה התורה 
לקבלה ובכל-אפן לפרש כך שלא יהיג דבריו 
סותרים לקב?ה. אבל מה לעשות במקום שאין 
לישב פשוּטו של מקרא על אפן הקבלה? כלום 
מחיבים אנהנו לסרס את המקרא ולדרשהן 
כמין חמר? על זה הוא משיב, שמכיון 
שמאמינים שהקבלה והתורה אחת היא, צריכים 
לנהוג ביחס לסתירה שנתגלתה בין הכתוב 
והקבלה, כמו שגוהגים בסתירה ש% הכתובים 
עצמם: כשם שאנו אומרים שם: ,וכן שני 
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בספרו ,מדרשי ההלכות" מבאר הופמן 
את הקשר שבין הלכה ומדרש. כיצד נתגלגלו 
ובאו לתלמוד מדרשי ההלכה, מאין באו ומי 
אביהן? | בבהירות ובפשטות הרגילה | לו 
הוא הולך ומפרש את כל יסודי מדרשי- 
ההלכה למיניהם ומגלה את מקורותיהם ובתי" 
מדרשיהם ודרכי שיטות-למודיהם. על סמך 
נתוּח ההגיון, שהופמן מצטין בו ביחוד, הוא 
ממציא את ההבדל היסודי שבין דרך למודו 
ההגיוני של רבי עקיבא ובין דרך למודו 
של רבי ישמעאל. והוא הולך ומוכיח, שלא 
מקריוּת ועקשנוּת בעלמא, כפי שמדמים 
אחרים, | גרמו %תנאים הראשונים הללו, 
מניחי ההלכות הראשונות, שיהיו בני פלוגתות, 
אלא שהיו כאן שתי שיטות הגיוניות ומדעיות 
ושני מהלכים באפן הבנת המקרא: שני בתי- 
מדרש היו כאן ושני מיני הבנות יסודיות. 
וכך הוא הולך ומגלה בכל פרק ופרק אוף 
חדש. והפל ברור ובהיר. הפל פרוש כשמלה, 
אין בדבריו דחק ופלפול, אלא ממקום שהוא 
דן ראיתו בצדו, הופמן איגו חריף ומפלפל, 
אלא בעל סברה ישרה ודרך הרצאתו מתקבלת 
על הלב ונכנסת א% הלב ממילא כאמת 
מסכמה, שאחריה אין מהרהרים. סדר הרצאתו 
הוא כספר-למוד. הוא מתחיל עם הקורא - 
אם אפשר לאמר כך -- מן הא"ב, כאלו לא 
היו בענין זה הקדמות וחקירות מעולם. 
למשל, בפרק ראשון מספרו זה הוא מבאר 
תחלה את הַמּשָגים של תנא, משנה, בריתא, 
הלכה, | אגדה, מדרשי הלכה, המשנה שלנו, 
תוספתא וכדומה. אבל אין כאן באוּר לתינוקות 
של בית-רבן, | אלא דברים שצריכים למוּד 
גם לתלמידי חכמים וחוקרים. לכאורה נראה, 
טהם דברים שהפל יודעים אותם:; אבל מתוך 
המשא ומהן נראה, טשפל זה היה תורה 
סתומה לרבים ושיש כאן שיטות שונות 
ומובנים שונים, עד שבא הוא והושיטהּ 5נו 
בקנה. את החוקרים שקדמו לו במקצוע זה 
הוא מזכיר | כלאחר-יד בהערה או אגב- 


כלומר, מחוץ %בית"המדרש, וזהו המובן של 
,פוק תנא לברא". ובהערה שם מצין הופמן 
לספרו משנה ראשונה לרמז לו, לבעל 
,דורות הראשונים?, שיסוד הנחתו בעצם הוא 
הוא מה שאמר הופמן לפניו, אלא שלא חש 
להזכירו, 





אורחא, כי הוא ראשון הוא ושואב מן 
המקורות הראשונים. נכּר, שלאחר שכבר 
נתבררו ‏ 1% אמתיותיו עין גם באחרונים, 
כדי לראות אם דבריהם מכוּנים אל האמת. 
חופמן משתמש הרבה בדברי רב שרירא גאון 
באגרתו ומקבל את דבריו ליסוד, מן האחרונים 
משתמש הופמן הרבה בדברי המלבי"ם, ביחוד 
בשיטתו בענין קשור ההלכה אל המקרא על 
סמך דקדוק-הלשון ועמק ההגיון של המקרא 
עצמו. אבל הופמן קים בו ,תוכו אכל וקלפתו 
זרק?. 

עקר שיטתו, שהופמן רוצה להוכיח בספרו 
זה, הוא קדמות המדרש להלכה. כי לדעתו, 
נוסדו ההלכות הראשונות על כתבי-הקדש 
על סמך דרשות הכתובים ומהן נסתצפו 
באחרונה ההלכות התלויות המפשטות שאבדו 
את הבורן לָאותיות שבתורה. שיטתו זו יש 
לה, כמובן, יסוד בעקר הנחתו על קדמות 
המסרה והקבלה ושהתורה שבע"פ קשורה 
כגחלת בשל%הבת בתורה שבכתב. משום-כך 
ברור אפוא לדצתו, שבמקורן שתי התורות 
הללו תורה אחת הן, אלא שאחר-כך הלכו 
ונסתעפו עד שנראות כשתים. נאה מאד 
ומתקבלת על הלב היא השערתו, שמשום-כך 
אבדו אצלנו מדרשי רבי ישמצאל, מפני 
שהוא רשם את דרשותיו על כתבי-הקדש 
בדרך רטימות קצרות ורמזים לפסוקים, כי 
בבית-מדרשו של רבי ישמעאל אסור היה 
לכתוב | הלכות ומפני-זה תלו את חדושי 
תורותיהם על המקראות, ומשום-כך נתפשטו 
דרשותיו ע% רבי ישמעאל הרבה בבתי- 
המדרשות ואין לגו מהן קבץ מיחד. וכמו 
שמסר לנו ר"מ תלמידו של ר' ישמעאל 
(בראשית רבה 9), שרשם את הלכותיו על 
הפסוקים. 

הסכרא נתחבר לדעתו עלדידי רבי חייא. 
כפי שהוא מוכיח, לא היה רבי חייא עצמו 
אלא המסדר, שאסף בו פרקים ממדרשי 
התנאים שקדמוהו, ביחוד מרבי יהודה ורבי 
שמעון, | שהם משמשים יסוד הספרא. וזהו 
שאמרו: סתם ספרא רבי יהודה. ב?י ספק 
הספרא הוא אליבא דרבי עקיבא, כי הרבה 
סתמי ספרא *קוחים מהלכותיו| של רבי 
עקיבא או שהולכים לשיטתו, אם נכנסו בו 
גם מדרשי רבי ישמעאל הוא דבר המוכ? 
בסכק. <רעת הופמן ברור הוא, שרבי חייא 
בר העלה את הספרא בכתב בנוסח זה 
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וטרפח. זה עַקֶר היסוד של מאכלים אסורים 
לפי שיטתו. ובשיטה זו הוא הולך בענין 
טמאה וטהרה בכלל: הוא מבדיל שלש מדרגות 
בטמאה וכנגדן שלשה חלוקי חטאים: חטאים 
נגד אלהים, חטאים נגד עצמו וחטאים נגד 
הבּריות, ומוכיח לפי-זה כיצד הַטְמאות מִבִיָּנות 
כנגד החטאים, ולפיכך האדם המתקדש צריך 
להתרחק | מן הטמאה. אמנם כל שיטתו 
בפרק זה אינה נקיה ממסתורין, | אף-על-פי- 
כ יש בה הרבה דברים המתקבלים על 
השכל, | כי סוף-סוף הופמן בעל המדע 
התגכר על-כרחו על הופמן בעל הרזיך 
את ספרו על ויקרא וצל דברים הבא 
כמתלנתו אפשר לכנות בשם ,מורה נבוכים" 
של זמננו; ואלמלי היח מחצר ספרו על נל 
התורה כלה, היה זה משמש צרוף של המירה 
והמדע, כי מה שעשה הרמב"ם בדרך התנצלותו 
על התורה שבכתב בלבד עשה הופמן בהסברתו 
על דרך המדע של זמננו ביחס ?תורה 
שבכתב בקשורה עם התורה שבעל-פה, ואמנם 
הופמן הוא האיש שראוי היה לכתוב ,מורה 
נבוכים" של זמננו, שהיה כולל ומקיף את 
כל עניני האמוּנה הישראלית ותורתה, כדרך שעשה 
הרמב?ם בזמנו, אלא שהדור לא היה ראוי לכך. 
יסודי חקירותיו בספרו על תורת-כהנים 
ודברים הם תמצית מסקנותיו שהעלה בספר 
שהקדים לו נגד ולהויזן ת846ק0ו4ת16ש 6וש 
6פתספטהו|6/\-2781) 6[6 ת626ק ת20תגזפת[ 
4 ת:5611 .12656סקץ11, כי אף-על-פי שהופמן 
עמד על השקפת המסרה,| מכל-מקום כל 
הקירותיו בספרו תורת-כהנים מְכוּנות כנגד 
בעלי בקרת-המקרא, | כי מדרכו להביא 
הוכחות | כאלה, ‏ ,שאפילו מתנגדיו יכולים 
וחיָבים להתחשב עמהן? (הקדמתו לדברים). 
הופמן היה הראשון בין החוקרים האדוקים, 
שקים ,ענה" בנוגע לשאלת בקרת-המקרא. 
מפנל שהיה בצלההגיון והיה מתלמידיו של 
הרמב"ם, שחזק את האמוגה בשכל ולא היה 
ירא מפני הבקרת. לפי השקפת המאמינים 
בקדָשת התורה ובנתינתה מסיני, הרי ?כאורה 
אי-אפשר להעלות על המחשבה אפילו פקפוק 
כל-שהוּא בשלמות התורה, וכי איזו שאלה 
היא זו מהשקפת האמוּנה בקדמות התורה 
ונתינתה מטיני, אם תורת-כהנים קדמה לדברים 
או ספר-דברים קדם לתורת"כהנים? אבל 
הופמן גגש אל מסקנותיו של ולהויזן כחוקר 
יבש, באיזמ? של מנתח קרדהמזג, בלי שום 





חשש ש% מינות, כאדם המבקש את האמת 
דומה, שאלמלי היה בא לידי מסקנות אחרות, 
המסכימות לדעותיו של ולהויזן, היה מרכין 
לו בראשו, אלא לפי שההגיון מתנגד לדצות 
הללו, לפיכך אין הוא יכול %הפכים עמו. 
הופמן אינו בא על וֶלהויזן בהתנפלות ואינו 
עושה את הקצרותיו למגהכות, אפילו במקום 
שזה טעה טעות גוי, אלא הולך ומוכיח לו 
בנחת מן ההגיון ומ[ הכתובים עצמם, שהנחותיו 
אין להן יסוד, למשל, ולהויזן מניח, שמה 
שספר"דברים התיר ,בשר-תאוה" | אין זה 
כנגד הצסוך שבספר-ויקרא, שהרי לשיטתו 
ספר"ויקרא מאַחר הוא לדברים, אלא שבא 
הכתוב להתיר בכלל שחיטת ‏ חֶלין, | מפני 
שמעולם לא אכלו ישראל בשר-תאוה מבלי 
להביאו קרבן למזבח. ראיה ל*5ָּבַר מספר- 
שמואל, שנאמר בשאול שהעם אכל על הדם, 
שכוגת הכתוב לדצת ולהויזן, שאוכלים בלי 
זבה קרבן. על זה בא הופמן ומוכיח לו מן 
הכתובים, שאין במשמעות אכילה על הדם 
אכילה בלי קרבן, אלא כִּּנתו למנהג ידוע 
קדמון מעין זבחי מתים ועוד; שהרי מצינו, 
שכל האבות והנביאים היו נוהגים לאכול 
בשר"תאוה בלי קרבן -- וכיצד יבוא הכתוּב 
היחידי הזת שבשאול, שהוא בכל% סתגם, 
להכריע כנגד כל הכתוּבים שבתורה וכיצד 
אפשר לבנות על זה בנין מִּהֶפּךָ, שתורת-כהנים 
מאחרת לספר-דברים? כך הולך הופמן ומשיב 
על דברי וָלהויזן מן ההגיון ומן הכתובים, 
בנחת, בלי קולי-קולות ובלי חרדת אלהים, 
כאלו אין כאן אלא חקירה יבשה, שאיגה 
נוגעת עד הנפש שלו. הופמן בחר בספרו זה 
כנגד ולהויזן | את האפן השלישי, כלומר, 
הוא מוכיח את חלשת הנחותיו של מנגדו, 
אבל אין אצלו הוכחות היוביות לשיטת 
קדמות-התורה. וטעמו ונמוּקו עמו, כי בשאלה 
זו דית שלילת השלילה. שאין מעוט אחר 
מעוט אלא לרבות: מכיון שאין ראיה מן 
ההגיון ומן הכתובים להנחותיו של וְלהויזן, 
כבר יש כאן דין המוציא פן המסרה עליו 
הראיה, ולא עוד, אלא שבאמת הדרך החיובית 
היא דרך ארפה וקשה, וכבר הלכו בה רגים 
ונכשלו, וטובח ממנה דרך השלילה, כלומר, 
להניח את התורה לַדֶבר שבאמונה ולהסתפק 
בהוכחה שאין השכל מתנגד אל אמונה זו. 
בחקירת1 זו כאלו רצה הופמן ?הוכיח לאלה 
שמאמינים כבר בַשיטת בקרת-המקרא - 
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כתובים המכחישים זה את זה עד שיבוא 
הכתוב | השלישי ויכריע ביניהם", כך אגו 
צריכים %אמר כאן, כלומר, רואים כאלו 
הקבלה נכנסה לגוף התורה עצמה להשלימה, 
למשל, בענין עין תחת צין: נאמר במקום 
אהר ,השור יסקל וגם בעליו יומת, אם כּפר 
יושת ע?יו ונתן פדיון נפשו" וגו' -- אף כאן 
כאלו היה נאמר: אם פפר יושת עליו ונתן 
פדיון עפיגו ככל אשר יושת עליו, וכדומה 
לזה. כל ספרי-חקים שבעולם זקוקים לפרושים 
ולהשלמות, המנחים בכונת המלים ש% החק, 
מפני שאי-אפשר ?ו למהוקק ?בטא את כל פרטי 
פרטיהם של החֶקִים בכתב; וכך נוהגים ביחס 
להלקים העונים ל חקי יוסטיניאן כשהם 
סותרים זה את זח והוא הדין בנוגע %קבלה 
והכהב. הוא מוכית הלאה את ההבדל שבין 
דרש לפשט, ואומר, שאין ההלכח תולדה של 
הדרפ, אלא, אדרבה, הדרש הואתולדה של ההלכה 
ולא בא אלא לחזץ את המסרה הידועה. (כאן חזר 
בו ממה שכתב בספרו מדרשי-ההלכה, פשהדרשות 
הן יותר עתיקות מן ההלכות). כי כיצד אפטר 
לקבל, שההלכה היא מסיני, אם כל עקרה לא 
באה אלא על סמך דיוק או דרש שבמקרא? 
הוה אומר ההלכות קדמו ואחר-כך סמכון חכמים 
צפ ומקרא. צל סמך זה הוא אומר, שפל הבא 
לפרש את המקרא מחיב לדעת את יסודי 
הקבלה. כי אין הכתוב מתפרש אלא על-ידי 
הקבלה, וכל פרוש שאינו צל-פי הקבלה 
הוא פלסתר, %בסוף הוא מצמיד את פרוש 
התורה על שתי הנחות: על התורה מן השמים 
ועָל מסרת הכתב, שמסרת סיג לתורה, ומכיון 
שאנו רו-סים את הסייג הזה שוב אין מקום 
ל ל ולמיהזה | לותר !ותו לרי להניח ‏ את 
אפשרותה של בקרת המקורות מלהנית 
את אפשרותה ש% בקרת הנופח. רק 
בגבו? של שתי ההנחות הללו הוא מקבל 
גם את פרושי שאר המפרשים, שעומדים על 
השקפות אחרות בהבנת המקרא, ומתופח עמהם 
להוכיח את צדקת ההבנה של המסרה. 

לאחר שהוא מוכיח בקצרה, על סמך 
ההשואה של תורת-כהנים עם ספר-דברים, 
את | קדמותה של תורת-כהנים, | שמקורה 
לדצתו בלי-ספק מזמן המשכן, הוא נכנס 
לגוף הספר, הוא מהלקו לפרקים ומנתח את 
ספר-ויקרא | ל*פי עקרי עניניו | על יסוד 
הנחתו המקבלת של שלמות התורה ושל 
קדמותו של ספר תורת-כהנים, ‏ הוא מניח 








תחלה כללים יסודיים, שעל"פיהם הוא חולק 
צל בעלי בקרת-המקרא מן הגוים, וביחוד על 
ולהויזן, שרוצים לַאחַר את תורת-כהנים לשאר 
הלקי ההורה וליחסה לזמן בית שני. מךן 
הכללים הללו הוא בא בכל פרק ופרק 
לידי | פרטים, כגון קרבן אהרן, מתנות 
כהנה, | הקרבנות בכ?ל, יסודי הקרבנות 
וחלוקותיהם וטעם הקרבנות וכו'. בפרק זה 
הוא חולק על הרמב"ם, שנתן טעם רציונלי 
לקרבנות, וגם על שאר מפרשי התורה 
הקדמונים ועל* החדשים מן ההפשיים., לדעתו, 
עכודת הקרבנות היא עבודה שבמעשה 
כנגד התפלה שהיא עבודה ש ב%ב: עלדידי 
מעשה-הקרבן | מתקשר | העובד עם אלהיו 
ומתדבק בו, ועל-ידי-זה מתחזק הקשר התמידי 
של ישראל עם קדשת האלהות. | בטעם 
הטמאה ומאכלים אסורים של בהמות ועופות 
טמאים הוא נמשך אחר הירש ביסודו, | אלא 
שמבאר את זה באטן מדעי יותר. ביחוד הוט 
סוהר את דצת אלה מן המלמדים, הסוברים 
שמנהג | זה נתקבל אצלנו מעמים 
פתיקים | אחרים, וביחוד מדת זרטוסתרת 
הפרסית, < שגם היא מבדילה בין בהמות 
טמאות לטהורות. הוא מוכיח על עקר ההבדל 
שבין תורתנו לתורת הפרסיים, שבתורתנו צין 
המשג ,טהור" נופל עם ,קדוש" כבתורתם, שמה 
שא מהורמיז הוא טהור וקדוט ומה שבּא 
מאחרימון הוא טמא ושקוץ. חוץ מזה שם 
כל הבריאה כְלַה מחַלקה לשני היסודות הללו 
של טהרה וטְמאה, מה שאין כן אצלנו, שאין 
זה מצטמצם אלא בגבול ידוע. מלבד מה 
שאין הנדון דומה לראיה, שמה שהוא טמא 
אצלנו טהור אצלם ולהפך. \ 
לטיטתו-- ההבדל | בין?| בהמות טמאות 
לטהורות היה ידוע לכל העמים הצתיקים 
ויסודו מן] הקרבנות שהיו מקריבים לאלהים. 
הרי עוד נח (קדם מתן תורה) הקריב קרבן 
מכל הבחמה הטהורה ומכל צוף הטהור. 
ההבדל הזה בא ביחד צעם רעיון הקרבן 
שהאדם יקריב לה' מן הבהמות היותר קרובות 
אליו, ולפי שעם ישראל הוא העם הנבחר, 
ממלכת כהגים וגוי קדוש, לפיכך לא התר 
לו %אכול אלא מן הבהמות הטהורות הראויות 
למזבח. מתחלה היה בשר-תאוה בכלל נאסר 
לישראל ולא הֶתּר 3% לאכול אלא בטר 
קרבן, ואפילו לאחר שהתירו בשר-תאוה לא 
התירו אלא שיהי נזבח כקרבן, ולא נבלח 
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שכשצאתי בפעם הראשונה מישיבת אודסה, 
פרי, להכיר את הרף הלמוד ‏ של ישיבות 
חכמי-המערב, ושמצתי את שעורו הראשון 
של רבי דוד הופמן בגמרא, נענעתי בכתפי 
ושאלתי ,מאי קמל"ן?" הוא הסביר *פני 
התלמידים פרק בסוגיה חמורה אחת -- לפי 
זכרוני, היה זה בפרק ,יש נוחלין"-- ונדמה 
לי באותה שעה, שלא חדש כלום. לא היה 
בשעורו לא חריפות ולא פלפול, לא עלה 
הרים ולא ירד תהומות ולא היה מעיל 
פילא בקופא דמחטא, אלא הסביר את הסוגיה 
בתכלית הפשטות והבהירות, עד שכמדמני 
שאפילו גוי שאינו מבין כלום מאי דקאמרי 
רבנן היה מבין צורת השמעתא הזאתן אבל 
כששמעתיו | פעמים אחדות, נוכחתי, | שנך 
צריכים להסביר את הש"ס לפני התלמידים. 
אצלנו רגילים להניח הרבה דברים סתומים 
תוך כדי הסברה, ואפילו כשלומדים עם 
מתחילים, | מפגי שרגילים ע%-פי-רב לסמוך 
על הלומד, שחוא יודע הפתתחות, -- אטו 
בשופטני עסקינן, שאינו יודע מאי דקאמרי 
רבנן? אין צריך לאמר, שהטרמינים התלמודיים 
אין רגילים לכאר, אלא אפילו הרבה מבטאים 
קשים ודרכי הסוגיות מניחים לרב סתוס, 
ואינם מסבירים | אלא את הדיוקים 
היוצאים מתוך המשך הסוגיה ולא המשך 
הסוגיה עצמה. ודרך הסבר זה, אפשר לאמר 
הסבר מדעי ופשוט, הסתגל ‏ ?ו הופמן. 
שמעתי פעמים אחדות את השעור בגמרא 
שהרצה לפני בעלי בתים והשתוממתי לפשטות 
ולהסבר ההגיוני שלו עד-תכלית. הוא בטר 
את הסוגית בקלות ובפשטות שאין כמוה 


הופמן מוכיח, ששאיפת התכמים לארץ-ישראל 
היתה טבעית והיתה גם בזמן אמוראי-בב% 
הראשונים, היו הולכים לארץ-ישראל גם מפני 
שהישיבות שם היו יותר גדולות ותלמידי- 
חכמים מצינים עמדו בראשן. ובכלל טעות 
היא, לדעתו של הופמן, שנשתרשה אצ% 
החוקרים, שלמוד הירושלמי הוא יותר פשוט 
וקל מן הבבלי. אין זה אלא למראיתחעין, 
מפני קצוּרו של הירושלמי -- והטעם העקרי 
הוא, מפני שהירושלמי נפסק סדורו באמצע, 
בשעה שהבבלי הל ונמשך עוד. ובאמת 
נתקבלו בירושלמי רב המאמרים והעגינים מן 
הבבלי,. הופמן רואה את שנל התלמודים 
כחבור אחד, ויש סמוכין גדולים לדבריו. 


ולכאורת לא חדש כלום לפני הלומדים 
הרגילים ומכל-שנן *פני החריפים, %פי המובן 
שלנו. אבל לפני המבינים תדש הרבה והאיר 
עינים בדרך הפשטות שלו. דרך-אגב הסיר 
קושית התוספות ואגב-אורחא אין מקום ?דיוק 
המהרש"א וגם פרוש רש"י נשאר לפצמים 
מן הצד -- וכל זה אגב דרך הסברתו הקלה 
והבנתו הצמקה והגיונו הפריא. בעיני ,גאָוני" 
ליטא אפשר שהופמן לא היה בגרר (גדו% 
ומכל-ש5ן גאון, | כשם שגדלותו של הרמב"ם 
לא היתה חשובה הרבה בעיני חכמי-צרפת 
והראב"ד, אב? מנקדת השקפת המדע הטהור 
והלמדנות המדעית היה הופמן בבחינת גאון. 

עוד דבר. הופמן היה איש-המדע במלא 
מובן המלה. חוא ידע לעמקן את הלשוגו 
הקלסיות וחרבת לשונות אירופיות וגם חכמות 
ומדעים הרבה, אב? לא התיהר בידיעותיו 
ולא השמיע עליהן בקולי-קולות, | כדרך 
מלֶמדים אחרים מחכמי ישראל מטפוס ידוע, 
שעל-פי-רב | המדעיות | של היהדות | שלהם 
נוסדה על מדעיות החלין שלהם: פלוני חכם 
ישרא? הוא בלשן גדול, אלמוני חוקר 
ישראל הוא היסטוריון גדול, בעל-חשצון 
גדול, פילוסוף גדול וכדומה, שזוקפים את 
חכמת יהדותם על חשבון חכמת גויותם. מה 
שאין כן רבי דוד הופמן. חוא היה חכם 
ישראל ישראלי, כאלוּ דרך-אגב, כשחקר על 
קדמות המסרה, נסתיע מספרי יוסיפוס ופילון 
במקורם, כשחקר בחשבון ‏ התקופות נסתיע 
בידיעותיו הָמפלגות במתמטיקה וכדומה, וכל 
זה אגב-אורתא. כי יפיותו של יפת שכנה 
באהלו, באהלי"שם שלו. 

רבי דוד הופמן היה אישיות גדולה, היה 
בו מטפוסו של תלמיד חכם מהדורות הראשונים. 
הוא לא הלך ד' אמות בלי תורה וחכמה, 
כפשוטו ש? המאמר הזה. בכל דרכיו היתה 
תורתו הולכת עמו, ואפילו שיחת-חלין שלו 
צריכה היתה למוּד, הוא היה שקוע בעולם 
התורה והמדע. נחוץ להוסיף, שבהיותו ראש 
בית-מדרש-הרבנים לחרדים הקיצונים שבמערב, 
לא היה בכל-זאת קנאי והיה רחוק בתכלית 
מן הפוליטיקה והמחלקת של הקהלות והמפלגות. 
הוא לא מש מאהלה של תורה ובה הֶגת 
יומם ולילה. 

רגי דוד הופמן לא הניח כמותו בישרא?. 
חב? על דאבדין ולא משתכתין. 
רב צעיר, 
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כי באמת אף שיטה זו כבר נעשתה לאמוּנה 
לרְבּים מחוקרי הגוים וגם לחוקרים יהודים -- 
שאף אמונה זו רופפת היא ואין לה סמוכין 
מן ההגיון ומן הבקרת, ולפיכך כ% הרוצה 
להאמין במסרה אף הגוא לא הפסיד. חוקרי 
הגוים, כמובן, אינם מקבלים את חקירותיו 
של הופמן במקצוע זה למדעיות גמורה, כי 
כלל הוא אצלם, שפל מי שאינו מודה בתורת 
בַּקרַת-המקרא לפידטיטתם פסול הוא לגבי 
מדעיות, אבל לא ראיתי במקצוע זה ספר כתוב 
בהגיון יטר כל-כך ובלי משא-פנים כספרו 
של הופמן. 

שלסת ספריןו הללונ מדרשי התלכה, 
המשנה הראשונה וספר ויקרא--דברלם (ספרו 
נגד ולהויזן כלול בספרו 61005\ע06, כי באמת 
ספר אחד הוא, אלא מה שנאמר שם בכלל 
נאמר כאן בפרט) הם החוט המשלש של שיטת 
הופמן: המקרא, המדרש והמשנה. החוט השזור 
הזה הוא החבל המאחד והמקשר את ישראל 
אל מקורו ההסטורי. ‏ כי אין עולם-היהדות 
עומד אלא על שלשסת העמודים הללו ביחד. 

מה היה הופמן? חוקר תלמודי? מבקר 
בה"ק, בעל הלכה, בעל אגדה, פרשן, סופר? 
קשה להגדיר חוקר מרבּה-צדרים כמוהו. 
הוא היה איש האשכולות, היה בעל ידיעות 
מרבות-גּוּנִים, | הוא ‏ ידע במדה ידוצה כל 
מקצוצות. התורה, ויותר משידע את התורה 
היה נוש א התורה. הוא היה מן ה,מקבלים" 
האמתיים כבדורות הקדמונים. התורה היתה 
חיה בלבבו, ובשביל-כך %א היה אצלו בגדר 
שאלה כ%%, איזה חלק מחלקי התורה חשוב 
יותר. באורגן חי הפל חשוב, כל אבר מאברי" 
הגוף הנשמה תלויה בו לפרקים. הוא הבין 
לאמתו מה שאמרו, שאפילו דקדוק קל של 
דברי סופרים הרי הוא כעקרי תורה. כל 
סוף-סוף אין | אנו ‏ יודעים איה הנשמה 
נתוּנה, לפעמים אמרו על כל עברות שבתורה 
,יעבור ואַל | יהרג" ולפעמים אמרו אפילו 
אערקתא דמסני,יהרג וְאַל יעבור". הכל לפי 
השעה והפל 5פי המקום, בעיני הופמן היתה 
היהדות מצד אהד נוש א חי ומצד שני 
מדע חי. בין מצד זה ובין מצד זה אין 
הבד? בין דבר קטן לדבר גדו%. המחקר 
צל רעוּאל ודעואל או על מקום קשה ברש"י 
מלין יכול להיות חשוב כמ המחקר: על 
הסנהדרין בבית-המקדש. כי ממה-נפשך: אם 
אין לזה ערך בשבילנו, בשביל הנושאים 








החיים, כל חקירה זו למה היא באה? מאי 
דהוי הוי! ואם יש לזה ערְך חי, יש ערך 
לכל-דבר, | כל מדע דורש דיקנות | כחרט 
השערה. טעות קטנה בחשבון קטן יכולה 
לגרום טעות גדולה בחשבון גדול, וכך הוא 
בכל דבךר ‏ שיש לו חָבּור אל החלם. רק 
בשביל אלה שמחקר היהדות הוא להם ענין 
ארכיולוגי כמחקר האשוּרית והמצרית יש 
דברים גדולים ודברים קטנים, מצד הארכיולוגיה, 
כמובן, יש הבדל בין החקירה על בית-דין 
הגדול ובין ההקירה על נטלו הכליות. אבל 
בשביל אלה, שהיהדות היא חיה להם והיא 
מסרה להם, בשבילם אין הבדל בין דבר 
גדול לדבר קטן. ומתוך שהופמן היה נתון 
בין שני העולמות הללו, בין היהדות המדצית 
ובין היהדות המעשית, בין העבר ובין ההוָה, 
והעמיד את עולמנו על שני העמודים הללו, 
על התורה ועל העבודה, לפיכך היו אצלו 
שניהם ביחד חשובים כאחת. 

הופמן היה חוקר מדצי בלמדנותו ולמדן 
בהקירותיו המדעיות, | מה שלפעמים אינו 
מתחבר יחד. רב החוקרים שבמערב, אם יש 
ביניהם למדנים -- הלומדוּת שלהם היא בדרך 
הישגה, בדרך פלפול וחריפות, המדעיות 
שלהם לא השפיעה על למדנותם בגמרא. הא 
לחוד והא לחוד. והטעם, מפני שלא מצאו 
עדין את הדרך המדעי בשביל הבנת התלמוד, 
ולכן כשבאים להציע דברי הכמה אינם יכולים 
להשתמש בידיעות התלמודיות ולהפך. מה 
שאין כן הופמן. הוא היה מדצי בחקירותיו 
התלמודיות, אצלו נעשתה מזיגה אמתית בין 
יפיותו של יפת ובין אהלי שם, כל היוצא 
מפיו חן של חכמה ולמדנות המָרפבות ביחד 
מתוח עליו, בלמדנותו מכירים את איש 
המדצ, ובמדעיותו -- את הלמדן. הוא לא היה 
חריף ומפלפל לפי נוסח ,חריפי דאונגריה" 
וגם לא לפי נוסח ,,חריפי דליטא" *). זכורני, 


*) הופמן היה בין היחידים שפין המלמדים, 
שהבינו את הערך של הפלפול התלמודי 
ושידעו להעריך אותו מתוך השקפה היסטורית, 
ובאהד ממאמריו (1901, 0 05 ב[6פת10 .15) 
הוּא הולק על הנחת גרֶץ וּויס, | שהפלפול 
היה במדרגת ירידה בדרך הלמוד של התלמוד 
הבבלי, ושמפני-כן הלכו אחדים מן האמוראים 
האחרונים לארץ"ישראל, לבקש דרך למוד 
חדש, יותר טוב, שהיה נהוג בארץ-ישרא% 


זיר שמואל אברהם פוזננסקי 3+ 
היד הדיחה הלא ידייה הההה ה ."ה הקזחהה הההה "קוהילה ההק היק "ןהה התה דהה "<< = 


לעסוק כ% היום בפרקמטיה ולקבוע עתים 
למהקר בשעה שאינה יום ולא לילה. -- את 
תלמודם ואת שיטת מהקרם קבלו התכמים 
האלה מן המערב וכל פעלתם המדעית היתה 
מכוּנת בהכרח לתלמידי-חכמים שבמערב. מבני 
המזרת קראו רק מועטים את דבריהם ועוד 
נמעטים מאלה היו מכשרים להבינם על בּרים. 
הופצת הַמִלֶמדים האלה בקרב מסבתם היתה 
שלא בעונתה, ועל-כן לא העמידו תלמידים. 
אחד התכמים מתי-המספר האלה היה רבי 
שמואל אברהם פוזננסקי, שלקח 
מאתנו קדם זמנו. : 
פוזננטקי נולד בשנת תרכ"ד בציר קטנה 
(לְבָּרְגִּיץ) | שבגליל וָרשה, | במשפחהה שכבר 
טעמה טצם השכלה -- דבר יקר מאד בימים 
ההם בעירות הקטנות שבפולניה. אחיו הבכור 
זאב (אדולף) נכסף <קנות תורה וחכמת- 
ישראל ופנה א% ארצות | המצרב ולמד 
באוגיברסיטה | ובבית-מדרש | לרבנלם והיה 
אחרדכך לרב בקהלה אהת במורביה. מקצוע 
המהקר ההביב עליו ביותר היתה ספרות 
המחלקת | הדתית שבין היהודים *נוצרים, 
הסנגוריה על הדת, הפרשנות המכוּנת למסקנות 
דתיות, הופוהים הדתיים. במקצוע הזה התמהה 
וכתב שורה של חקירות וגם ספרים כוללים. 
הוא אמר להוציא לאור שורה שלמה של 
ספרי-ופוחים חשובים ש?לא נדפסו -- מסבות 
ידועות -- עד היום הזה, אך נאסף אל עמיו 
לפני שנים אחדות בטרם הספיק להוציא 
את רצונו זה %פעל. האח הבכור הזה היה 
קרוב יותר אל הפילולוגיה | הקלסית. לצמת 
זאת בהר ל1 האח הצעיר, שמואל אברהם, 
את הפילולוגיה המזרחית, ביחוד את חקירת 
הלשון העברית. ‏ בבואו אל ברלין התקבל 
שט בתור תלמיד האוניברסיטה וגם בַּקֶר 
את בית-המדרש העליון | למדצי היהדות, 
שהקימו ‏ ידי אברהם גיגר. בבית-המדרש 
הזה נשב רוח המדע של מיסדו, אבל לצמת 
זאת לא הצליח חפצו להקים שם בימה 
ליהדות | המתְקנת. רב המורים שהרביצו בו 
תורה היו קרוביט הרבה יותר ברוחם לאיש- 
עברתו של גיגר, רבי זכריה פרגנקל, שאמגם 
לא נחשב על האדוקים הקיצונים, אבל אהב 
את היהדות המסורה ואת קניניה והיה שומר 
כל המצוות וגם חבב את חלשון העברית, 
שבה כתב את שני ספריו הראשיים. זמן- 
מה היה מורה לתלמוד בבית-המדרש הזה 


אחד מגאוני-התורה האהרונים שבמערב, רבי 
ישראל לוי, אשר עם כל סבלנותו הדתית 
לגבּי חבריו ותלמידיו היה מדקדק במצוות 
ובכל סְיגיהן | כאחד מאדוקי היהדות. בה9% 
בית-המדרש הזה, ששלט אז בו יחס חיובי 
אל המסרת, סַגַל לו פוזננסקי את דרכי 
חקירת-היהדות ההדשה, ובאוניברסיטה קגת 
לו ידיעה רחבה בלשונות השמיות, ביחוד 
בלשון הערבית. הוא התקרב אל המלמד 
הידוע הפרופיסור | משה שטיגשנידר, שבידו 
היו מפתחות המחלקה העאברית של אוצר 
כתבי-היד בביבליותיקה הגדולה שבברלין, 
וגם עזר לו בעבודת רשימת כתבי-היד 
האלה, על שטינשנידר כתב ד"ר שמעון 
בַּרנפלד רשימה מצלחת מאד!). הוא לא 
היה בשעתו רצוי לרבּים בתור אדם ובתור 
יהודי, אך בתור מלמד היה מפליא בבקיאותו 
המיחדה במינה ובהקף ידיצותיו שהיו לאין- 
הקר. כמעט אפשר לאמר, שלא נמצא בעולם-- 
בימים ההם -- שום ספר נדפס באיזו שפה 
שתהיה, שיש לו איזה יחס אל היהדות - 
ואין צריך לאמר ספר עברי, -- וכן גם שום 
כתבזיד בעל תכן שכזה, שלא כ%5ל אותו 
שטינשנידר במהקריו הבַּגליוגרפיים. חקירתו 
ההפשטה צל כל המקצועות הרבים של 
ספרות היהדות: הספרות הדתית, ‏ המדצית, 
היפה, שִיָצַרוּ היהודים בעברית ובכל יתר 
הלשונות, י וכמו-כן היה גם ממחה גדול 
במקצוע הבבליוגרטיה המדצית הערבית. אך 
כל (חכמת ישרא%" ש? שטינשנידר התרכזה 
בבבליוגרפיה לבד, לאמר, בשמות המחברים 
והמתרגמים וברשימות ספריהם ואיזה פרטים 
מחייהם. בתכן הדברים הנחקרים לא היה לו 
ענין רב. באמת חשב, כי אין התכן ה:ה 
שוָה הרבה למחקר, מכיון שחדל להיות לו 
ארח בחיים, ודי לנו בשערי הספרים ובידיעות 
קטועות | מחיי המחברים. המחברים האלה 
כשהם לעצמם לא נכבדו בעיגיו, רק השמות 
והמספרים גפקדו בזכרון טוב. כמו-כן לא 
אהב שטינשנידר את הלשון העברית, ובדבר 
הזה צָּמַה מאד לגיגר. אף שניהם זלזלו 
בערך הלשון הזאת -- ואף-על-פי-כן לא נמנעו 
מפתב בה מאמרים רבים במאספים ובעתונים 
עברים; -- אך סוף דברם היה, כי הגיע כבר 


1) ,השלח", כרך י"ז, עמוד 267 וכו', 


0 47 








דיר שמואל אברהם פוזננסקי 


ארצות מערב-אירופח היו מולדת מדע- 
היהדות החדש, שהרגלנו לקרא 5 בשם 
עחכמת ישראל". באמת המדע הזה איננו 
חדש,| הוא | כבר ‏ היה לעולמים בדורות 
הקודמים, בשעת הפריחה של כנסת ישראל 
בספרד, באיטליה של רבי עזריה מן האדומים, 
אולם במאה האחרונה קבל צורה הדשה 
בהתאם לדרישות המדע של הזמן החדש. 
רבים. ממשכילי היהדות המזרחית דורשים את 
הכמת-ישראל המערבית לגנאי, רואים בה 
מצין חתימת חזיון היסטורי, או -- בלשון יותר 
גסה -- חניטת מתים. כל-היכן שהיתה היהדות 
כתקונה, | כשהלם חחיים דפק עוד -- הם 
אומרים -- ?א יכול האיזמל של הפקרת 
המדעית לשלוט בה; מכיון שנהפכה היהדות 
למקצוע מדעי, הרי כאן סמן שנסתלקו 
החיים ואין בשר המת מרגיש באיזמל, אמנם 
פילוסופיה מעין זו שוברהּ בצדה, שהרי יש 
בה מפתיחת שער לשנאת | המדע. אמת, 
חכמת"ישראל המצארבית היתה קשורה בשאיפות 
פנגוריות, בהנוצת תקוני-הדת ורצתה להקל 
מסבל הירשה; אבל האם הקשר הזה בין 
המדע ובין הנטיות האמורות חוא פגימי, 
מכרח מצד צצמו, כיחס הסבת 9% המסובב? 
רק נמהרי-מחטבה יענור ,הן? על שאלה זו. 
בלי ספק היתה כנסת-ישרא% החדשה במפרב 
הולכת | בדרךך שהתוו %ה תנאי החיים 
ההיסטוריים גם מבלעדי יוסט, צונץ, גיגר 
וסיעתם. ואם גם פה ושם נסו חכמי המערב 
להשתמש במהקר העבף כדי הביא הכשר 
על התרת הרצועה בהוה -- הראשון שהתחיל 
במעשה זה היה דוק רב בישרא? ובן 
רבנים | אדירי-אמונה, | ושמו רבי שאול 
מפרנקפורט שעל נהר אודר! - הנה רק 
בנטיותיהם האישיות -- ולא בארחות מדצ- 
היהדות החדש -- עלינו לתלות את הקלקלה, 
שגַּלו אנטים פנים בתורתם שלא כהלכה, 
הקשר בין החוש המדעל ובין המניע הצבורל 
לא היה סבּתי והגיוני, כי-אם מקרל וארעי. 
אחרי החכמים הראעונים, המהרסים, באו 
ת?מידיהם, שיחסם אל המסרת היה חיובי 
יותר מזה של רבותיהם, וגם היהדות הדתית 
שבמטרב, שבראשונה פחדה פחד רב מפני 
חכמת"ישראל -- כדרך המשמרים היראים מכל 
רוח חדשה -- הכרחה לתת את ירה לה אחרי 





שמהונל 


עבר זמן קצר. 

בארצות-המערב גמצאו מוסדות חשובים, 
שסיעו להתפתהות מדע-היהדות, ביחוד בתי- 
המדרש לרבנים -- של האדוקים ושל מל 
שאינם אדוקים גם-יחד,. בתיההמדרש האלה 
היו קן חכמת-ישראל, המורים שבהם היו 
מחנכים את תלמידיהם בשיטות המדע ההדש, 
והקהלות כיחידים הבינו את ערך הדבר הזה 
והספיקו למדע סיוצ חמרי. בארצות המזרח 
ל היו התנאים מכשרים לידי-כך: האדוקים 
החזיקו במעשי אבותיהם ובטלו את כל תורת 
המערב כדברים של-מה-בכך, או ראו בה 
כפירה גלויה -- באותת שצה שגם מתהת 
רגליהם נשמט קרקע המסרת בהכרה תנאי 
החיים -- והמשכילים בזו לכל מדע ששרסן 
ביהדות עצמה, ולכן אלה המעקטים שנמשכו 
וחריה הזקקו לעזוב את שכונתם, | שלא 
הבינה את שאיפותיהם, ולגוע אל ארצות- 
המצרב -- כמעשה המשכילים בדורות הראשונים, 
זמן רב היה רבי אברהם אליהו הרכבי 
,מושל בכפה" -- הגואל היחיד להכמת-ישראל 
במזרה. מחקריו הרבים והחשובים הכניטו 
קרן קימת ועשירה מאד אל אוצר ההיסטוריה 
שלנו. אבל תנאי המציאות המזרחית הביאו 
לידידמך, | שגם מאמריןו ‏ ה עפברים היו 
מובנים כהלכח בעקר לחוקרי המערב. רק 
מלמדים מתי-מספר | נמצאו עמו בסחיצתו 
בפטרבורג, | מהם | חבריו הצעירים ומהם 
תלמידיו, | המעטים מאד, אלה צעסקו במהקר 
לטונות-המזרח ויחסן אל תולדות ישראל, 
ואלה טפלו במקצועות אחרים של מדע- 
היהדות, | אך כשבקשו ליסד מעין מרכז 
לתכמת-ישראל במטרופולין | של הצטון, לא 
הצליה חפצם בידם, כי כחותיהם היו מצטים 
והדור עוד לא הֶכשר לכך. -- ובכל"זאת 
עשתה פצלת הרכבי ‏ זה רשַם: חכמים 
מעטים הלכו בדרכיו והמשיכו את מחקריו. 
אלה היו מלמדים אוהבי התורה לשמה, שלא 
שאלו לתנאי הזמן והמקום, רק נמשכו אחר" 
משאת %בם -- אחרי תשוקת המדע הלאמי, 
והקדישו את עבודת חייהם למחקר דברי- 
ימי-ישרא%, כמעט כל הימים היתה מלחמה 
גלויה או חבויה ביניהם ובין מספתם, שלא 
הבינה את שאיפותיהם ולא הכירה את ערכם, 
ועוזרים ותומכים 8% הין להם מאחיהם 
הקרובים אליהם, ועל-כן ל נתן בידם 
לעשות את תורתם אמנותם, ויש מל שהכרח 
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בזו, | שניהם טפלו בעבודה הפרשנית של 
היהודים הקרובים לחוג-ההשכלה הערבי -- בזה 
סמכו את מחקרם לאותו של דַרנבורג ובכר. 
שניהם עסקו בכל המקורות ש% דבררימי 
הגאונים, אך פוזננסקי עלה על הברו ברחב 
חקירותיו המדעיות, שכללו גם את הבּבליוגרפיה 
וביחוד את ספרות הקראים ודברילמיהם. -- 
רק בנוגע למקורות דברי"ימי התקופה ההיא, 
הנה רק מעטים מאד זכה פוזננסקי להוציא 
לאור מעצמו. רק זמן קצר יכול להתעכב 
לצרך הדבר הזה במקומות שאספות כתבי-יד 
מצויות שם. באספת כתבי-היד הגדולה של 
פירקוביץ אשר בפטרבורג נהג הרכבי שלטון 
יחיד, | ודעתו 8% היתה נוחה מהחכמים 
הצעירים ממנו לימים, שבקשו להתקרב אליה, 
כי ראה בזה מצין הסגת גבול. גם האספות 
הגדולות ש% הגניזה נעשו רכוש מדעי של 
מַלָמדים מעטים, שהשבו לקרא את שמם 
עליהן ומחשש שמא תתגלגל איזו פרידה 
נאה לידי חבריהם -- מנעו מהם את האוצרות 
האלה. רק עוללות גפלו כפעם בפעם בידי 
פוזננסקי -- ועל-הרב היה זקוק לסמוך את 
מהקרו ל%מקורות אשר פרסמו חוקרים אחרים 
ולגלות פנים המקורות האלה שנעלמו מעיני 
מוציאיהם לאור. אפשר שאלו זכה המנות 
להוציא לאור את המקורות ההם, כי-אז 
פטר את הכפרות המדעית הנוגעת במקצוע 
ממפרשים שאינם מעלים ולא מורידים, כל 
הוא היה מכשר לדבר יותר מצד בקיאותו 
הגדולה והתמדתו. -- על-כלדפנים אפשר לאמר, 
כי הוא היה האיש, אשר קצר את הקציר 
המדעי של עבודות אחרים וקבע אותו 
במסגרת ההיסטוריה. 

עבודת פוזננסקי המדעית היתה פוריה 
מאד. רבים הם המאמרים הקצרים שפרסם 
במאספים שונים לחכמת ישראל. יש אשר 
המאמרים האלה מקדטים לברור שאלה שהתיצבה 
לפניו בדרך מחקרו, ויש אשר הם מוסיפים 
על דברי מלְמדים אחרים או מתקנים את 
טעיותיהם של זלה,. כל המאמרים האלה הם 
חשובים | %מדע | דברי"ימי-ישראל | כלבנים 
מתקנות שמהן נעשה הבנין. חשובים יותר 
מן המאמרים האלה הם המאמרים הגדולים 
או הספרים שְסְכַּם בהם המנוח את תוצאות 
לקיטתו וחקירתו המדעית על נושאים כוללים 
מסימים, בסְכּוּם הזה עלה פוזננסקי על רבים 
מחכמי דורו, שהסתפקו בחקירות פרטיות ולא 


צרפו אותן לדבר כולל ומקיף, ובזה אנו 
רואים שהיה תלמיד-חכם נאמן מבית-מדרשם 
של צונץ ושטינשנידר. ככה מסר לנו ביוגרפיות 
מדעיות של גדולי העבר, ביוגרפיות פרטיות 
וספרים ביוגרפיים כוללים המקיפים את כל 
גדולי איזו תקופה או מִסְבּה שהיא ומוסרים 
לנו את כל הפרטים הידועים על חייהם 
ויצירתם. המאמרים והספרים האלה כתובים 
בכל תקף הזהירות המדעית המיחדה לפוזננסקי. 
אף כי בהרבה דברים מצא לפניו קרקע 
בתולה, והוא לבדו הצרך לפרקים ליצור את 
החמר ואחר-כך לצרף אותו לבנין, לא נשאו 
לבו ללכת בגדולות ובנפלאות ולא הכניס 
אל הכתובים דבר שלא יבוא עליו ההסכם 
הכללי של קוראי ספריו. על-כן לא יוכל 
כל חוקר במקצוע זה להסיר את ספרי 
פוזננסקי מעל שלחנו או להסית את דעתו 
מהם, ויש בהם כדי להָשאר קרן קימת של 
המדע. 

הרצאה מפרטת של המאמרים והספרים 
שכתב פוזננסקי חיא ענין לבבליוגרפיה של 
,חכמת ישראל". כאן עלינו להסתפק בסקירה 
כללית על מאמריו ובפרוט ספריו הראשיים. 
הנה אחת העבודות הראשונות הגדולות של 
המנוח היה הספר שכתב על רבי משה הכהן 
בן גקטילה. | הספר הזה נכתב אשכנזית 
והלקו שמש בתור דיסרטציה לשם תאר 
דוקטור לפילוסופיה. עוד בעבודה זו אנו 
מכירים את אפן מחקרו של המנוח. הידיעות 
עֶל-דבר בן גקטילה, שנחשב בזמנו לאחד 
מגדולי | המליצים, | הפרשנים והמדקדקים 
הספרדים, היו קטועות מאד עד ימינו אלה. 
בּעַקֶר שמענו דבר נפלא ממנו, כי תרגם 
מצד אחד את שלשת ספרי רבי יהודה חיוג, 
המשמשים יסוד לדקדוק העברי המדצי, מך 
הלשון הערבית %לשון העברית -- ומצד שני 
חר מעצמו ספרים בדקדוק העברי (ובכללם 
ספר דרכי ,זכר ונקבה" -- בערבית ,אלתד'כיר 
ואלתאנית") דוקא בלשון ערבית. פוזננסקי 
השתדל לאסוף מכל הספרים המאחרים שנמצא 
בהם זכר בן גקטילה ומכל כתבי-היד אשר 
מצא את הדברים המסורים משמו, ולקט גת 
כל קטעי פרושיו לכתבי-הקדש וספריו בתורת 
הלטון העברית, לצרף להם מבוא גדול אשר 
בו דבּר בהרחבה (באשכנזית) על מה שנודע 
לנו מחיי בן-גקטילה ומפרטי מחקריו הלשוניים 
ופרושיו, וגם הראה לנו את החדושים אשר 


0 44 


| 


זמן הלשון העברית ללכת בדרך כל הארץ, 
אחרי שנמצאה לה יורשת כשרה בחכמת- 
ישראל, הלא היא הלשון האשכנזית, שמן 
הסתם היא מובנה לכל היהודים הנאורים. 
שטינשנידר קבע את חתמו על נטיתו 
המדעית של פוזננסקי הצעיר, אולם לא על 
דיוקנו האישי. ממנו %מד פוזננסקי לְחְבּב 
את הפַבליוגרפיה | והביוגרפיה, -- ואם גם 
בצורה יותר חיובית מזו שהיתה לשטינשנידר, 
ותחת זאת ‏ לא קבל ממנו את יחס-הבוז 
ה,מדעי" לגדולי העבר ולחבריו החוקרים 
בהוָה, שהיה דרך שטינשנידר לבטלם כקלפת 
השום, בעל-פה ובכתב. פוזננסקי נשאר רך- 
המזג וגוח לבריות ולא אהב להתגדר בתורתו, 
לא בפני חבריו המלמדים ולא בפני הקהל 
הזר למחקרו. 

האוניברסיטה | שבברלין ובית-המדרש 
לחכמת היהדות הניחו את היסוד לעבודת 
פוזננסקי המדצית, ושטינשנידר השפיע עליה 
הרבה. כמוהו | חבב פוזננסקי | מאד את 
הספרות הערבית של היהודים, זו שנמצאו 
לה רק גואלים מעטים, כי ידיעת השפה 
הצערבית לא היתה נפרצת ביותר בקרב חכמי 
ישראל באשכנז, ולא כל הנזקקים לשפה זו 
צמצמו את-עצמם בתחומי מדע-היהדות, רק 
הקדישו את עבודתם ליצירה הערבית המקורית, 
העשירה ?אין"ערך מיצירת היהודים בלשון 
הנכריה להם,. לא כן עשה פוזגנסקי: הערבית 
שמשה %ו רק אמצעי למחקר ‏ דברי- 
ימי-היהודים | בתקופת | הגאונים המערפלה 
ובתקופה הספרדית. משטינשנידר ומיתר חכמי 
אשכנז למד פוזננסקי 5 ל קט בהתמדה רבה 
את כל הידיעות הנוגעות בדברי-ימי-היהודים 
בתקופת ההשפעח הערבית, מתוך ספרים 
ומתוך כתבי-יד, וצבר לו חמר עשיר ורב- 
גונים על-דבר כל נושאי חקירתו. פח-זכרונו 
החזק עמד %ו בעבודתו זאת וחקנה לו 
בקיאות גדולה בכל הספרות המקצועית שלו 
ושלטון | כביר בכל המקורות הישנים - 
והידיעות הרבות האלה עזרו לו להקיף את 
המקורות החדשים, שהתרבוּ מאד מימי התגלות 
ה,גניזה", ולהפיץ עליהם אור על יסוד 
המקורות הישנים. החמר הרב והבקיאות 
הגדולה התנו את דרכי המחקר של פוזננסקי. 
בעקר היתה עבודתו המדעית מעין בניה 
מוּסָאית, | כבנאי משכיל | הבין פוזננסקי 
להשקיע בבנין את האבנים חקטנות ביותר, 
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כי מצא לו מקום ההולם את כל אחת מהן. 
הוא לא היה חריף, התולה חרים בשערה, 
אך בשכלו הישר והמחנך צל דרכי המדע 
סקר את כל הפרטים אשר הזדמנו לו וצרף 
אותם לכללים. עבודתו המדצית היתה זהירה 
מאד. אפשר לאמר עליו, כי היח מיראי. 
הוראה, הוא לא אהב להתרחק ממראה עינין 
ולמלא בסברות שכלו את החסרונות הגמצאים 
לפניו במקורות, והתנגד לכל מיני השצרות, 
שהדמיון המדעי מחדש אותן מצצמו, לכל 
הדרכים של ,מקרא מועט ומדרש מרְבּה". 
לכן כל בנין שהקים במחקרו עשוי לבל- 
ימוט ועבודתו היא יסוד מצק *תולדות 
התקופה שעבד בה, בתור מדעי טהור לא 
בז פוזננסקי לכל דבר קטן שבקטנים, ולא 
שאל לדעת הקוראים הרגילים, אם יפיקו מחקריו 
מהם רצון. את רב מאמריו וספריו %א כתב 
לקהל, כידאם למלמדים, והשאיר לסופרים 
אחרים להחליף אותם במטבע עובר לסוחר. 
אולם כל שוחרי המדע לשמו הכירו את 
עבודת פוזננסקי הנאמנה, שפנתה לפניהם 
את הדרך, כי הגיהה אור בקרן חשכה ביותר 
ופטרה אותם מהרבה חקירות מקדמות, בתור 
מלָמד זהיךר הָחזק המנוח לבר-סמכא גדול, 
שאינו טעון יקרת רפה ואין צריך לבקר 
אחריו את מקורותיו. 

במחקריו ההיסטוריים של פוזננסקי אגו 
רואים את ההתקדמות הגדולה של חכמת- 
ישראל בדורות האחרונים. היו זמנים ותלמיד- 
חכם אחד רשאי היה לפרש את מצודתו 
המדעית על דברי-ימידישרא% מן ההתחלה 
עד הסוף. | התפתחות | מחקר דברלימלנו 
הפרידה אותו לחוליות חוליות, שכמצט אין 
אחת נוגעת בחברתה, עד שאפילו הגאון 
שבגאונים %א יוכל להתמחות בכל סעיפי 
המקצוע הרחב הזה. פזננסקי הקדיש את 
עבודת חייו המדעית להפיץ אור על מדור 
אחד של הבנין הזה, וממנו אנו למזים 
כמה עמל וידיעה אפשר להשקיע במקצוע 
המצמצם זה, כדי להגיע לגבה האפשרי ש9 
המחקר. במקצוע תולדות היהודים בתקופת 
הגאונים והיצירה הספרותית של אותו זמן לא 
היה פוזננסקי יחיד בדורו. מלבד הזקן 
הרכבי עסק במקצוע זה המלמד הקרוב 
לפוזננסקי בדרכי מחקרו ד"ר שמעון צפנשטין, 
שמת גם הוא שלא בעונתו בשגה שעברה, 
ולפרקים היו חקירות שגי אלה נוגעות זן 
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של רק סאני (כתאב אלאנואר ואלמראקב), 
הגדול בחכמי הקראים הראשונים, שחלק אחד 
ממנו נמצא בפטרבורג והיה כְלו ברשות 
הרכבי, שפרסם רק קטעים ממנו. עוד מאמרים 
רגים כתב המנוח לתולדות הקראים הראשונים 
והאחרונים (*למשל, המאמר על אברהם בן 
יאשיהו ב,הגרן" ספר שמיני, על הכרוניקה 
הקראית ב,הצפירה" השבועית לשנת 1918 
ועוד). הוא השאיר אחריו בכתבדיד לקסיקון 
שלם של כל הקראים המפרסמים (בלשון 
העברית), ספר שיהיה -- אחרי הופיעו בדפוס-- 
לאבן"פנה במקצוע תולדות הקראים, 

במחקריו אלה עסק פוזננסקי עד יום מותו, 
ונתקים בו מדרש קדמונינו על פסוק ,אדם 
כי ימות באהל". גם בשנות המלחמה וההרום 
העולמי, כשנתק הקשר בין העמים התרבותיים 
ונשתתק המדע לקול תרועת החרב, לא עזב 
המנוח את תורתו ולא הפסיק את חקירותיו. 
מלבד הספרים והמאמרים הנזכרים כתב 
הרבה ,ערכים" באנציקלופדיות | המדעיות 
לחקירת ישראל, האנגלית והרוסית. הבקיאות 
הגדולה שלו הכשירה אותו ל%ספם ב,ערכים" 
האלה את כל תמצית המדע בדברים קנגעו 
בהם. גם בירחון *בַבליוגרפיה העברית, 
,המזכיר", המחדש על?"ידי פרימן וברודי, 
השתתף פוזננסקי בתור עוזר קבוע. מהכרח 
תנאי חכמת-ישראל כתב -- או פרסם -- את 
רב מאמריו בלשונות שונות, בעקר באשכנזית, 
שבה כְבל את חנוכו המדעי, וגם באנגלית, 
בצרפתית, ברוסית, בפולנית -- הכל לפי 
המאסף שכהם מצאו להם מקום, אולם הכתיבה 
הלועזית 8% היתה חביבה על המנוח ביותר. 
יהר מכל גדולי חכמת-ישרא% של זמננו 
אהב את הלשון העברית ובכל טעה היה 
מוכן לפרסם ‏ את דבריו המדעיים בשפה זו, 
כשמצא ‏ לו עתון או מאסף אשר לא ירא 
את ,חכמת ישראל". ,הגרן", ,הקדם?, ,הצופה 
בארץ הגר", ספרידיובל שונים, גם , הצפירה" 
(היומית והשבועית שבשצעת המלחמה) מלאים 
מאמרים שיצאו מתחת ידו, אפילו האנציקלופדיה 
האמריקאית ,אוצר ישראל", שלא התפרסמה 
לשבח, קבּלה ממנו ערכים רבים, אף כי היה 
שטם בבחינת ערער בערבה בקה% העוזרים 
שלא הבינו את דרכי המדע. בשנות-חייו 
האחרונות כתב כמעט רק עברית. 

בזה הגענו לצד אחר של אישיות פוזגנסקי, 
לתהום השקפתדעולמו וצבודתו הצבורית. הגה 





רב הקוראים הרגילים נוטים לחלב את 
חקירותיו לדברים יבשים, שאין בהם הרבה 
מלחלוחית של חיים, ואינם שָמִים %ב, שלא 
על פוזננסקי הם קובלים בזה, כי-אם על 
המדע, אמנם ה,יבשות* הזאת לא מנעה את 
המלמד, שתורתו היתה נשמת חייו, | מקבוע 
עתים לעבודה צבורית רחבה, מה שלא מצאנו 
אצל רב המלמדים ה,יבשים", שמאנו לצאת 
מארבע אמות של ביתדמדרשם. אפשר כי 
מעמדו הצבורי של המנוח גרם בהכרח לכך. 
במקרה לא היה חוקר מדעי ל%בד, כי-אם גם 
רב ומטיף בקהלת ישראל הגדולה אשר 
באירופה. אך- גם בתנאים כאלה יכול היה 
המלֶמד לצמצם את פעלתו ,הרבנית" בגבולות 
הכרח מעמדו -- לאמר: בדרשות שנשא בבית- 
הכנסת לנאורים בימים טובים ובימים נוראים 
ובשבתות השגה ה,מיחסות" ובדברי-ההתעוררות 
שהשמיע באזני ‏ כל בר"מצוה מהמשפהות 
הקנאורות? שבורשה. אך תהת זאת ראינו, 
כי הרבה פוזננסקי לפזר את אוצרו היקר, 
את זמנו, ולבט? את תורתו -- לפרקים ימים 
רצופים -- לשם עבודה לאמית רחבה. מזה 
אנו למדים, עד-כמה היה לבו ער לגבּי צרכי 
היהדות בזמננו ולגבי שאיפות-העתיד, ועד- 
כמה היה חזק בקרבו רגש האחריות הצבורית 
שהעיר אותו לצאת מאהל*ה של תורה 
ולעבוד | כפי כחותין ?טובת עניני-הכ?ל 
הרוחניים. הוא היה איש ישר ונאמן בנשמתו 
ולא כסה על השקפותיו ומשאת ‏ *בו. 
לפרקים היה מצטצר על אשר עסקיו המדעליים, 
שהם היו מרכז נפשו, מונעים אותו מהתמכר 
כּלו לעבודת התחיה הלאמית, וחוא מכרח 
להק לה רק בשעות הפנאי. -- עוד = בימי- 
נעוריו נמשך אחרי התנועה הלאמית החדשה, 
ובהיותו צעיר לימים השתתף בכנסיה הציונית 
הראשונה בבזיליאה. אל השקפתו הלאמית סמך 
את כל עבודתו הצבורית ולא לַם את לבו 
למתבוללים אשר התלוננו עליו בגלל הדבר 
הזה וטענו כי אין מעשיו נאים למי שהוא 
רב לנאורים בורטה, אך באמץ לבו וביטרנות 
השקפתו למד פוזננסקי את המתבוללים 
לקבל אותו כמודשהוא ולנהוג בו כבוד. 
הוא הרגיש, | כי רבים מהם התרהקו מתחום 
היהדות ולא ישובו אליו עוד, וכון את כל 
עבודתו לשם חוגי-היהדות החיוביים. ביחוד 
שם את לבו לעבודה התרבותית. %א רבים 
מהכמי מדע"היהדות הרגישו בערך התיוג, 
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הכניס החכמ הזה במקצוע הדקדוק והפרשנות 
ואת יהסו אל הקודמים ואל בני-זמנו ויהס 
המאהרים אלין, -- על-ידי הקירה זו קנה לו 
פוזננסקי ידיצות רחבות במקצוע ספרות 
הדקדוק והפרשנות הספרדית וגם כתב הערות 
חשובות לפרושי רבי יהודה בן בלעם בן- 
דורו הצעיר של בן גקטילה, שהוציאו לאור 
החוקרים דרגבורג ואיזראלמון, וגם לספר 
,אלמואזנה" של רבי יצחק בן ברון, שהוציא 
לאור המלמד הרוסי קוקובצוב. | במאמרים 
האלה הוסיף המנוח גם פרטים ביוגרפיים 
חשובים ?תולדות החכמים הספרדים הנזכרים. 
כמו"כן כתב מאמר על רבי יעקב בן אלעזר, 
אהד מאהרוני המדקדקים של תקופת הפריחה 
הספרדית, שהרד"ק השתמש במחקריו, ובכלל 
היה מבקר את כל הספרים החדשים שיצאו 
לאור במקצוע זה. 

אך חקירות הספרות הספרדית היו רק 
טפל לקבורת פוזננסקי המדעית. בעקר לקחו 
את %בו מחקר תקופת הגאונים ותולדות 
הקראים. -- בשני המקצועות האלה כתב פוזננסקי 
מאמרים רבים מצד וספרים שלמים, ביחוד 
לֶם את לבו לתולדות הלישיבות, אשר זת 
מחדש נתגלה דבר הויתן. שני מאמרים 
חטובים כתב על-דבר הישיבה בארץ-ישרא? -- 
בדורות הגאונים שבבב?ל -- ועל-דבר החכמים 
שעמדו בראשה. וגם הקדיש ספר לתולדות 
הגאונים המאהרים אשר בבבל (לאמר, אלה 
שקמו בתקופה שאחרל רב האי גאון), שבקעו 
לחדש את כבוד הישיבה העתיק ולהרים 
אותה למרכז היהדות, והדבר %א הצליח 
בידם, כי בארצות המערב כבר התחזקו 
המרכזים המקומיים,. כמו-כן אסף את כל 
הידיעות על-דבר היהדות באפריקה הצפוגית 
בימי-הבינים, וכתב מאמרים לתולדות חכמל 
מצרים, וטפר שלם על-דבר ,אנשי קאירואן" 
(בספר היובל של הרכבי ובהוצאה מיחדה). 
מלבד המוגוגרפיות הכוללות האלה הקדיט 
מונוגרפיות פרטיות לאגשים מפרסמים בני 
התקופותי ההן, למשל לחיוי הבלבי (ואחר- 
כך הוציא לאור מחדש עם הוספות ומבוא 
את תשובות ‏ רב סעדיה גאון ע%9 דברל 
זכופר הזה, שפרסם אותן דוידזון מתוך 
הגניזה), לרב דוסא ברב סעדיה גאון ועוד 
רביב. חקירות אלה הן סך-הכל של הידיעות 
אשר מצא במקורות שנתפרסמו על-ירי אחרים 
מתוך הגניזה, כמו שעשה גם במאמר הגקרת 
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שכתב על ספר 'הת8ץ5880, של שְכטר. 
הספרים הנזכרים הם ספרי-שמוש חשובים לכ9 
חוקר דברי-ימי-ישראל של התקופה ההיא. 
אחד המחקרים האחרונים של המנוח במקצוע 
זה הוא מאמרו החשוב על"דבר רבנו נסים 
[,גאון"| בר יעקב מקאירואן. על הרב התלמודל 
המפרסם הזה, אחד מראשוני הכמי"המערב 
שהי בסוף זמן הגאונים שבבבל, כתב בשטתו 
הרב שי"ר אחת הביוגרפיות המצינות שלו, 
שהניחו את היטוד לשיטת הבקרת בחכמת 
ישרא%. כמעט מאה שגה עברו מזמן כתיבת 
הביוגרפיה הזאת ובינתים נתפרסמו הרבה 
דברים מהבורי רבנו גסים ההלכיים ומאלה 
הנוגעים במקצועות-טפרות אחרים. בספרל 
הפוסקים שיצאו לאור מכתבי-יד בדורות 
האחרונים נמצאו קטעים שלמים מתורתו 
(למשל, בספר ,אור זרוצ", בראבי"ה, ואין 
צריך לאמר בספרי הספרדים הראשונים 
שנהפרסמו מקרוב). גם ספר ,המפתח* שלו 
יצא לאור, וכמו-כן נדפסו גם באוריו 
לתלמוד. | הרכבי מצא גם את הנוסח הערבי 
הצַקרי של ,ספר המעשיות* שלו--ובזה 
בהגלה, עדדבמה צדק הרב שי"ר בסברת 
שכלו ועדחכמה שעו החכמים שהטילו ספק 
בדבר, אט הספר הזה יצא מתחת ידי רבנו 
נסים. | כמו-כן נתפרפמו עוד שירים לכבודו 
(למשל, של רבי שלמה בן-גבירול) ואגרות 
אליו (מרב יהוסף הנגיד ועוד). פוזננסקי 
אסף את תמצית החמר הרב הזה ואת כל 
הקטעים מספר ‏ ,מגלת סתרים"? -- היצירה 
ההלכית הגדולת של רב נסים --ונתן לגו 
ביוגרפיה חדשה של הרב הזה, ועוד זמן 
קצר לפגי מותו הספיק להמציא את מאמרו 
הגדול אל המאסף העברי היחיד להכמת- 
ישראל היוצא לאור בארץ ,הגר" (הונגריה), 
כדי לזכות בו את חוקרי ההיסטוריה. 

גם במקצוע תולדות הקראים עסק פוזננסקי . 
בהתמדה רבה, מימ" רבי שמחה פינסקר, אבי 
המהקר הזה, עד ימיו עברו כשני דורות -- 
זמן התקדמות מדעית גדולה. ספרות גדולה 
ורהבה צמחה -- מפזרה בכל מיגי עתונים, 
ירחונים ומאספים." פוזננסקי הקיף את כל 
החמר הגדול הזה ועוד הוסיף עליו הרבה 
מדברים שמצא בכתב-יד, בימי עלומיו בשבתו 
בברלין ?קט לו את קטצי פרוש המקרא של 
יפת, אבי הפרשנים הקראים, מן המוזיון 
הבריטי הֶעתיק לו חלק הספר הגדול והחשוב 


בבוּאות 


קל הנוצה 


באחד מבתי-המשכית ראיתי אותו, את 
קל הכנף והנוצה. שם הוא מנגן לעת-מצא, 
המכה בכל-שעה במיתרים ומוציא מהם קולות 
ובנות-קולות. הוא עומד הָכן וכנורו בידו, 
אולם אינו נשען עליו, כגבור על חרבו. 
אדרבה, הוא< עומד עמידה שאינה עמידה 
ועיניו כאֶלו נשואות לכל באיזה עצב ובאיזו 
תחְנה, באיזה עצב שבאיזו תחנה: שפתיו 
סגורות אט, חתומות חותם צר, ובכל-זאת 
יש שנדמה כמדבר ואומר, מדבר ולוחש על 
אזננו: ראו, ראו-נא, מה-דלה עמידתי ומה ריקה... 

לכאורה הוא ברוּך-אלהים ומרחף תמיד 
על כנפי חסדו, וחסד-אל אינו שפוך עליו, 
אינו שוכן על פניו, הוא חביב, שנברא 
בצלם, אולם הצלם כאלו אין שם-ההויה 
חרגת בו. מכתב אלהים לו, כתב של מלך, 
אולם הוא בלי חתימה. והוא כאלו תועה כל 
הימים, תועה ומבקש חתימה זו. 

יש מהם, מקלי הנוצה, הצריכים רק 
לגעת בקצה כנפם -- בקצה | צטם -- בדיו 
ובסקרא ובשאר מיני סממנים, שהכתב נתן 
בהם ונברא על-ידם, והם כותבים ורושמים 
בספר דברים שהעין רואה אותם והלב 
לפעמים גט חומד. האותיות נתנו להם וגם חכמת 
צרוּף האותיות למלים ותְבות -- לפעמים גם 
למלים ותבות יפות -- אולם ראה גם ראה, 
,מחוקקים" אין ביניהם, ול3 גם במובן 
הפשוט ביותר של המלה הזאת: אין דבריהם 
נחקקים בלבבות. ,כבולעם | כך פולטם?. 
כצללים הם הולכים, הולכים ומתפשטים, 
הולכים ובאים. 


קלי-עולם אלה הנקל %הם לקבל צורה, 
אלא שצורה זו היא ריקה, נבוּבה -- צורה 
שבכתב. נקל להם להיות גם נוצצים, אלא 
שאינם מאירים, האור אינו שופע מתוכם, 
אלא מגבם. הכל כאן ,על גב": נגיעה קלה 
בעור והוא מתעורר ומזדעזע ומקב% רשם, 
מקב? וגם נותן -- נותן מה שבכחו הוא 
לתת: רטט קל ונעים, גרוי דק ורך. 

אם אנש מדע הם אנשים הללו הם 
מבע?י המדע הפופולרְי. | פורשים הם את 
שמלת-המדע הרחבה לפני העם, מרצים הם 
את המסקנות, שהגיעו אליהן אחרים. הם 
נדרשים ?לא שאלו, מציעים ‏ ,הצצות", 
שנראות תמיד להם וגם לקוראיהם ברגע זה 
פשוטות ביותר ובטוחות ביותר. ואם אנשי 
שירה הם אנשים הללו הם לרב מן המין 
המשורר תמיד ב,לחש": רעד קל של נפש, 
זעזוע ‏ רך של נשמה -- התרשמות ידועה 
של החושים. כן, הם לרב ממין ה, מתרשמים", 
מבעלי העצב הנעים, מאלה ה,מצטערים" 
סתם, מצטערים ויפה להם. הם אינם מעלים 
לא את השמחה ולא את העצב אל שרשם, 
ולכן הגבולות אצלם מטְשטשים. כן, הכל 
אצלם מטשטש, רואים כמו מתוך ערפל קל. 

אולם לרב סופרים אלה איגם ?א אנשי מדע 
ולא אנשי שירה, לא זה ביחוד ולא זה ביחוד, 
אלא סתם ,סופרים". אמנותם היא אמנות 
הכתיבה, חיים הם גם במובן הרוחני על 
עטם. הם כאלו מוציאים מתוך הקסת את 
אשר בכחם להוציא. הברה נפלה, אָמרה 
נשמעה, איזה כוי חדש פרח באויר -- הם 
מזדעזעים זעזוע ק% והיד כותבת ורושמת 
מיד בפנקס הפתוח תדיר. עם המצאות- 
הטכניקה החדשות כאלו באת גם המצאת 
זו; בכל-אפן היתה המצאה זו יותר למציאות. 
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של הלשון העברית כמוהו, ובודאי שחקו 
עֶלִיו במסתרים בשמעם, ‏ כי עמד בראש 
אגדה מעין ,חובבי שפת-עבר". אבל המלמד 
שבפוזננסקי לא עצר אותו מראות את הטוב 
במעשי המתנדבים בעם, שלא יצאו מעולם" 
המדע. הוא ישר את פחם ועזר להם במדת 
האפשרות. הוא נתן באהבה ובאמוּנה את ידו 
לכל המוסדות העברים החדשים,. בשמחה היה 
מבקר את השעגּרים בבית-ספר עברי ובנדיבות- 
לב בזבז את זמנו %עבד תכניות לבתי- 
מדרש ל%מורים. אמנם תכנית בית-המדרש 
העברי למורים בורשה 8% יצאה לפעל. 
תמורתו קם הסמינריון לממשלה, שעמד המנוח 


בראשו והשתדל לחזק בקרבו את דגל היהדוח 
והלשון העברית, גם חלומו על-דבר יסוד ' 
בית"מדרש עליון | למדעי היהדות, עברי 
ברוחו ובצורתו, לא קם לפי-שעה, מפני 
שהדור עוד לא הֶכשר לכך. אך הדברים 
האלה נכנסו אל גדר האפשרות, ואלו האריך 
פוזננסקי ימים, כי-אז היה רואה בהגשמת 
שאיפותיו ונטל את חלקו המגיע לו במוסדים 
החדשים. אך לא כן נגזר עליו. סוף כל 
האדם בא עליו פתאם והפסיק את עבודתו 
המדעית הפוריה ואת פפָלתו הצבורית החשובה, 
בתורתו ובמעשיו ישאר זכרו לברכה! 


י 1ב שמחובא 


אנו דומים בשעח זו? אל פסנתר זה, שיד 
גסה עוברת במחי אהד עַל"פני ככ % מנענעיו 
ומחרידה אותם, או מָשל יותר פשוט -- למה 
הדכבר דומה? למכתב שכתבה אותו יד-אדם 
לא-מחנכה,. אדם זה שמע, שיש בני-אדם 
המשרטטים לפצמים בבתב ‏ |איזנ.' מלה 
ומדגישים איזה משפט -- והלך ושרטט את כל 
המלים והדגיש את כל המשפטים.. 

כיוצא בזה אתה מוצא< בהלכות רבות 
אחרות של תורתדהיפי, ידוּע, כי המלה הלא. 
רגילה, שידי רבים עוד לא משמשו בה, 
עושה בנפש רשם אחר מזו הרגילה וה'רגלה 
בפי כל. בה, אם גם ‏ ישָנה היא, ואפילו 
ישנה מאד, או דוקא אם היא ישגה מאד, 
יש תמיד מזיוו של איזה חָ ד ש. והנה יש נוהגים 
?הטהמש כעת ‏ רק במלים או בתמונות 
בלתי-רגילות כאלה. משפת התלמוד והרבנים, 
שהיתה רגילה בימים ההם בפי הקוראים 
העברים, עברו ה,מליצים? הראשונים אל 
שפת חהמקרא הלא-רגילה (,איוב" דוקא, ודוקא 
המקראות הקצרים והקשים שביתר ספרל 
המקרא). כעת יש נטיה אהרת, לעבור 53? 
משפת | המקרא, שהיתח בפינו לפשוטה 
ושגוּרה, למליצת התלמוד והרבנים. 

גבורים הם אנשים הללו, גבורי-לעון, 
אלא שגבוּרה אחת אינם יודעים: לדבר 
בשפת בני-אדם..,. . 


ג 


אנשי-צורה 


אנשי"צורה אלה הם כעת רפים בינינו. 
אמנם לא אנשי-צורה במובן העברי המקְבּל, 
היגו, | שצורתם יפה, מבהיקה ובולטת כדמות 
וצורה בולטת, אלא בני-אדם הגוהים והרודפים 
אחרי הצורה היפה, אהרי הצורה היפה, 
הנקנית בחוץ בפרוטות ובדינר... 

הסופרים מחוץ כבר עברו מזה והלאה. 
הם כבר הגיעו לידי מדרגה כזו, שבועטים 
בצורה, או מחפים לבוא אל ,הצורה כשהיא 
לעצמה", אל זו שנסרשה בְלה מן החמר וקימת 
רק ,לעצמה" -- לא כדגר,| אלא צורת כדור; 
לא מרְבצ, אלא צורת מִרְבּע. אולם אצלנו 
עוד שואפים רבים אל הצורה, אל הצורה 
היפה, 

הצורה היפה, הצורה בתור כלי שבו 





בבואות 1 





ינתן החמר. לא הצורה ש? חמר ידוצ, 
שהיא השלמת1 וְּשְלְמוּתן, אלא סתם צורה 
לסתם המר. הא לחוד והא לחוד. החמר יכול 
להיות איזה שהוא, אולם הצורה צריכה 
להיות יפה. 

בעל הצורה היפה. הוא מיפה כל-כך 
את הצורה, עד שזו נעשית כדבר מיחד 
לעצמו, תכן לעצמו, ואינה עוד אפילו מיפָה 
את התכן. היא אף אינה מעורה בו ומחְבּרת 
אליו, | כעור אל הבשר, אלא שוּמה עליו 
כלבוש. | כלבוש הוא יכול 5לצש צורה 
ולפשט צורה, 

הצורה הרוחנית -- זו שנראית רק כגבול 
והיא עצם, נראית לכאורח כדבר נוסף 
לדָבר, כריח הנוסף אל הבשם, והיא עקר 
ותכלית הדבר, כריח שהוא עקרו ותכליתו 
של הבשם - הצורה הרוחנית הזאת היתה 
צוד לחידה בפי הקדמונים. יש שראו בה 
גם את סוד הרוח, את עצם הרוח וסודו. 
ראו בה את השארת הנפש, זו בעלת- 
התכלית הבלתי-בעלת-תכלית. גם אחד מחכמי 
ישראל בימי"הבינים ידע להביע את הדבף 
בטשפתו הקצרה והנמרצה: ,הכללים שמירים 
והפרטים אובדים",. הינו, צורת האדם והחי, 
שהיא כללית ?גבי האדם הפרטי והחי הפרטי, 
היא גם נצחית לגבו. היא נשארת והוא עדל- 
אובד. הוּא גם הביא את המשל הידוע, כי ,חכמי 
לב צְּמו אותם המינים-הכללים העומדים ל4ל 
עץ על מים רצים תמיד",. העל העומד 
נשאר והחיים הרצים אובדים... 

תחי הצורה הנצחית! קוראים רבים גם 
כעת,. דעות הולכות ודעות באות, מחשבות 
צומחות ומחשבות נובלות, שיטות שלמות 
של חכמה קמות ושיטות שלמות כאלה 
נופלות-- חי רק היפה. חיתה %א המחשבה, 
אלא צורתה היפה. כמסכות יפות עומדות 
בזכרונם | של בני-אדם רבות המחשבות 
הגדולות, שחיף לפנים בלבות אנשי-מחשבה 
גדולים, | או, %כל-היותר, | כיצורי-אמנות 
למים. 

לו גם היתה האמת ביסוד הדברים 
האלה (באָמנה האמת שבמתשבת-אמת אינה 
רפת-אונים וחלשה כלדכך, גם היא עומדת 
על נפשה, ‏ יש רק שהיא בבחינת ,אתגליא" 
ויש שהיה בבחינת ,אתפסיא?; אם חיה פעם 
אחת, היא חיה ת מיד בצורות שוגנות -- 
בבחינה ידוצה אפשר לאמר, כי היא 
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בני"אדם נעשו גרוים יותר משהיו ו,מהירים" 
יותר משהיו. 

אגשי-עט| הללו | הם זדריזים. זריזים 
למצוות ולעברות גם-יחד. בעקר אין הם 
מבדילים בין המצוה והצברה, טשטוש הגבולים 
אצלם בַכל. הפל אצלם מְדרס לגבי כתיבה. 
בשעת בצרת ל%הם הם מבזבזים כל מיני 
אוצרות, הנמצאים עוד גם אתם, הם גוררים 
אפילו עצמות אבותיהם ובניהם על אותה 
מטה של חבלים, שעשו להם, ומכריזים עליהן 
בקול. 

ויש ביניהם גם אגשים תבענים, התובעים 
הרבה מאחרים. לגבי אחרים הם נראים 
כרואים ומרגישים, לא רק בקורה שבעינים, 
אלא גם בקסם שבין השנים. תובעים הם 
מטהרים גם את עלבון חייהם. הם כבועטים 
ומתנקמים באחרים ואינם | אלא בועצטים 
ומתנקמים בעצמם. 

וזהו הצד הטוב, הצד המוסרי שבהם.. 


ב 


עושה-להטים 


מלאכת-סופרים זו אינה קלה כלל: אדם 
הולך כל ימיו ברגל לא-ישרה, מִדִדָּה כחלדת- 
סנאים, קופץ מענף אל ענף -- תמיד הוא 
הולך בעקיפין. סובב סובב הולך הרוח ועל- 
סביבותיו לא שב ל%לכת. בן-אדם אינו עומד 
על גפשו ומוסר אותה לשבי, למשחית. בא 
בעצמו בסוּגר, בחהים... 

לא ריקים הם לרב אנשים הללו. אדרבה, 
איזה דבר נתן להם תמיד מה שאין לאחרים: 
איזה חוט מיחד של חן, איזו גוּמה מיָחדה 
או העויה מיחדה אחרת של יפי, וזאת רק 
זאת הם עושים, שהם מעלים על פניהם ועל 
שאר אבריהם את החן הזה בכל שעת 
וממשיכים על-עצמם את שפע היפי -- עד 
לידי זוְעה, הם אינם שולטים בעצמם ומוסרים 
עצם זו בידי שטן פעוט, בידי מלאך-משתחית 
קטן. בעלי-גאוה הללו -- זה ענשם, שהעויה 
קטנה אחת מנצחתם. 

הם לכאורה בעלי חפשה יתרה, אלא 
שנושאים עְליהם את כבלי העבדות מתחלת 
ברְיתם. והם מתגדרים בעבדות זו, מצלצלים 
בשלשלאות"הברזל הגגררות וגמשכות אחריהם 


--- ו 


תמיד, ,ונשמע הקול בבואם אל הקדש". 

סופרים מטפוס זה הם, כרגיל, גבורי- 
לשון, לא גבורי-פח הם, אלא גבורי-לעון. 
הם מגבירים לשונם, מתגדרים בה ומתהדרים 
בה, מיחדים אותה לעצמה ולעצמם, והם 
נעשים כפוּתים | אליה. בהבלי לשון] הם 
נמשכים... 

עוד הרקליטוס הסתום אמר, כי ,המלהמה 
היא אִם הכל" ו,הריב הוא הקים במשפט", 
וריב"תמיד ?אדם גם עם לשונו, בעקר לאדם 
הסופר, למ" שעושה את הלשון כלי-שמוש לו. הוא 
חוצב בה ומהפך-מהפך בה תמיד; אינו נותן 
לה להיות השליטה בו, אולם לא כן הסוטר 
מהטפוס, ‏ הגלל ‏ הוא הכל-כך | מתהדה 
בכלים, עד שהואע געשה טפל להם ונקנה 
אגב כלי. 

נכשלים בזה הרבה גם הרפים, התמימים. 
הן ה,מליץ" היה בעקר אדם, שהיה *ו חוש 
ידוע לגבי שפה, אלא שלא היה יכול להיות 
השליט בה. זמן הופעת ה,מליץ" הוא הזמן 
של הלשת"הדצת ושעבוד-המחשבה. החיים 
אז בידי הלשון. 

אולי לא מקרה הוא הדבר, שהמליצה 
החדשה שלגו, למשל -- בספרותנו, -- התגברת 
בטעה שהתגברה אצלנו מצד אחר הצביעות 
והקנאות הלאָמית. גם במחשבתם הולכים 
כעת בני-אדם בעקיפין, סחור-סחור. 

כן, | נכשלים בזה הרבה גם הרפים, 
התמימים; אולם לרב המעשה הוא מעשה 
,פקחים?, מעשה אנשים הצושים את הדבר 
בכוּנה ידועה: | מתהדרים | הם ומתיפים 
כשעומדים נגד הראי ומכונים כלפי הרואים, 
מקבל, למשל, כי התענוג האסתטי צומד 
הרבה על התחברות-הרעיונות ועל צרוף 
מחהשבה אחת אל חברתה. החדש מעורר את 
הַיִּשַן והער את הנרדם. מיתר נוגע באפן 
כזה במיתר והקול מוצא לו הַד, מצוה זו 
היא אפוא מצות זכרון -- ומה עושים אנשים 
הללו? מעוררים ב ל ידה ר ף זכרוגות, משדדים 
הם את אדמת הזכרון לארפה ולרחבה: עד 
אשר זכרון נוגע בזכרון והכל מתערבב 
ומטשטש ונעשה כלא-היה, כשקוראים דברל 
סופרים ידועים כצת גם בספרותנו, יש לנו 
לפעמים הרגש " כאֶלו נדחקים מכל צד אל 
קדרת-המוח שלנו להבקיע אותה. מגרדים 
טם בכל מיני הזכרות ובכל הנימין אשר 
שם, עד כדי בלבול הדעת והחושים, למה 


בִּבְּלִי גְרַפָיָה 


אוצר לשון המשנה 


ספר המתאימות, קונקורדנציא 
על (!) ששה סדרי משנה, חבּרן 
חיים יהושע קאסאווסקי 
ירושלים תרע"ד, כרך א', אות 
א-ה, 500 עמוד, 49. 


קשה הוא, וכמעט אי-אמפשר לגשת לעבודת 
קונקורדנציה מִדִיקת של איזה ספר שהוא -- 
בל-עוד שאין נוסח הספר קבוע ומִדִיק. 
כל-עוד | שאין לנו אפוא תוצאה מדעית 
ומדִיקת של המשנה, תוצאה שנוסח שלה 
קבוע עלדפי דפוסים ישנים וכתבי-יד בהשואה 
לנוסח | המ שגיות | שבבבלי וירושלמל 
ובשימת-לב ל תל מ וד הבבלי והירושל%מי, - 
אי"אפשר לקונקורדנציה של המשנה שתהיח 
מדִיקת. אבל עד שנזכה לתוצאה כזו שנים 
תעבורנה, | ו,נחיצות קונקורדנציא | %משנה 
ידועה וחסרונה מורגש", מרגש מאד %כ% 
מי שיש לו מגע-ומשא בשפת המשנה. 
מכרחים היו אפוא להתחיל במלאכה זו, שהיא 
גם תכמה: כך היא וסתנו תמיד, מקדימים 
אנו להעמיד ,שער" עד שלא בנינו את 
ה,קחצר", ואולי תעזור עתה קונקורדנציה זו 
לבנין הקחצר", לתוצאה מדִיקֶת של המשנה 
שתבוא אחריה. 

מה הוא אפוא תפקידה של קוגקורדנציה 
למשנה במצבנו עתה? צריכה היא להיות 
ספר"עזר לכל מבקש דבר"משנה, לתת לחוקר 
מקורות המשנח ונוסחאותיה את כל המלים 
והבטויים השוים והשונים, לחוקר לשון המשנה -- 
כל אוצר לשונה גדיוץ האפשרי, לסתם 


למדן -- השוָאות %פרושים, ולסתם סופר -- 
לשון המשנה במליצותיה ופתגמיה. 

ומח אינה צריכה להיות? אין לה 
תפקיד של מ סורה, כזה של הקונקורדנציה 
חבבלית,| שמתחלה לא באה אלא לשמש 
מעין מלואים למסורה ותשלומים לה; שהרל 
אין אדם בעולם, שיעלה על דעתו להקדיש 
נוסח משנה ש% איזה דפוס משבש, 
למנות טעִיותיו ולספור חסרונותיו, לתקוע 
בהם מסמרות ויתד שלא תמוט. 

והנה | הכרךך הראשון (א --ה) של 
קונקורדנציה %משנה *פנינו (לפָנִי מנחת 
ברגע זה רק המחברת הראשונה, 316 עמוד, 
א--בגד) ומתוכו אנו לומדים להבין מה 
חסר לנו ומה יחסר לנו. [ 

הקונקורדנציה | של המשנה ,ערכתי 
וסדרתי -- אומר המחבר בהקדמתו--ב ס דר 
הקוגקורדגציא' טפ? '(()) התגיך: 
כל פסקי המשנה בסדר אל"ף בי"ת בהשואת 
המלים והמקומות| המקבילים בכל ששת 
הסדרים, בפעלים, בשמות ובמלים לפי הוראותיהם 
וגזרותיהם ובניניהם, | קשוריהם וכנוייהם", 
,מלות חקשור, מלות חיחס, הטעם והענין -- 
לא השמטתי דבר. השמטתי רק את 
הפסוקים, פ סוקי ה תנ"ך המובאים 
במשנה-- שלא לערבב את הסגנון. אך 
לפעמים משום צורך איזה חדוש בסגנון 
הבאתי גם את הפסוק וצינתי עליו בהערותי". 

,המשנה שעל-פיו ערכתי את ספר המתאימות 
הזה הוא המשניות הידוע בשם מ שגיות- 
קב-ונקי דפוס ווילנא והגהתי 
אותו עפ המשניות קב-ונקי (?) דפוס 
פראג תמ"ח. אולמ בהגהותי השתמשתי 
גם במשניות דפוסים אחרים, דפוס ויניציא 


72 ם. 


הפושטת צורה ולובשת צורה), איך 
אמת במטקנה שמוציאים מן הדברים, אם 
חיה רק הצורה, הנה רק הצורה של מחשבת- 
אמת היא החיה, ולא סתם צורה. סתם 
צורה היא מפכה, דבר של שעשועים. כקיקיון 
היא,| בַּן לילחה היתה וב לילה אבדה- 
אבדה, 





הצורה היא גבול העצם. עצם שבא א% 
גבולו, | הגיע לקצה גבול השלמות, הוא 
קבל את צורתו, הוא אינו נפרד שוב 
מן הצורה והם שנים שהם אחד.' רק אנשי- 
צורה מן המין] הגרוע אינם רואים כאך 
אלא צורה... 


פ. לחובר, 
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וחכ"א אין חטאת צבור מתה אלא שנמצאת 
מאחר שכפרו הבעלים - (תמורה, ד, ג). 
--ואין המעות הולכות לים המלח אלא 
שנמצאו מאחר שכפרו הבעלים (ד, ג). 
שהיה מתנדב אשם תלוי בכל 
לונום ח הקיו מיאותור 2 קה "כ ויגם. אתד 
(כריתות, ו, ג). 
ש כל היב תו יט היחי ב ההוב יח היץ 
מ אחר הדלתות (מדות, ד, א). 
9) מאחר במובן -- כיון, לפי, וכו'. 
והנה ערבב פה בסדרו את הפסקאו 
יק עלדפי סדר המשניות, בלי סשום %5ב 
לתכן ולמובן, כאמור, דברים שונים, 
שהיו צריכים לסדרם פרקים פרקים: א) ,מאחר" 
שמ' שלו מורה על נקדת ההתחלה (, מהיכן"), 
(מגילה, ‏ ב, ג); ב) ,מאחר" שמ' שלו תלול 
בחון7!?(כריתות, : ו,| ג; < פדות, |ד,, א)ן 
ג),מאחר* במובן -- א ח רי (בכורים, ‏ ג אן 
ב"מ, ז, ב; זבחים, ו( ו תמורה, ‏ ד, ג), 
שממנוהר נתפתת אחהרכך ,מאחו* 
במו ה ב כ כ ךץ<: שבצרך. השגי, ‏ |נחלה' צריך 
בודאי לפרשו, | ובכל-אפן -- לסדרו | פרקים 
פרקים לפי הענין, כדרך שעשה בכגון 
זה בע' 250 בערך ,אוסר* ו,, אוסרים?, ולחבּר 
להם בסופם גם ערך קמאחר" הב' ב%י 
פרוש, או--לחלקם ערכים ערכים. 
ויש להוסיף עוד ל,מאחר* במובן ,אחרי??; 
1 גטין, ‏ ח, ד, ועדיות, ‏ ד, ז: ואיזהו גט 
ישן כל שנתייחד עמה מאחר שכתבו לה 
(במקום , אחר" שבנוסתאות), כנוסח הבבלי 
והירושלמי בגטין,' הוצאת 1% (,מתניתא 
דתלמודא דבני מערבא"), וכתב-יד קויפמן 
בגטין ועדיות, | כתב"יד מינכן בעדיות 
והראשונים לגטין. 2. שבת, פי"א, ו: הזורק 
ונזכר מא חר שיצתה מידו (במקום , לאחר" 
שבנוסהאות), כנוסה הבבלי ורש"י. ונמצא 
במובן זה גם בב"ר פ"כ, ד: ראית מימיך 
מאחר שאדם מכה את חבירו במקל הוא 
חוזר ומכה אותו ברצוצה, וכן בספרות 
הגאונים: פירוש הגאונים, כלים, פי"ט, מי"ו, 
הוצאת י, 1. עפשטיין, | עמוד 53: מ א חר 
שלוקחין המרכב; תשובות הגאונים, הוצאת 
הרכבי, עמוד 21: מא חר ארבעת אלפים, 
מ אחר שבע שעכיבשו; תשובת רב נחשון 
בערון, ע' ע"ד, ט: מא חר שמניחין אוכף 
על הפרה וכו' (צין ,פירוש הגאוגים", 
שם, הערה 8, וב,הוספות?, שם). 


> --+היקה הק ה הדוה = 





כל הדברים האלה, עד-כמה שהם נכבדים 
לעצמס, פעוטים הם לגבי ה נוסח ש הוא 
סומך עלי, שהרי הנוסח של הספר 
הוא -- עקרה של כל קונקורדנציה. 
כידוע, ‏ יש שני טפוסים של נוסחאות 
המשנה, הנוסח ה,בבלי* וה,ירושלמי?. זה 
האחרון מצין כבר בחיצוניותו עלדידי הכתיב 
העמיי שלו, | עלדידי הכתיב: אדך (-- אדם)ן 
לעזר, ליעזר; יוסה; אן (= אין); בן (= בין):; 
בין (= בּן, בַּן); ב מ י דברים אמורים; צובדן, 
קובלן, רוצען, סורבן; לוכל, לאוכל; 5אופות, 
ועוד. לטפוס הזה שיך נוּסח המשנה הנדפס 
בירושלמי דפוס ויניציא (ואחריו בדפוס 
קראקא וקרוטושין) בראש כל פרק, כתבדיד 
פרמא, קויפמן, | הוצאת לן, שכבר הְגהה 
במקצת עלדפי הנוסח הבבלי, המשנה שברי"ף, 
משניות זרעים, מועד ונשים כ"י המבורג, 
ובמדה ידועה גם כ"י מינכן, וביחוד בזרעים 
וטהרות,- ולטפוּס ה,בבלי" נחשב, ולא 
תמיד בצדק, נוסח המשנה הגדפס בתלמוד 
הבבלי, ונוסחאות ד פוסי המשגיות 
שלנו, | זה | שבבבלי, אפילו בדפוסים 
החדשים ואין צריך לומר בדפוסים ישנים 
וכתבי-יד, -- א ינבו נוסח הת ל מ וד הבבלי, 
כי-אם תוספות חסופרים, סופרי התלמוד, 
שהוסיפו נוסח משנה, ולפעמים נוסח משנה 
,ירושלמית* (ככ*י מינכן, מינכן השני, פלורנץ 
ועוד), בראש כל פרק (כן בכליו), כשם שגם 
הנוסח | שבירושלמי | איגו המשגה של 
הת ל מוד הירושלמי, | כי-אם תוספות 
סופרים, ואינו כלל בכמה כתבידיד של הגניזה. 
ונוסחי ה מ שגיות שבדפוסים מה 
טיבם? המשניות דפוס ראשון (נפולי) הוא 
נוסח העומד באמצצע בין הנוסח ה, בבלי- 
,והירוסלמי"; ‏ יש בו קצת מזה וקצת מזה, 
אבל נוטה הוא יותר לנוסחאות ה,ירושלמיות", 
אף שכבר הגה בכמה מקומות על-פי הבבלי, 
והדפוסים שאחריו, למדפוס פיזרו (שהיה 
ביד מחבר ,דקדוקי-סופרים"), שנמשך עוד 
בעקר% אחרי דפוס ראשון, ועד דפוסי ויניציא 
הבאים, הגהו מעט מעט עלדפי הבבלי עד 
שבּא דפוס ויניציא יושטיניאן, | ש'ו--ק"ו, 
והגיה כמעט כל המשניות עַלדפי הבבלי, 
וע?דפי דפוס זה נדפסו גם המשניות דפוס 
ויגיציא, ש*ח--ש"ט, עם פרוש הרע"ב, אף 
הרע"ב נמשך כמה פעמים אהרי דפוס 
ראשון, ואחריהם נדפסו הדפוסים הבאים, דפוס 
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פשמה-הלממא אמאו האמוטה אי" בשו 





ש"ה, דפוס קושטנדיגנה (? קראקא?) 
ת"וה והמשנה שבבבלי ושבירושלמי ועוד". 
/לפני כל מלה ומלה השתדלתי לתת 
הגדרה מספקת בכל המושגים השונים וביחוד 
במלות הטעם והענין רבות המושגים". 
,פסקי המשנה השתדלתי לתת להם צורה 
נאותה לפי הענין". 
וכך מסדר הוא פסקי המשנה פסקא 
אחרי פסקא בסדר המשגניות, על-פהרב 
בלי שום לב כלל לתכן ולענין, ובסדר א*ב 
של אותיות-הש מו ש ו,בכל"ם". 
הנה *דוגמה | ערך קטן 
(עמוד 8)! 
אַבטִיח. פרי ממיני הירקות. 
התורט... אבטיח ונמצאת סרוחה) 
(תרומות, ג, א). 
איזהו גרנן למעשרות... אבטיח משישלק 
(מצשרות, א, ה). 


,אבטיח? 


מעי אבטיח וקנבת (קרי; וקגיבת. ע" 
למטה) ירק של תרומת (עדיות, ג, ג). 
האַבטיח. 

אין תוחבין זמורה של גפן לתוך האבטיח 

שתהא זורקת מימיה לתוכו (כלאים, א, ז). 
ְהָאַבטִיחָ. 

הרמון והאבטיח שנמוק מקצתו אינו 

מצטרף -(עוקצים, ב, ג). 
בּאָבטּיחָ. 

> הילך איסר זה... באבטיחה שאבור לי 

סופת ואוכל (מעטרות, ב, |0). 

וכן ברמון] וכן באבטיחה דר"ט (ג, ט). 

- רע"א מגרגר באשכול *ופורט ברמון 

וסופת באבטיח (ג, ט). 
אבְטִיחִים. 

הילך איסר זה... בשני אבטיחים אלו 

אוכל כזרכו ופטור (מעשרות, ב, ‏ ). 
ְהַאַבְטִיחִים, 

נקורי תאנים וענבים וקשואים (קרי; 


וקטואין) והדלועים והאבטחים (קרי: והאבטיחים) 


והמלפטונות (תרומות, ח, ו). 
ובירק הקשואים והדלועים והאבטיחים 
והמלפפונות (מעשרות, א, ד). 


1) [הערת המחבר] ,במשב"י סרות בל"ז, 
ובתוספתא משתמש בו תמיד בל"ז 
אבטיח שניקר* וכו'. וצַיִן במה שכתבתי בזה 
בסמוך. 





זוהי שיטתו בסדור הפסקאות והערכים, 
ואם לדין -- כמה תשובות בדבר; אבל כיון 
שכבר נצשה מעשה--נקבלה, ,כלה כמות שהיא?. 

אבל בעתיד אל יפריז נא המחבר 
על המדה בהשתעבדו עבודת-עבד לשיטתו זו, 
אל נא יהי כפות יותר מדי לסדור על"פי 
סדר המשניות וא"ב של אותיות 
הטמוש, להפסדם של ברור התכן וברור 
הדברים וצמצום החמר. 

הנה כך לא היה צריך, למשל, בערך 
,אב" לקגוע ערך מיחד ,אב" (סמיכות) 
וערך שני ,בּאב", ועל-ידי-זה לקרוע את 
הטרמינים ,אבדבית-דין", , אב"הטומאה", ,אב- 
מלאכה" לגזרים וגזרי גזרים,. אלא צריך 
היה | %סדך את שני הערכים | עלרפי 
המובנים, כך (כעין מה שעשה בע' 285 בערך 
,את-ואת?, ולמצער לפרט השמות-המרכבים 
בראש הערך, כמו בערך ,,אבן*, ,אגרת"): 


אב - באב. סמיכות לשם אחר. 
(אבבית-דָּין,) 
ונותנין אפר מקלה... ובראש אב ב"ד 


(תענית, ב, א). 

ונצשך אב בית דין לישראל (עדיות, ה, ו). 

(אָב הטּמאֶה,) ' 

אבל דבר שהוא צב הטומאה והוא מד?ס 
ספיקו טמא (טהרות, ד, י"א). 

וכו' וכו', עד סוף צרך ,באב". 

(אָב מַלָאכָה,) 

חייב על כל אב מלאכה ומלאכה 

(שבת; ז א). 

וכן היה צריך לסדרם גם בערך ,אבות" 
(ע' 4); אבות ישראל, אבות העולם, אבות 
הטומאות, אבות בית דין, אבות מלמכות. 

וכן קבע המהבר בעמוך 75 שני ערכים 
של \,מאחר?:: 1 וש מאחה? ‏ בלל ופ בור ל 
שהוא מסדר בו את פסקות המשנה כדרכו 
צלדפל. .סיד רה מ ש נלוות) המיע ריבב בו 
ד-ברים שונים ומשנים 

מִאֶחַר, 

רש"א אצפ"כ חוזר וקורא אותן בכורים 
מאחר שיתלשו מן הקרקע (בכורים, ג, א). 

ר' יוהפייאהומרי.מאחר הדבגים 
האלה (מגילה, ב, ג). 

העושה ב... ובתלוש מן הקרקע מאחר 
שנגמרה מלצכתו (ב"מ,: זי ב). 

כל ששינה בה מאחר שמיצה את דמה 
כשרה (זבחים, 1, ו). 
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בהוצאות הבבלי למן ויניציא רפח -- שבידי -- 
ועד הדפוסים האחרונים, וכן בר"ש ור"מ, 
בהו' 1%, בכ"ל פרמא, המבורג וברלין: ונמצא 
סרוח. אמנם במשגה שבירושלמי: וג מצ א' 
סרוח (אבל בגמרא שם, דף מ"ב, א: אבטיח 
ונמצא סרוח), ובבבלי יבמות, פ?ט, א, 
וקידושין, מ"ו, ב: ונגמצאת סריח, וכן 
במשניות דפוס ויניציא שס"ו -- אבל בכלם בלי- 
ספק טעות-סופרים הוא על-ידי השפעת קיטות 
וגנמצאת מרה, | שלפנו,. ורק בדפוס 
ויניציא שפ"ה עם ,כף נחת": ונמצא' סרוח', 
ואחריו בדפוסי אמשטרדם ופראג: ונמ צאת 
סרוחה, נוסח חדש שאין %ו צקר 
בנוסחאות העתיקות! ובכל-אפן לא היה רשאי 
המחבר % הגיה בפנים על-פי דפוס פראג! 
כי ,אבטיח* הוא במשניות זכר ונקבה; זכר, 
מעשרות, | א, ה, ועוקצין, ‏ ב, ג, וסמן 
הרבים: -- ים, נקבה, כלאים, א, ח. -- שם: 
מצי אבטיח וק בת ירק של תרומה, עדיות, 
ג, ‏ ג. זחו נוסח דפוס אמשטרדם ודפוס 
פראג! אבל בכל הדפוסים הישנים והחדשים: 
וקגיבת, וכן בכ"י מינכן וערוך; בהו' ל1, 
כתב-יד קויפמן וירושלמי תרומות, דף מ"ח, 
א וק נובת. -- ע' 45 בערך ,,האור": מביאין 
כול ר םס א רתי וכו רזה "יב ג ו זהר" גוסה 
דפוס פראג ודפוס אמשטרדם ת"ו שם, וכעין זת 
בכ"י מינכן השני: קלוגסות, אבל בכל הנוסחאות 
,כלונסאות" (ועין מש"כ ב,פירוש הגאונים* 
בהוצאתי ע' 55). -- ע' 19 הערה 3 לבכורות 
הז יקואין ‏ לוקהין ‏ ממנו ‏ צמר ‏ מלובן 
והצוא": ,בד"מ וצועי", | טעות ‏ גסה 
ומיחדה לדפוס זה! -- ע' 17 הערה 2, 5,אבן 
מסמא? (בסים, א )?0 קבד"מ| מט מא 
וכיוצא בה בתוס' פרה ח" ב" כן' אבל כ ג3ם 
אבן מסמא נמצא בתוס' כו"! מה-נפלאים 
דרכיו! בדפוס פראג הוא טצות-דפוס המיחדה 
לו ואינה בשום דפוס אחר, ‏ כי בכל 
הדפוסים וכל כתבי-יד ראשונים ואחרונים 
,מסמא", וכי טעות-דפוס כזו מביאים?! וגם 
בתוספתא הוא טעות-סופר, שכבר הגיהו אותה 
בדפוסים חדשים על"פי פרוש הר"ש. וזהו 
לכל-היותר ענין לקונקורדנציה של ה תוס פ תזו, 
להזכיר טעות זו, אבל מה לה ולמשנה? -- 
על 16 בצרך קר אלעזר ב[ ש מ עון; 
הבהל ראב לש רייא גטין, :ג ח',. ‏ ומטיר 
בהערה 2: ,בד"פ אי' דברי בי ר"א (קרי; 
ר' אלעזר) בן שמיע ‏ רבן יהודה אומר". 


והנה נמשך כאן בפנים אחרי משניות קב- 
ונקי דפוס וילנא, שהנוסח שם בטעות: 
דברי ר;? אליעזר בן שמ צון, והביא שננוי- 
נוסח מדפוס פראג, שהוא טעות-דפוס גסה, 
ולא העיר כלל שבכל דפוסי המשניות, למן 
דפוס ראשון ועד הדפוסים האחרונים: דברי 
רי: 'יאליעזר' (קרי: ‏ אלצזר)י בך:\ שימ גל; 
ושבמשנה שבבבל | דברי ר' אלעפוזר, 
ובמשנה שבירושלמי וה" לו דברי ר' 
לע זר, וכן אמרו בבבלי, ל*א, ב: חלוקין 
עליו חבריו על ר' אל צזר, וכן בירושלמי, 
דף מ*ה, א: זו להוציא מדברי ר'" לעזר 
דתנינן' כן דברי ר'" לצזר. והוא פת ם 
רבי אלעזר, שהוא רבי אלעזר בן[ ש מוע!- 
ע'  ]89‏ מביאי מנדרים) ‏ ב, ד: הרל |צלי 
כמעשר וכו' ואם ש% גורן מותר, הרי 
צלי כתרומח וכו' ואם של דג [ (!6) מותר, 
והעיר: ' 7:נורן":' קבדיפ "יאיתא) ד ב ון; 
בדפוסי פראג, אמשטרדם, ויניציא שפ"ה: 
הרי עלי כ מע שר -- ואם של דגן, הרי 
עלי כת רומה-- ואם של גורן, וכן הוא 
במשנה שבירושלמי, בהוצאת 1% ובכ"י מיגכן. 
בדפוס ראשון ב שניהם ,דגן";: | במשנה 
שבבבלי בש ניהם ,גורן", ועל"פי הבבלי 
הגיהו במשניות דפוס ויניציא ש*ח, שס"ו 
ואחריהם בכ% הדפוסים החדשים ב שניהם 
,גורן". ודאי שהנוסח הנכון הוא במצשר - 
ואם של דגן, כלשון הכתוב, דברים, י"ב, 
לוז י"ד, כיגן כי,,גורן? ,יש גם' למעטר- 
בהמה, שקלים, ג, א: והן גרנות למעשר 
בהמה. ובתרומה --ואם של גורן, כלשון 
הכתוב, במדבר, ט"ו, כ; ספרי שלח, פיסקא 
ק'י, וקרח, פיסקא כ"ב. ואינני יודע מאין 
לקה לו המחבר נוסחאתו. גם במקומות אחרים 
בחר לפעמים בנוסח ש אינו נמ צא בשום 
דפוס ומקור אחר הידוע ל'י, ואינגני 
יודע מאין לו כאלה. הגה למשל; 

ע' 141 בערך ,ואוכלו?: ,שואלו בשבו 
האולו צל פיה דמא" 5 <א, ;ובערך 
(יאכל?, ע' 144: ,ו ש ואלו בשבת יא כל 
על פיו, דמאי ד א?, והעיר: ,הבאתיו 
לעיל בערך ואוכל", ולא העיר שזה 
האחרון הוא נוסח כל הדפוסים, ?מן 
דפוס ראשון ועד הדפוסים האחרונים, אבל 
הנוסח הראשון אינגו ידוע לי: במשנה 
שבירושלמי והוצאת לו, כתב-יד פרמא וכ"י 
קויפמן: שואלו - ו אוכ ,5‏ כ"י המבורג 
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ויניציא שס"ו, ריווא שי"ט ומנטובא שכ"ב 
ועוד, | ומצד | אחר | הג הו באותו זמן 
המטשניות ש בבב?י כמה פעמים על- 
פי דפוטי המשניות! 

התוספות | יו"ט בהוצאותיו, | הראשונה 
שבפראג והשניה | שבקראקא, | ת"ד--ת"ו, 
השתמש בדפוסים הנזכרים (דפוס ראשון ?א 
ראה, כנראה, ואפילו דפוס ויניציא ש"ח עם 
הרע?ב) והַשוָה והגיה אותם עַל-פי הבבלל 
והירושלמי ודפוסיס ישנים (בציון ,ס"א" 
בגליון), וכל המשניות שנדפסו מכאן והלאת 
צם פרושי הרע"ב ותוי"ט -- נדפסו עלדפל 
נוסח זה. יוצאות מן הכלל רק התוצאות 
הקטנות בכרך אחד, בפרוש קצר ובלי פרוש, 
שנדפסו עם פרוש ,כף נחת" (פָנִי דפוס 
ויניציא שפ"ה), שהולכים בצקרם אחרי 
הדפוסים הישנים, ודפוס אמשטרדם ת"ו עַל- 
ידי ר' מנשה בן ישראל, וזה שנדפס אחריו 
דפוס פראג תמ"ד, ש הג הו על-פי הנוסחאות 
שהביא ‏ ר' שלמה עדגי (בפרושו?) ועלר"פי 
התוי"ט, אבל יש בהן עוד כמה נוסחאות, 
יש מהן משצשות ויש מהן נכונות,. מדפוסים 
שלפני התוי"ט. 

והנה כל-עוד שאין %נו תוצאה מִדִיקֶת 
של המשנה, צריך היה המחבר לסמוך על 
התוצ'אה המ קְבּלת בעם ולתקן את 
שגיאותיה הג סות על"פי דפוסים ישנים 
וכתבי-יד השכיחים, ככ?י מינכן הנד פס 
ע"י שטרק וכ"י קויפמן (= ק'), שהוא מצוי 
אצלו, כגראה, ועל-פי הבבלי והירושלמי, 
ושאר השנויים הנכבדים להביא בהערה 
או בסוף הספר, ובכל-אפן לרמז עליהם 
בצי" !ב ם'ג ם (עלי,, 6 הל שוב לסדרם 
במקומם בסמן מיחד. 

והתוצאה המקבלת , בעם היא, כאמור, 
מיום שהופיצה הוצאת התוי"ט השניה, קראקא 
ת"ד--ת"ו, -- אותן התוצאות שנדפסו מאז 
והלאה עם פרושי הרצ?ב והתוי"ט, 
והשנויים שנפלו מאז והלאה בנוסח זה 
קלים, ואפשר היה גם לתקנם על"פי ד פוס 
קראקא, כדרך שעשו במקצת מדפיסי 
המשניות בהוצאת ראם, תוצאה שלא ידע 
אותה המחבר כלל. 

ובנוגע 5 ש נויים צריכים היו קדםדכל 
להשתמש בד פוס-ראשון (ד פוס נפול י, 
ובסדר ט הרות גם בדפוס "יניציא רפ"ג, 
עם הר"ש, שנדפס מכ"י אחר, בהוצאת לן 


ובכ"י מינכן, | במשנה שבירושלמ:* ובזהירות 
גדולה במשנה שבבבלי, וגם בנוסחאות שאסף 
הרב ר' יוסף אשכנזי המובאים ב,,מלאכת שלמה" 
לר' שלמה עדני, הנדפס במשניות דפוס ראם. 

ומה עשה המחבר? הוא מניח ליסוד -- 
משניות קב-ונקי דפוס וילגא, תוצאה קטנה, 
עם פרוש הרע"ב, קצור תוי"ט ופרוש קצר, 
שנדפסה בעקרה עלדפי משניות התוי"ט ועל-פי 
דפוס אמשטרדם, ומגיה אותה עלדפי - 
דפוס פראג תמ"ח, ומביא שנוים 
בעקר-הדבר מדפוס פראג, משנה שבגמרא 
ומעט ממשנה שבירושלמי ואחד מני אלף -- 
כן, אחד מני אלף לכל-היותר! -- מכלי קויפמן 
(= ק')! וכמה נפלא הדבר: דפוס פראג הוא 
דפוס קטן ד?, משניות בכרך אחד בלי פרוש, 
שנדפס בעקרו על-פי המשניות הקטן דפוס 
אמשטרדם ת"ו והוצאות ,כף-נחת". ואם דפוס 
אמשטרדם נדפס ,צם כל הגוסחאות והגהות 
רבות אשר גלקטו מספר בעל תוספות יום 
טוב וספר מוגה מפי קדוש כמהר"ר שלמה 
עאדאני (!) זצ"ל", הנה דפוס פראג הוסיף 
בו רק טצִיות-דפוס והגהות משבשות 
חדשות, ואם יאמר לך המו?ל בהקדמתו: 
,וטהרתי אותו מכל סיג ושגיאה... על פי 
בעל תוספת יום טוב וספרים מדוייקים 
פותיי בל ידי א שור ]היב שי יאול סבה 
מיצ יר ".ב דיריל הי של יח כומייום יוור סול 
סופרים צפת תוב*ב"--אל תאמין, 
בי להשביה מקחו אומר כן ומדפוס אמשטרדם 
העתיקו. בכל-אפן אין לדפוס פראג שום ערך 
מדעי וגם לא נתקבל בעם. אבל המחבר 
סומך עליו ושואל בו כבאורים. הנה כך 
הוא מעיר בעמוד 4 הערה 4 ל,ארבעה אבות 
גזיקין* (ב"ק, א, א): ,בד'פ ארבע, -3"9 
מוסב על אבות (! כאלו ,אבות" נקבה היא 
ולא ז"ר!), ויהיה אבות ענינו נפרד, ארבע 
אבות לנזיקין, ואני העתקתי ארבעה, כג' 
שברוב| הדפוסים ובמשב"ג ושבירושלמי?. 
טעות זו מיחדה לדפוס אמשטרדם ודפוס 
פמראג שנמשך אחריו, ולא היה צריך כלל 
להזכירו, -- עין בערך אבטיח (ַיִן למעלה): 
התורם... | אבטיח ונגמצאת ‏ סרוחה, 
(תרומות, ג, א), ומעיר: במשב"י סרוח 
בל"ז, ובתוספתא משתמש בו תמיד בל"ז 
אבטיח וכו',. ברב הדפוסים: ונ מ צא סרוח, 
כן בדפוס ראשון, דפוס ויניציא | ש"?ח, 
מנטובא שכ"ב, ובכל הדפוסים החדשים, וכן 
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במשנה ב: לאסוף, ובמשנה ג: יופיף, וכן 
הוא בפרוש הר"ש ואחריו נמשך גם הרע"ב 
בפרושו. | אחרי מי נמשך אפוא מחברנו 
אינני יודע. | 

בכל-אפן אין ספק, כי הנוסח הנכון הוא: 
לאסוף -- יאסוף, ,אסף מים?, כמו שמואל- 
ב, י"ד, י"ד (ועין תוי"ט), וכן הוא בהו' 
5 כ"י קויפמן ומינכן. אבל גם הנוסח 
,הוסיף -- יוסיף", כבהוצאת התוי"ט וכ"י 
פרמא, | או ,לאסוף -- יוסיף?, כבדפוס 
ויניציא רפ?ג וכ"י ברלין, אינו רק כתיב 
אחר עמיי לעתיד של שרש ,אסף". כמו 
שנמצא כבף בכח"ק, שמואל-ב, ‏ |( א: 
ויסף; תהלים, ק"ד, כ"ט: תסף; שמואל-א, 
ט"ון ‏ ו אספך; מיכה, ‏ ד, ו: אסְפָה (עין 
גזניוס, 8 66). 

וכן בע' 269, בערך ,אפיקורוס", הוא 
מונה, מלבד סנהדרין, י, א, ואבות, ב, י"ד, 
עוד: ,הא פיקורסים,, ברכות, ט, ה; ר"ה, 
ב א; חולין, ב, ט; ,לאפיקורפים, 
פרה, ג, גן ,הא פיקורסות", מגילה, 
ד, ח, ט, והוא על-פי דפוס וילנא ודפוס 
פראג (וכן הוא גם בדפוס ויניציא שפ"ה), 
שהגהו עודי הוציג ד הר ובכְלם בדפוסים 
ישנים | ובכתבידיד: | ה מינים (חמינין), 
%מינים ‏ המינותו ואין אפוא זכר 
,אפיקורסים" ו,אפיקורסות*" במשנה כלל, ולא 
היה רשאי המחבר להביאו אלא בס מן 
מיַתד, כמו שצשה בערך ,אליל* (צ' 175). 
אבל אם סמך עצמו כבר על שני הדפוסים 
האלה, למה לא הביא גם סגהדרין, ד, 
ה ושלא יהו אפיקורסי' אומרי, 
שפן הוא שם בדפוס פראג (ובדפוס ויניציא 
שפ"ה). אמנט בדפוס וילגא קב-ונקי הנוסת: ושלא 
יאמרו, וסמך עצמו פה על דפוס מגה 
ומשבש זה לבדו, אבל אם-כן למה לא 
הביא ,יאמרו* בערך ,יאמרו", ע' 230, וגם 
,(אומרים" ‏ לא הביא בצרך ,אומרים", 
ע' 204! 

ובמקום שתיה נהוץ אולי לתזכיר דפוס 
פראג, שם דוקא לא הזכירו: 

ע' 27 השמיט: מרתיקין את... שלשת 
טפחים או סך בסיך, ב"ב, ב, א, מפני 
שסמך כאן על דפוס קב-ונק", ובהוצאח זו 
הנוסח כבהו' התוי"ט, ש הגית חמעניות 
עלדפי הגתת ר' יצחק הזקן] בתוסטות; 
וס בסיד], אבל בדפוט סראג כאן בסיפא: 


או סד, וכן הוא בכל דפוסים ישנים (חוץ 
מדפוס ראשון) ובמשנה שבבבלי ושבירושלמי 
ובהוצאת %ו ובשלשת כתבי-יד ברלין, ורק 
בכ'י קויפמן הגוסח כבדפוס ראשון בשניהם 
,וסד?, אבל הבבלי, י*ט, א, לפי נוסח שלנו, 


והירושלמי, י"ג, א, היה להם בסיפא ,או 


סד?, ואי-אפשר לי להאריך כאן בזה. 

ע' 965 ערך אִיסְרות - אי ס ור1 ת (): 
ד' איסורות, בכורות, ‏ ד, ה, והוא על-פי 
דפוס וילנא, ולמה %< בחר כאן בנוסת 
דפוס פראג ,איסרות"? וכן הוא בכל דפוסים 
ישנים ודפוסי התוי"ט, והוא הנכון. 

וכאלה רבים מאד. 

ודוקא במקום שהיה צרך לרמוז על 
מציאות של שנויים בנוסח לא העיר כלל. 

הנה כן לא העיר בערך ,אלו" -- ,ואלו" 
אף על שנוי אחד מ,אלו? ל,ואלו* ולהפך, 
והשנויים ‏ רבים בזה בדפוסיס ישנים, בבלי 
וירושלמי וכתבי"יד, בהשפעת ספקו של הבבלי 
בשבת, י"ג, א: אלו תנן או ואלו תנן. 
הכן, בצ" :195 ערך = עואינה" ‏ מביא | בזק,,יה, 
ב, ואיגו מעיר כלל על השנויים שבדפוסים 
וכתבי-יד כאן בין ,אינו" 5,ואינו", ושכבר 
נסתפקי בו האמוראים, בבלי ב"ק, ל"ז, א. 
וכן בע' 957 בערך ,אף" לא העיר על 
שום שנוי, | בה בשעה שהשויים רבים 
ביותר מ ח מ שיס מקום, ויש מקום שכתוב 
בו ,אף* הנראה כמיתר, ולהפך יש שחסר 
במקוס שנחוץ, וכבר נשאו ונתנו בזת 
בבבלי וירושלמי (והארכתי בזת 
במקום אחר). 

וכן בע' 937 בערך ,אנגריא": השוכר 
את החמור והבריקה או ש נט שית אנגריא, 
ב?מ, ו ג, העיה: ,בתוסמתא ב"מ ז' ז' 
א"י או ש גטל תה אנגריא". ולא העיר 
על הנוסחאות | שב מ שגה עצמה, כי 
במשנה שבירושלמי וגם במשנה שבבבלי 
שבכיי פלורגץ והלכות גדולות ורי"ף 
ורמב"ם: ש גי ש את (,ש ג ש א ת") באנגריא, 
ובכ"י קויפמן ודפוס ראשון: שגיטאת 
(,ש ג ש את") א'. וזה תלוי במחלקת שבבבלי 
ע"ח, ב, שרב מפרש המשנה ב,אנגריא 
חוזרת" (,אנגריא" לשמוש לשעה), הינו 
,שנץ שית אנגריא" (יומא, %"ה, ב; סוטה, 
א, ועוד). אבל הנוסח הקדום הוא העקרי, 
וחוא על-פי לשון הכתוב, במדבר, ט"ז, ט"ו, 
לא חמור אחד מהם גש א ת', שתרגומו 
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וברלין: שואל לו - ואוכ?7, כ"י מינכן: 
שואלו-- ואוכל ין,. אבל ,ואוכלו" אינו 
בספרים הידועים 5%. 

ע' !15 בערך ,אלהינו": ,זה הוא סדר 
התמיד | המיוהד () לעבודת בית אלהינו, 
תמיד ‏ 1 ג",. ,המיוחד? איגו בשום ספר, 
ואין לו טעם כל% וכלל. 


צ' 196--197 ערך ,באומד": ,ב אומד 
חמש סאין גחלים ובשבת ב אומד שמנה 
סאין גחלים, תמיד ‏ ב ה", והעיר ‏ ע"ז 
בעמוד 196 | הערה 9 עכלת ה בהים 
ובדפוסים החד שים  )6))(‏ אי" בעומד:, 
ובך ה בציו ופד והפרה 7:1 ו בד:ם |[ אומד 


ובדפוסים החד שים (!) בעומד?. ולא ידע 
שדפוס פראג י'*חיד כטן בטעות, או 
בהגהת(, ושבכ% הדפוסים ‏ ישנים 
והדשים: בצומ ד, ושיש לו סמוכים רק 
בפרוש הרא"ש (,בעומד?) ובכ"י מינכן: 
כעפמד--באומד,. ושכן הוא בע' כבדפוסים 
גם בכ*י ברלין: כְעַמַד, ובכ"י פרמא וקויפמן 
והוצאת לו: כעמד (כנוטח כ"י מינכן). וכבר 
כתב הרמב"ם בפרוטו: עומד ואומד אחד 
הוא, והרע"ב: בע ומד כמו באומד. והנוסח 
בע' הוא בודאי עקרי, וממנו נהיה אחר- 
כך במבטא העמיי א אמד, כמו אידיהן - 
צידיהן (ריש ע"ז):; כי ,עמד" במובן ,שער" 
חוא יכמו ,עמד על דבר", כדעת גינזברג 
במאמרו האנגלי על מסכת תמיד ]0 |גתזטס1) 
(2 ,9 ,],6ז0.] (15ש16 ונמצא בצ' עוד 
בכמה מקומות במשניות כתבי-יד והוצאת לו, 
כמו פאה, פ"ה, א, כתב-יד פרמא וכלי קויפמן; 
עומדין, וכן ר' יצחק בר מלכי-צדק 
בפררש ‏ שם; ‏ גטין, ז, ‏ ג, ‏ הו" 17 וכלי 
קויפמן: | עו מדין (עומדים): סגהדרין, ד, 
ה, הוצאת לו וכ"י קויפמן: מעומד: נזיר, ט, 
ד,| כ?י קויפמן והוצאת לו: ועמדוהו 
(ועמדהו), וכן הוא בכ"י קויפמן גם בסנהדרין, 
פ"ט, | מ"א, וכן הוא בירושלמי סנהדרין, 
שם, דף כ""ז, א]; ונזיר, שם, דף נ"ח, א: 
עפ'מדוהה צומו, פומדין, פמדה 
(עמידה). וכאן לא ידע המחבר כלל את 
ב?י קויפמן! 

ויש שנסמך צל דפוס פראג 
וילנא) כעל משענת קנה רצוץ: 

ע' 31 קבע ערך: אהֶלִים. מין צמח 
שעליו רחבים ביותר (ו). ב אִהָלִים. ומעשה 
היה ב א הח?"' עדיות, ג, ד (קרי: ז,יד). 


(ועַל דפוס 
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והנה אף שהעיר בהערה: ,בכי"ק בא הלי*ה 
(וכ"ה גם בהו' לו)), ובגמ' זבחים כ"ה 
ב' באוהלייא", הדפיס בראש הערך ,באהלים" 
על-פי דפוס וילנא, והדפיס בציטט ,באהלכ" 
על-פי דמוס פראג, אף שלא הזכירו. ולא 
ידע, שבכל דפוסים ישנים ובמשניות שבתלמוד 


ובדפוסי התוי?ט: באהליא, ובדפוס 
אמשטרדם: בא הליה, ובשביל כן קצרוהו 
בדפוס פראג, 5,באהלי"?, כדי שלא לכתוב 
שם ,יה?, כרגיל. מובן מאליו, | שהוא שם- 


מקום, ומה לו לשם זה ולאהַלִים?! 

עצ' 69 בצרך ,אחוריים" מביא | מפלים, 
כ"ה,. א; ' כל שיש לר". חרב רגית ווכה ‏ ופל 
שאין לה ח ובר ות וכו" (ו1),. והעיר: עכ"ה 
בד"פ", כי בדפופ קב-ונקי כבכל דפוסים 
ישנים וכל כתבי-יד וכל הראשונים והאהרונים: 


הוברות! ולא ידע גם את פרוש הגאון 
לכלים שם, ואחריו הערוך והר"ש ועוד; ' 
תירב ריית" יא יודיייית,ר פוריהותו בגו די שיש 


למכנסים ת בור מן הבגד לאחריו והיא בית 
כניסת הֶימִין ושמי תוברות (6טססת ,8ז0ע) 
וכו" כדאמר' ביריצות (ברייתא | דמלאכת 
המשכן רפזד) ועושה בה ד' תוברין ותולת 
אתה באונקלי" (הו" י. נ. עפּסשטיין, צ' 67), 
ומזה הפעל ,תבר" (כלים, כ, י): סדין שהוא. 
טמא מדרס ועשאו וילון טהור וכו" מאימתי 
היא טהרתו, בית שמאי אומרים מש * תבר 
(קס"א משיתפר") וכו',| כלומר שיצשה בו 
בוילון (תוברות", | כדי להכניס בהן חוט 
ומשיחה, שבהם הוילון נתלה, : 

ויש שסומך על דפוסים אלה למחצה, 
בוחר מהם מקצת ומניח מקצת כרצונו, 

הנה בע' 248 בסופו קבע ערך: ,י% סף. 


בין ה כך ובל ו ופך יו לא וק סוה הח כב אלע 
יוסיף", | הערה ח) לתוכה מים מקודשים, 
פרה, ה, ג". והוא על-פי דפוס קבוגקי 


ודפוס פראג, אבל אם-כן היה לו לקבוע גם 
ערך: % א סף. ואם לאסוף (,נ"א להוסיף") 
לתוכו. מים, הי, ב'; כי בדפוס קב-ונקי ודפוס 
פראג כן הוא ב שניהם, וכן הוא גם 
בהוצאות הקרובות להן: דפוסי אמשטרדס 
וויניציא שס"ה, וכן הוא בדפוס ראשון ודפוס 
ויניציא רפ"ח: לאסוף -- יאסוף. אבל בהוצאות 
התוי"ט במשנח ב: ל הוס יף, ס"א לאסוף, 
ובמשנת ג: יוסיף, ס"א יאסוף, עלדפי דפוסי 
ויניציא ש"ט ומנטובא והו" התלמוד. ובדפוס 
ויניציא רפ"ג עם פרוש הר"ש משנץ הגוסת 
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וגינזברג בספר היובל לכבוד שורץ, 622ן 
בערך | אלעזר, | ,אליעזר", | על הנוסח 
ה ירושלמי": ,ל ע ז ר, 5 יע זר"; וחסר ערך: 
אכרוּב (במקום ,כרוב"), שביצית, ט, אן 
ערלה, ג, ז: עוקצין, א, ד, ב"פ; ושכת, ח, ה, 
כנוסח | הוצאת | %% (ומשנה | שבירושלמי 
בפרלה), " כ"". פרמא, ב"י > קויפמן, 
ברלכן, \ כלל ‏ המבורג " בזרעים, ‏ וכן ' תמלד 
בירושלמי שבת, פ"ג, דף ה, ד, וביצה, פ"ה, 
ס"ג, | א ולטפוס ה,ירושלמי" מיחד גם 
,אל מ[" במקום ,ארמל", המחבר מביא בסוף 
ערך ,,אלמנה", ע/ 174, מן הפעל ,אלמן": 
נתאלמנה, מכות, א, א; ונתאלמנה, נדרים, 
י"א י; שנתאלמנו, יבמות, ב. י, והשאר 
הוא מביא בערך ,ארמל", צ' 275--276, בלי 
צין מזה לזה,. ולא ידע המחבר, שבמשנה 
שבירושלמי בכָלם (חוץ מכתובות, ה, א, 
אבל גם שם בירושלמי שם, כ"ט, סע"ג: 
נתאלמנו): גת אל מ', וכן הוא למשל בהוצאת 
ל בדפוס ראשון, בכ"י קויפמן, ברי"ף 
ובהלכות הרמב"ן] לנדרים. ולהפך -- משגת 
מכות מובאה בבבלי ב"ק, פ"ט, א, ב,נתארמלה", 
וכן הוא במכות בכ"י מינכן, ובמשנת נדרים, 
י"א, י, הנוסח במיחס לרי"ף ,ונתארמלה", 
וכן הוא בכ"י מינכן. 

בשניהם יחד ל א השתמשח המשנה בכל- 
אפן, ויש אפוא ‏ רק תמונה אחת, אם 
ה,ירושלמית" ,,אלמן" או ה, בבלית" (הארמית) 
,ארמל", שצריכים היו לקשרם יחד ולצין 
מזה לזה, בבבלי תמיד ,ארמל" 1) ובירושלמי 
תמיד ,אלמן", | אבל גם ,נתארמלה" נמצא 
בברייתות, כמו ספרי, מטות, פיסקא קנ"ד; 
המתאים ללמשגנת נדרים, ‏ י"א( י, שם, 
פיסקא קנ"ג; ספרי, תצא, פיסקא רמ"הן 
מכילתא, | משפטים, פי"ז ועוד. וחלוף כזה 
נמצא גם. בשם ,בית | אל מנות", אצל 
המחבר ע'" 174: בית חתנות לבנו ובית 
אנת לבתת ובפב, יה( "די זהר גלסת 
המשניות %מן דפוס ראשון והלאה, נוסח 
המשנה שבירושלמי, והוצאת 1%, אבל במשנה 
שבבבלי, ובבלי, צ"ח, ב, עקר הנוסת הוא 
,אר מ ל ות", כמו בכ"י מינכן, המבורג ובכ"י 


1 בפ על גמצא בברייתא אחת בבבלי 
פסחים,| מ"ט, א: ומא%מן את אשתו 
ומייתם את גוזליו. 


רומי, ‏ רשב"ם ורגמ"ה, והגה בודאי על- 
פי המשניות. וכן הוא ,בית ארמלות" 
בתוספתא כתובות, י"א, ו-ז, בדפוסים וכ"י 
וינה, אבל בהוצאת צוקרמנדל%: אלמנות. 
ולעמת זה אין כל ספק, שבמשנה כתובות, 
ד, י"ב, העקר הוא: א רמלותיך, כנוסת 
המשנה שבירושלמי (שהעיר עליו המחבר, 
ע' 174 הערה 1), הוצאת לו, כ"י קויפמן 
וכ"יי מלנכן, | רש*י, ‏ רי"ף, ‏ וכן' יב בהרייתא 
שבכתובות, ק"ג, א: תוס' כתובות, י"א, ה, 
דפוסים וכ"י וינה (אבל בהוצאת צוקרמנדל 
שם ובבלי כ?י מינכן: אלמנותיך). וזה מכרח, 
שהרי המלה כתובה בתור מאמר ארמ , 
ובכגון זה צריך היה המחבר להכניס את 
הנוסח הנכון בפנים ולהעיר על הטעות. 
בטעות נקבע הנוסת גם בערך ,אליות", 
ע' 1!63: ,ורביעית של אליות, כלים, 
ט"ז, ז'". ונמשך אחרי דפוס פראג, שנמשך 
מצדו אחרי דפוס ויניציא שפ"ה: ור ביע" 
של אליות, אבל בכל הנוסחאות אליית, 
ובכ"י פרמא נקוד: שָלְאלָיִית, כ"י ק': שלאלאית, 
וב,פירוש הגאונים" (ע' 48): ורביעין קל 
אלית,.'והוא ‏ ,אלית- שבכלים, ‏ טי( .ה 
רק בכ?י ברלין כתוב: ורביעית ש ל אליות. 
והנכון ,רביעין" כבהוצאת 15, כ"י פרמא, 
כ"י קויפמן ו,פירוש הגאונים", וגם בתרגום; 
,רביעין", ובסורית: רביעא. בטעות גם ע''275, 
בערך ,ארוג -- אריג": ,פַּ א ר \ ג. מפני שהן 
חוזרין כ א רוג, כלאים ט' ט'*. בדפוס 
קב-ונקי: בא רוג, ובדפוס פראג: כאריג, 
והנכון: | באריג, כנוסח דפוס ראשון, 
אמשטרדם ת*ו, דפוסי התוי"ט, הוצאת 15, 
משנה שבירושלמי, כ"י פרמא, ברלין וכ"י 
קויפמן; בכ"י מינכן וראשונים (עי' ד"ס): 
לאריג. כלומר, | מתערבים באריגה. בכל9 
צריך להעיר, שנוסח כל הספרים הישנים 
וכתבי-יד במקום ,,ארוג", עדיות, ג, ה, וכלאים, 
ט, ח: א<ריג, ו,ארוג" בתור שם יש 
למחוק מן הספרים. וצריך להעיר גם למה 
שהביא מבכורות, ד, ח: ,אבל לוקחין ממנו 
טוי (קרי: טווי) ו אריג", שזהו נוסח 
המשניות, שהגהו על-פל | הבב9 27 כ"ט, ב. 
אבל בדפוס ראשון, כ"י ברלין, כ"י פרמא 
וכ"י קויפמן להפך, במשגה ז: טווי ואריג, 
ובמשגה ח: טווי ובג דים, והוא הוא ,נ"א" 
שבמשניות, שלא הזכירו המחבר, והרמב"ם 
מפרש: אריג; ,לבדים?, ובגדים: ,גדילים 
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,שחרית": | לקחתי באנגריא | לעבודתי. 

רכן ‏ שם בערך> ,אנדיפיץ: ‏ בהי יל סרד 
א בדלםל יי שבת, "וח ה | העירי (הערה 1): 
בת הוםיפות/א'" ו שבת ‏ הכזי בריי ילוע שי רת 
אנדיפי, וע* הנוסח ,אנדיפי" העיר (הערת 
6):; במשב"ג אונדיפי, ולא הטיר שפך הוא 
,לעשות" במשנה שבירושלמי, הוצאת לו, דפוס 
ראשון, דפוס ויניציא שפ?ה ובהוצאות התוי"ט 
ועוד. ולא עוד, אלא שבדפוס קבזונקי ודפוס 
פראג שלוו (וכן בדפוס אמשטרדם) עצמו 
נדפס: ‏ ,נ"א לעטות?!: ובשעה שהעיר על 
השבוש ש בדפוסי הבבלי ,אונדפי", לא 
העיר על נוסח דפוס ראשון ודפוס פיזרו 
הריף: ו" א בוטכ פכ " כדר קרלפמן אוב שורפ : 
ע00ח5600ע, "6אתוותת56, (קרויס) ועל-פי-זה 
הנוסח ,?עשות" מכרח, אבל פרושי הבבלי 
מתאימים לנוסח ,%סוד"! 

ע' 239 צרך ,אנקטמין": אנקטמין ט הורין, 
שבת ו'ח', העיר: במשב"ג לוקטומין(קרי: לוקטמין). 
והיה צריך להעיר ב פ נ ים: ,ועין ביק ט מון", 
הוא משגת כלים, ט"ן, ‏ ₪ והגיקטמון 
והאירוס הרי אלו טמ אים, שהגאון בפרושו 
לכלים שם (בהוצאתי ע' 40) משוה אותם 
ובצדק. ואף-על-פי שהראשונים נתקשו בו 
(עין| הערה 20 שם), הנה הדבר פשוט 
שתנאים חולקים הם (,תרי תנאי?), וסתם 
כלים הוא -- ר' יוסי (מ"צ הצרפתי .!פת 
חל"ב, 200 והלאה) וסתם שבת הוא כנראה - 
ר' מאיר. אבל בתוספתא שבת, ה, ב, הוצ' 
צוקרמנדל שנינו: הנקטמין טמאין, כבמשנת כלים! 

מכאן אתה רואה, שאין לזלזל בהערות 
פעוטות כאלה, כי לפעמים הן מאירות צינים 
בחקירת מקורות המשנה. 

ע' 134, אחרי צערך ,אין", חסר אצלו 
ערך ,אין": אין, אם. לא כתב לה דאין 
תשתביין וכו', כתובות, ד, ד, כנוסח הוצאת 
לו ופיסקא שבירושלמי, דף ?"ט, א; ובשאר 
נוסחאות עברו את הארמית וצשו מ,אין": א ם, 
ד אם תשתבאי, כנוסח כ"י מינכן, קויפמן 
והלכות גדולות (בדפוס ראשון: ואם), ובדפוסים 
שלנו ,אם?, שהביאו המחבר בצרך ,אם", 
עמוד 179, ולא העיר על השנויים: בכל 
כנון | אלה מכרת המחבר ל%רמז על המלת 
ב שגי המקומות. 

ובמקום זה קבע המחבר בע' 134 ערך 
.אין" מטעצה: ,אין" במובן שבענינו הרי. 
אין מזבח יוכיח| שאין %ו צור בכ"מ, 


צפשטיין 





זבתים, י*ב, ג"! ו,יוכיח" שבנוסתאות שלנו 
המשבשות הטעהו, ובדפוס ראשון ובבבלי כ"י 
מינכן ודפוס ויניציא רפט וש"ח ועוד ורש?י: 
אין המזבח | מוכיח, ,כלומר, אין לך 
להומ רימז בח יי רוכ יח" שזכה ‏ בבשר וכה 
אין זו הוכח ה שאין למזבח עור וכו"" 
(רש"י, וכן פרש הרמב"ם). ובהוצאת ל1 
ושני כ?י התלמוד, דפוס ויניציא רפ"ב ועוד, 
אין למזבח מוכיח, והגיה בעל ,ברכת הזבח" 
כבדפוסים שלנו, ואחר-כך הגיהו אחריו גם 
במשניות, אבל בטעות. ,אין" זה שיך אפוא 
בצערך אלפ קנ 

וכן ‏ לא הציר" בצ 147"בשרטש, אבל, 
ב מה ב ךישלא החד לה המחבר, 
ולא בצדק, ערך מיחד, על הנוסח ,נתעכלו" 
שבמשנה שבגמרא;" הכך" "לא הציר בצקה 
(אכילת? השני על הנוסח ,א כל ת הגפן" 
(כלאים, ב, י), שבמשגה שבירושלמי, דפוס 
ראשון והוצאת %% ועוד, והיה צריך אפוא 
ליחַד לו גם ערך ,אַכלֶה?. 

ובעמוד 235 בערך ,באמת? וכן בערך 
,אמרו" (עמוד 214) לא העיר, שבכל הנוסחאות 
הישנות יש כאן רק ,באמת?": כן במשנה 
שבירושלמי שבת, א, ג, י, ד (כצ"ל אצל 
המחבר, ונדפס בטעות: י"ד), ונזיר, ד, ג, בלר 
,אמרו", וכן הוא גם בכלאים, ב, ב, ותרומות, 
ב, א, בהוצאת"9ו,: וכן הוא בשבת, א, ג 
ונזיר, ‏ ז, ג, גם בדפוס -אשון, כמו שהוא 
גם בדפוסים שלנו בב"מ, ד, י"א (במשנה 
שבגמרא, נ"ט, ב: אמרו, וליתא בכ"י, ראה 
דקדוקי סופרים שם), וב"ב, ב, ג: ,באמת". 
ועין מה שכתב עלדדבר ,באמת" הרב פ. 
רוזנטה? בספר היובל ,%דוד צבי" לכבוד 
רבי דוד הופמן, עמוד 34 והלאה. 

וכן לא העיר בערך ,אבישלום" (ע' 8) 
על הנוסת ‏ , אבשלום", כמו שהוא בדפוס 
ראשון,| במשנה שבירושלמי, בהוצאת | ל1 
ובראשונים,, ורבּנו תם (עין תוספות) הוא 
שהגיח ,אבישלום?, משום שאין קוראים בשם 
רשעים! ועל-פיו הגיהו הספרים והגיהו אחר- 
כך כן גם במשניות. 

ונחוץ היה בכל-אפן להעיר על הנוסחאות 
האפיניות שבטפוס המשנח ה,ירושלמי" בערך 
,אדם" על הנוסח ,א ד ן?, שעל-מיו יתבאר 
היטב ‏ גם אדני-חשדה (כך צריך לנקדו!), 
כלאים, | ח, ה, ,ב ר-נ ש דטור" שבירוסלמי 
(עין נתן במ"ע 6/|:ת580)תס1ץ ,11 ,501 והלאח 
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3 ע"א שורה אחרונה:. ערלת ג ז, צ"ל 
ג ג. -- צד 275 ע"ג ערך ,ארוכה": מקום 
אחד, צ"ל: ב מ קום, -- שם בערך ,ארמית": 
היו פוגעין בו, ‏ ,היו" הגהת הצנזור היא 
וצריך למחוק אותה, -- צד !311 ע"ב שורה 
אחרונה: איזהו הגו%ל, צ"ל: הדופק. 

אם בזה כבר נסתם הגולל על כל טעיות- 
הדפוס: אינני יודצ. 

בנוגע ל פרוּ שים אינני יודע אם בכלל 
יש מקום לפרושי-מלים בקונקורדנציה, אבל 
בכל-אפן | אידאפשר מבלי לאמר, שהרבה 
מפרושי המחבר, וביחוד פרושי המלים הזרות, 
היוגיות והרומיות, נוח היה להם שלא באו משבאו. 

בערך אִבֶר, ‏ ע' 19 בהערה, מחלק הוא 
במובן בין הרבים ,אברים? ו,איברים?, 
והכתיב, אם מלא או חסר ‏ י/ קבע על-פי 
דפוס פראג (ע' 20 בהערה)!-- ע' 31: 
,אֶהָלִים, | מין| צמח שעליה רחבים 
ביותר"! עין למעלה על-דבר הנוּסח. -- 
ע' 92: כאִידן, כמין צמר שמתחת קליפת 
העץ של אחד ממיני הערבה?, זהו פרוש של 
עפת ילת - האידן", פתילה שנצשית מן 
הצמר שבין הקלֶפה לעץ של ערבה, ו,אידן" 
ערבה היא (שבת, כ, ב), בפוגית 2803 
(לֶו, צמחים). ולא העיר המחבר על הנוסחאות 
אד" ו,עידן?. -- ע' !15 למטה: ,א? הוּת. 
א"ל אף אנו מחזיקין ידי עובדיהם של אלו 
שאו' תדעו שהן אל הו' שהרי הן לא בטלו, 
ע'ז ד' ז". אמנם כאן לא פרש, אבל 
הנקוד כבר פרוש הוא-- אבל לפי-זה יש 
לקרא; | אַלהוּת, | ולא אִלָהוּת -- אך | פרוש 
מטעה הוא, ‏ אף שהחזיקו בו גם אחרים 
כלוי ובן"יהודה, | הנוסח | העקרי הוא: 
אלוהות, כבדפוס אמשטרדם ת"ו, וכן הוא 
במשנה שבבבלי ובמשנה שבירושלמי, בדפוס 
ראשון ובהוצאות התוי?/ט ובהוצאת 1% ועוד. 
ולשון רפים הוא< מן ,אלוה?, במובן 
,אלהים אחרים", ,אלילים, ויחדו 
לזה ת מונת רבים חד שה, במקום הרבים 
,אלהים" %אלהי השמים, ובמובן זה של 
אלילים ‏ רבים, נמצא< כמה פעמים 
בספרא וספרי ומכילתא, תוספתא, ירושלמי 
ומדרשים א לוה1ת, אלהות: | ספרא 
קדושים, פרשה א, י"א: אל תפגו אל 
האלילים וא ל הי מסכה, תחילתם אלילים 
הם, אם פונה את אחריהן את עושה אותן 
אלוהות; מכילתא יתרו, בחדש, רפ"ו; 





א ל הים אחרים, וכי אל%והות הן? והלא 
כבר נאמר וכו" כי 9א אל הים המה וכו" 
אלא שאחרים קוראין אותם אלוהותן שם: 
ר"א אומר אלהים אחרים שהם מהדשים להם 
אלהות בכל יום (ספרי צקב, פיסקא מ"ג: 
אלוהות הרבה), הא כיצד היה לו של 
זהב וכו'; תוספתא סוטה, פ"ו, ט: ומה אברהם 
שלא עבד אלא אלוה אחד ירש את הארץ 
אנו שעובדין לאלוהות הרבה אינו דין 
שנירש את הארץ; ירושלמי ברכות, פ"ט, 
דף י'ב, ע"ד: המינין שאלו את ר' שמלאי 
כמה אלוהות בראו את העולם וכו' אמרו 
ליה והכתיב בראשית ברא אל הים, אמר 
להן] וכי בראו כתיב וכו"; בראשית רבה, 
פ"ו, א' תיאודור: צפה הקב"ה שאומות העולם 
עתידין לעשות אותן (חמה ולבנה) אלוהות 
וכו; ויקרא רבה, פ"ד, ו: עשו שהוא עובד 
לאלהות הרבה וכו' יעקב שהוא עובד 
לאלוה אחד וכו"; שם, אות א?: מקום 
שהצדקתים וקראתים אלהות שנאמר אני 
אמרתי אל הים אתם וכו'; שיר השירים 
רבה, פ"ה, ט: אומות העולם אומרים לישראל 
מה דודך מדוד, מה אלוה הוא מאלוהות 
מה פטרון הוא מפטרונין!: שמות רבה 
פכ"ט: אמ הקב"ה לישראל לא בשביל 
שראיתם פנים הרבה תהיו סבורין שמא 
אלוהות הרבה בשמים דעו שאני הוא ה' 
אחד; עבודה זרה, נ"ג, ב: אלה א5 היך 
ישראל, מלמד שאיוו לאלוהות הרבה; מדרש 
תנאים, דברים, %"ב, ל"ז, ע' 202: היכן 
האלהות והלגיונות והקסריות שלכם; סדר 
אליהו זוטא, פכ"ה (הוצאת ר' מאיר איש- 
שלום, נספחים 48): באותה שעה נטל אברהם 
האלוהות והלך אצל תרח אביו אמרו לו 
בניו לאביהם זה אינו יכול למכור א לוהות. 
כל אלה הם רגים מן ,אלוה", במובן 
אלילים, ונמצא עוד רבים זה במובן 
פסוקים שנזכר בהם ,אל הים", 
ירושלמי ר"ה, פ"ד, דג"ט, ע"ג: אלוהות 
עולין לו לשם מלכיות וכו' אלוהות 
ומלכיות עולין %ו משם שגנים וכו/ לול 
ובן"יהודה חשבו ,אלוהות?, כאמור, כרבים 
של ,אלהות (אלהות)", שם ההפשטה, אבל 
רבים של ,אלהּת" צריך היה להיות אלהָיות, 
ואחרי כל המקומות שהבאתי אין להסתפק 
בזה | כלל, וכן תרגם כנכון גיגר במלון 
7 הרבוך? שלו, ח"ב, 101. ואין לערבב 
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מעשה עבות", והיה לפניו אמדכן גם בב בלי 
כנומח דפוס ראשון. 

מטעת היא גם הערתור, ע' 52, ל,,המוליך חטים 
לטוהן כותי או לטוחן ע"ה" (דמאי, ג, ד): 
,במשב"י המוליך חטיו לטהון עִם הכותי או לטחון 
[עם| ע"ה", ולא כן הוא, אלא להפך צריך למחוק 
,עם? הראשון, ולקרות: לט חון, וכן בסמוך 
שם; ל טח ון הנכרי, וכן הוא בדסוס ראשון, 
הוצאת ל1, כ"י פרמא, המבורג וכ"י קויפמן. 
טֶחון, | בארמית שבירושלמי ,טתונייא", | שם 
הוא | ע"מ קטול, בארמית קטולֶא, וכ"ת 
במשנתנו גם בבגטין, ס"א, ב, בכ"ל מינכן 
ובדפוס ויניציא: לטחון (ועין מלאכת שלמה 
לדמאי שם). ,טחון* גם בתוספתא ב"ק, י, 
טן בבלי ב"ק, צ"ט, ב, וב"ב, צ"ג, וגם 
בירושלמי דמאי שם, דף כ"ג, ג (ועין גם 
מה שכתב בזה ד?ר עהרנטרול בספר-השנה 
הפרנקפורטי, ח"ח, 2). 


להשמטותיו ‏ של המחבר צריך.. 


להשב עוד: בע' 6 חסר ערך: ,אִזִהֶרְה, 
סנהדרין, ז, ז; כריתות, ג, ו; פסחים, מ"ג, 
מ"א (ועצין הזהרה)". אם לא שהביאו 
המחבר! בשרש ו קזהה?. -- א ו ו157, וו פרך 
שאנדרוגינוס?, \ חיס.ר:: ' בכורים ד" \ א" ! והו, 
שישנו גם בדפוס קבונקי, | אף שפרק זה 
הס בדפוס פראג, והוא לקוח מתוספתאן 
כיון | שישנו בדפוסי המשניות, צריך היה 
להביאו, כמו שהוא מביא גם אבות 5"ו, 
זף שהוא גםדכן ברייתא. -- ע' 272, ערך 
,אצל", ח סר (אחרי ,תמיד א' א'?): באו 
רפמהך " אצל) בןןן!ארזא, נשם,י ו ובע 
4. בצרך עאשקלון"," חסר, לפ* דהרכו 
של המחבר, ‏ ,אהרי ערך ,באשקלון": 
ואשקלון ואשקלון כדרום (גטין, א, ב). 
אפשר שחסרים עוד דברים אחדים, אבל 
אני לא הרגשתי בהם. 

רבות הן גם טציות"הדפוס שפגשתי 
בדרך קויאתי ועיוגי בספר, קריאה ש% 
סרוגין ועיון של צַלוגין: צד 4 ע"ב 
למסה:י ‏ בלטיר, + צ"ל: ב 2 וור-- צד 51 
סלדגב: | קדיות גו הי ו צ"ל;/ז' ד -- צד /55 
ע'ג שורה 22: אלן, צ"ל: אי%[. - צד 69 
ע"א הערה 5: שביטה, צ%7: צביטה. - 
צד ‏ !9 ע"ב: א לְאְטַלָיז - לָאִיטֶלֶס, | צ"ל: 
לאטליז--5 איטליס - לא טלס (הראשון 
נו' ד"ו רפ"ח, השגי--משנה שבבבלי, ‏ אף 
שלא העיף המהבר עליה, והשלישי הוא נוסח 


המשניות שהביאו המחבר בציטט של). -- 
צד ‏ 144 ע"ב שורה 91: אר"ע מה טיבה, 
צ'ל: ‏ אהר"ש.--צד 149 ע"א שורה 51 
עצם שיש עלו, צ"ל: עליוה- שם הערה 2: 
מאכל, צ9%: מלאכ%.-- שם ע"ב הערה 5: 
נאכלים, | צ"ל: אכ לים -- צד ‏ 150 ע'ג: 
חישב עליו לטאכל, צ"ל: 5 מאכ5.- שם 
למטה: על האכולנס, צ"ל: ה אכלונס.-- 
צד 152 ע"ג בערך אֶל, ואַל, נדפס ב"פ: 
ה עיבל?, ‏ וצ"ל; ‏ קיב?.--צד .155 ,פיב 
הצרה 1: בד"פ והלא אין הגשמים סמן 
ברכה ' ברכה. בחג, ,צ*ל; "ה ה א ל אי 
הגשמים סימן ברכה בחג. -- צד 164 ע"א 
בהערה: ונמצא ט"פ בתוספתתא, צ"ל: כ"פ 
בתוספתא, -- צד 178 ע"ג הצרה 1: והאילם, 
צ ל ההא לור ם -- וצד תוסכ וו ליא 
אוּמְנָיות - אִמָּנָיות. בעלי אומניות, 
צ'ל: בעלי אומניות (באותיות גדולות, 
שאינו פרוש, כי-אם ת"כן הערך). -- צד 
6 עזג ערך ,נשים": וכן גשים שאמרו..., 
חכב \ צ"ל: ית ר המורת הח:יב. -- צר 207 
ע'ג ערך ,שהנשים": והנשים מלמטן, צ"ל: 
והאנשים --צד 248 ע"א הערה 1: ות' 
בקרון, צ"ל: ות' או בקרון. -- צד 949 ע"א 
הערה 5: איספריס, צ"ל: א ספרים (כי כן 
הוא בד' וילנא, שהשתמש בו, בעדיות).-- 
צד 256 ע"ב ערך ,באיסר?: שלש וארב' 
באיסר, צ"ל: משלש ומארבע באיסר.- 
צד 268 ע"ב: עשאו לאפיה, צ"ל ל א פייה. - 
שם: וחייבין על לישתה ועל אפיתה, צ"ל: 
על לישתה ועל עפריכתה ועל א פייתה.- 
שם: ואפיתן בפנים, צ"ל: ורא פיית[ - שם: 
חביתי כ"ג לישתן וע ריכתן ואפיתן 
בפנים, צ"ל: לישתן (ג" א ועריכתן) ואפייתן 
בפנים"; כי כן הוא בדפוס וילנא ודפוס פראג 
שלו, וכן הוא בדפוס אמשטרדם, שנמשך בזה 
אחרי התוי"ט, ובמשניות דפוסים ישנים, בהוצאת 
לו, ב"י פרמא וברלין: לישתן ואפייתן בפנים, 
וכן חסר ,ועריכתן? בבבלי (צ"ו, א) בדפוסים 
ישנים (והוסיפו ברכת הזבה) ובקטע כ"י 
(עי' ד"ס). ולהפך חסר בכל כתבי"יד התלמוד 
וברש?י ורע"ב ,ואפייתן?, וכן חסר בבבלי 
נ' ע?ב בציטט של המשנה בכל כתביריך, 
וישנו שם בדפוסים. התוי"ט ‏ הוסיף על- 
כן ,ועריכתן" במשניות מדעתו (,"ל"), וזוהי 
"א" שבהוצאות הנזכרות. אבל שלשגן 
יהד אינן כאמור בשום מקור ישן. -- צד 
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0, אין הפרוש מִדָיק, אבל אינו מדיק גם 
אצל קרויס ‏ 44, ואינני יכול להאריך כאן 
בזה, -- ,אכסניא: ש"ז (!) מיוחד לארחת 
עוברי דרכים והתיחד השם הזה במשנה 
לאשי חיל הצוברים ממקום למקום. 
,אכסניא? אינה זכר, כי אם נקבה, ואינה 
מיחדת לארחת עוברי דרכים" בשום 
מקום, ,,אכסני", אכסנאי", הוא ,עובר-אורח" 
(ולטעמים רחוקות ב ט"ס: אכסניא), אבל 
,,אכסניא" שבמשנה היא 66/60 במובן ,,שכירי- 
חלל", | ת6טקטז)111645 (קרויס). -- אנגלין, | ע' 
7 הוא נוסח משבש הל הלכי 
כנוסח הוצאת דרנבורג שהביא המחבר, והוא 
,מוד" לקריאה, 6טק169%6 (קרויס). ‏ - 
,אנדיפי", שם, עִיןן מה שכתבתי למעלה. -- 
ע' 28 ,אונפלי(). סדין ש הוא 
מתעטף בו וצורר בו מעות ע% בית 
קד ה מק פולוך רוב הותון" ב ר' ופי ריוית 
(,צִי' תוס' מע"ש ד' י' ושם ד' י"א")). 
וענינו אחד עם א פילות () שבת קכ"א. 
והשאל 3כלי שדופנו() כפויות 
צלוו מה (על תוס וכלים " ב"מ ,ה" '' 
האונפיל והתמחוי וכו") כעין הסדין 
שהוא מקפלו לקב% בו את הכלים. 
איזו ערבוביה נוראה כאן! ,אונפלי" שבנוסח 
המשניות, שבועות, ז, ו; ונתתי ב אובפ ל י, 
הגה על"פי המשנה שבבבלי, אבל בדפוס 
ראשון ורי"ף ואצל הגאון בפרוש כלים, פכ"ז, 
מ"ו (בהוצאתי ע' 71): בא מפלין בערוך 
והלכות גדולות: בא מפולי, בהוצאת לן: 
באנפול, רע"ש ורע'ב: בא נפליא, 
והגאון בכלים שם משוה בצדק ‏ ,אמפל:" 
של שבועות עם ,אמפליא" שבכלים, ומפרשהו: 
פוזמק, | ₪)(!קון?. | ועד | היום משתמשים 
בפוזמק (באשכנזית ]פותשע)5!) בתורף כיס 
לכסף (לָו אצל קרויס, 596). וכן בתוספתא 
מעשר שנ, פ"ד, י"א (צוקרמנדל): מוכר 
ראשון ראשון ונותן לו לתוך האלנפולי 
(לתוך כיס של מעות), ונשתבש בדפוסים: 
האונקלי; וכן שם בתוספתא, הלכה ט: נותן 
טריסית (מטבע קטנה) בין שהוא (המטבע) 
ביד הלוקח ובין שהוא ביד המוכר ובין 
שהוא בו באוגקל, בכ"י וינה: שהוא 
בא ((אינקולין) וגפ?, וצ"ל:. שהוא 
באוגפלי (,אינקולין? גליון הוא), כלומר: 
בכיס, וגם בתוספתא שביעית, פ"ו, ד, 
שהראה עליה | המהבר בהערתו, נשתבש: 





ונתנו באוג כל י, במקום: בא ו ג פ 5 י,. ובנוגע 
ל,אפילות", הנה הנוסח הצקרי שם: אפיליון, 
אפליון, ותטו!1ס, עס( (6ח, פֶו אצל קרויס, 
9, מין בגד עליון. ו,אונפיל? שבתוספתא 
כלים -- ב|טקותג היא, "[6קוחת,, מין צלוחית! 
ואת כל אלה השליך המחבר לתוך קדרה 
אחת! ,אונפלי" שלנו היא אפוא אחת עם 
נ,אפוליא? שבערך הבא, ע' 239, שגם שם 
הנוסחאות שונות. -- משבש הוא גם פרושו 
ל אסטגיות" (ע' 298), צין קרויס, ‏ 77, ,גג". 
וכן ל,אסטווניות" (שם) ו,איצטבא" (270), 
צין קרויס במלונו ובמאמרו שב השלח" תרפ"א, 
הר"ד הופמן | ז"ל' ב,ישרון" - תרפ"א. | וכן 
ל,איסטסית" (248), שהיא מלה יוָנית. -- 
במקום אַסְפנְיָא (6, ע' 249, צ"ל: אֶפַסְגַיָא, 
כמו | שהוא בנוסחאות | המדיקות | ובמשנה 
שבירושלמי, ביוָנית ₪)שט?י 5, פרס לחילות. -- 
שם: ,האספנין. ש ם מין דג". ,טעות היא, 
,קולייס" . שם דג הוא, ו,האספנין": ,של 
אספניא", ‏ ,אספמיא". -- ל,אספקלריא", | העיר: 
,ופי' וענינו עיין בביאור הר"מ וכו'". הר"מ 
מפרשהו בגמטריא; | ספק לראיה! ופרושו 
הנכון עין ב,פירוש הגאונים" לכלים, 5, ב, 
ע' 79.-- שם: -- ,אספרי -- אספריס (!)". המלה 
האחרונה צריכה להמחק: ,אספריס* לא נמצא 
בשום נוסח, רק בהוצאת קבדונקי בעדיות: 
,אספרים" ור ר ב י ם הוא! -- פרוש ,,אספתי" (שם) 
משבּט, עין קרויס. ו,אסקוטלא" (שם), שפרשה 
בטעות, כבר פרשה היטב הגאון בכלים, ע' 
8 ל,איסקריטין" עין קרויס בערפו. - 
אסקריא (שם), הנוסח ופרושו משבּש:; 
בנוסחאות המדיקות: אסכדיא, והוא בלשון יון 
רפסודות ודוברות. - ע' 08 
אפוטרופא -אפוטרופוּס (0). ש"ת 
הונח לזכר ולנקבה, וכו". אפוטרופין 
נגזר מן א פוטרופא, ואפוטרופסין 
נגזר מא פוטרופוס, ועין בהערתו. 
בנוסחאות המדיקות תמיד לנקבה:א פיט רפ יא, 
ולזכר תמיד רק ,אפיטרופוס" בכל הנוסחאות. 
אבל הרבים במלות ‏ יוָניות שסופם -- ,וס", 
תמיד כך הוא אה --וסי --סי, או 
בהשלכת| הסוף ,וס?:--,ין? פשוטה! - 
בערך ,אפיפורין" (269) ערבב שני ערכים 
בסמכו על פרושי המפרשים, אבל כלים, בלר, 
זו שלש פנקסאות הן, האפיפורין ממאה מדרס, 
הוא ,פנקס?, מגלה של פפירוס שכותבין 
עליו, כדעת לאופולדר לו וקרגגל. 
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ו 


תמונה זו כלל עם שם ההפשטה אלהות, 


בארמית אלֶהוּתא (וכדי לשום קץ 
לבלבול זה הארכתי בזה), בראשית רבה, 
מל"ח, יז = מ"ר יט גל . ופד --/ 78 900: 
,אומן- אמן() שורה ישרה של קמה 
הנראית כמין] אסקופה?, והציר 
לזה:: ואת \ האמנות, המלב, > ילח,י טיז, ות"י 
וית סקופיא, | אומן, ‏ ר' ‏ אומניות, 


שורה" היא, שורת (פאת) השדה או הכרם, 
ב"מ, ז, ד; שם, פ"ט, ע?ב: בראשי אומניות 
שלהם. ובארמית מובנה: 1) פאת השדה, 
2) פאת הראש או הזקן יץן לוה 
תרגומים). ואם יש למלה שלנו איזה יחס 
ל אמנות", ‏ מזוזות הפתת, כדעת המחבר, 
הוא. בכל-אפן לא במובן ,אסקופה?, כי אם 
אולי במובן ה צד הארוך של ה,מִלְבָּנות" 
שבשדה ופרדס (פאה, ג, א; ז, ב), כ,ארוכות" 
(מזוזות) של ,מלבנות פתחים" (ב"ב, ס"ט, 
א), ונתפתח אחר-כך למובן ‏ ,צד" וקפאה" 
בכלל. -- ע' 201: ,א וּמְנִיות-- א מְנִיוַת. 
בעלי אומניות" עין מה שכתבתי 
למעלה בטציות-הדפוס. - ע' 271 ערך ‏ ,אצל";: 
בפעלי המצב והאנה היוצאים להק טנת 
והפחתת יחס שאליו וכו; כל הגדרה 
זו עד סוף הפרוש הוא פלפול ולא יותר.-- 
ע' 1275 ארְבָּאל, | שם מקום. הארְבָּלִי, שם 
היחס וכו'. אבל ,ארבלי" אינו מן ,ארבאל", 
כי אם מן ארבל, [6פזה, 8 | פ + 1, בגליל.--צ' 276; 
אירוניות- אַרוניות, שם היחס נגזר 
מן השם ארון". אם כונתו לשם ,ארון", 
תּבה, שהביאו בע' זה, טעות היא. ‏ ר' דוד 
הופמן בפרושו לעדיות, | ב, ‏ ה, פרש 
,אירוניות": אלפסים שאומן שלהם נקרא 
באירון= |(שצלם,\ "כמר" סלפ ונ קור רוניל תד 
על-שם נ ירון קיסר), וכזה יחסו 5 ה אומן 
גם כלים אחרים: ,,ת בנורו ש% בן דיגא י", 
,תנורו של עכנאי?, ופרוש הגמרא ידוע 
(המחבר לא רמז עליו ולא על הנוסחאות: 
ארוניות, ארניות; הירניות, הירגיות, חרניות; 
עירניות, ערניות!). | אבל פרוש זה מפרך 
קצת על-ידי תוספתא כלים, ב"ק, פ"ג, ד 
(צוקרמנדל, ו): המביא | ארגיות (צוק, 
ארונות) ותנורין וספלים וכלי הרש מ חוצה 
לארץ עד שלא הוסקו טמאין משום 
ארץ העמים וטהורין משום כלי חרס 
וכו', מכאן גראה שהם כלים הבאים מחו"ל, 
וזה מסִיע לפרושו של לו אצל קרויס, שהן 


כלי חורו נים שבמואב (,חרגיות?). -- צ' 
1: ,בדרְרְ-ארֶץ. ש"מ, משאל לתשמיש 
המ טה'. זהו פרושו ל,במעוט דרך-ארץ", 
אבות, ‏ ו, ה, ואינו כן, אלא שיך הוא 
לערך ,דרך-ארץ" הא', במובן ,עסק, מסחר", 
כמו שאמרו ,לא תמצא לא בתגרנים ולא 
בסחרנים", -- ע' 312: את, ב טעם הוראת 
עם, וברכו את העם, תמיד, ה, א:; ז, ב. 


כך": פהוש רש"< \-בברכות, + ייא ב (ופון 
בתוספות ר' יהודה שירליאון, שם), אבל 
הפרוש הזה דחוק הוא, והצקר כפשוטו, 
מענין ,את" הא' (עין מה שכתב בזה 
גינזברג, במאמרו הנזכר, ע' 207-8). - ע' 
5 | עבא שש ושם, הוהנח. | ביפודג 
לגרעיגי זרעל ‏ בשתתים,, וה שאל 
גם לגרעיני הענבים. ומזה הפעל 


ממנו בהפעיל עומד, לענין 
בוה ובושו להי היכור וצו בקהץך 
לקליפתן", שביצית, ד, חג 
,באש? זה אין %ו עגין ל,באש" הראשון 
(נסרח, נשחת), אבל פרושו: הבשיל כדי 
,באושה" (ירושלמי מעשרות, מ"ח, ד, כנוסת 
הערוך ור"ש), הבשי% ולא הבשיל 
לגמרֶ, וכן בקופטית 58 כ,פרי שלא 
נתבשל", למשל תאנים (ו0תסם), וצין 
גזניוס-בוהל ערך באושים. | 

ביחוד רבות השגיאות בפרושי המלים 
הזרות, כנראה, מפני שאין המחבר רגיל 
אצל לשון אשכנז, ולא היה יכול להשתמש 
בספרו של קרויס ואחרים, ובעברית אין 
לנו לדאבוננו עד-היום מלון תלמודי, שאפשר 
לסמוך עליו: ,א טליז. שוק שמוכרים שם 
בהמות, וגם שוחטין אותן שם". ,אטלין" 


ענבים שכבר 
גבראין מחוץ 
מעשרות, א, ב. 


הוא ,שוק" של כ% דבר, ,יריד", תנחומא 
בובר,+ ראה "1:1 | לאחד!"השמבריכ וטול ית 


באיטליס וכו" לאחד שהיה מוכר שפחה 
באטלס; | ב?ר, = צ"ט, = ונ התחיל | מעמלה 
אטליסין ומוכר בזול וכו" == שבת, ?"ג, ב: 
שווקים תיקן להם: והוא ,עטליזא", ע"ז, 
י"א, ב: ע טלוזא של עזה, בירוש' שם 
לט "ה ולור ידי העזה ההרא שקטלרד א 
ע"ז, מ, ע"ב: יין תפוחים--הנמכר ב ק ט לוז א, 
תוספתא ע"ז, פ"ד, י"ב: בקטלזון; תוספתא ב"מ, 
פ"ו, י"ג, ‏ וב"ב, מ"ה, ד: מוכרין ,בקטלזון, 
יינות ושמנים, 6ססגשזש% ביונית 
(במדרשים יש לה עוד הוראות אחרות--צִיָן ערך 
מלין 859, שאין כאן מקומן), -- ב,,אכסדרא", ע' 
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את הבצל, כמו הכנענים. והבעל הזה הוא 
העגל, הוא האפוד, הוא הארון, הוא לבסוף 
מרכבות השמש, ששרף יאשיהו באש, המחבר 
שונה מציאה חדשה זו פעמים רבות בספרו, 
ובעמוד 20, למשל, הוא כותב: בתקופה 
הקדומה שמש האפוד במקום הארון הקדום 
של האמה. ו,אפוד ועגל באמת אחד הם", 
והטשם ,עגל? אינו אלא שם של גנאי, כנוי 
על שם דמות תבניתו בלבד (10), ובצד 91 
הוא כותב: ,האפוד-הצגל, או הארון הקדום, 
המ הם מרכבות השמש, ששרף יאשיהו באש". 
אמנם יש סתירה קטגה בדברי המחבר: פעם 
הוא אומר, שהאפוד ש מש ב מקום הארון, 
ופעם הוא אומר, שהאפוד הוא הארון. בצד 
8 אגו קוראים: ,לבני ישראל היו מרכזים 
רביט לעבודה ותחת ארון הברית היה רק 
אפוד. לארון אין אפוא לפל זה שום ערך 
הסטורי כל?". איך שיהיה, בני-ישראל עבדו 
מזמן ביאתם לארץ כגען עד זמן סמוך 
להרבן-הבית ?בעל בתמוגת עגל או מרכבות 
השמש, אולם מזמן לכתם במדבר סינ" למדו 
בני ישראל לדעת, כי יש ה' בשמים, והשם 
הזה היה ,שם הכולל לאישים רוחניים רבים, 
שאפשר לקבוע להם גם שמות פרטילם? (26), 
כמו שנראה מדברי הכתוב: ותקרא שם יהוה, 
|אותו יהוה]| הדובר אליה, אתה אל ראל 
(שם). ובאמה שרר אחר-כך המבט, שיהוה 
נשאר במדב ולא הל עם בני ישראל 
לארץ כנען (27), ו,לא רק אלה, שנמשכו 
אהרי עבודת הבעל, חשבו, כי משכן יהוה 
בהררי קדם (כלומר: ב שעיר, בסיגי, 
בתימן] ובפארן*, כל אלה הם הרבךל 
קדם, כידוע!), -- רחוק ממרכז בני ישראל, - 
אלא גם בני מפלגת הנביאים שלפני תקופת 
יאשיהו,| שנלחמו בחרף נפש עם עובדי 
הבעל ודרשו מאת בני ישראל לעבוד רק 
לה' לבדו, גם אלה האמינו כי משכן ה' 
הוא | בהררי | קדם" (שם). ובכן היתה 
אז האמונה| השוררת בישראל, שהבעל 
הוא | אלהי | הארץ ויהוה | הוא | אלהל 
האמה, אלהי השמים (28), הבצלים, אלהל 
הכנענים, שמרןו על הטסדר מבפנים הארץ, 

* המחבר בעצמו מסתמך בהשערתו זו 
בשופטים, ה, ד, ובחבקוק, ג, ג, ובתהלים, ט"ח, 
ה (ישימון), | ששם נזכרים ,הררי קום* 
אלה. 





ויהוה הוא אלהי האֶמה, הסוכך ומגין על 
האמה מפני כל צר ואויב, המתפרץ עליה 
מן| החוץ לכלותה, | ועלדידי-זה, | שהאמה 
חשבה, שהבעל הוא אלהי הארץ ועל"פיו 
נחתכים כל עסקי הפרט, ממילא נשתנתה 
ההשקפה על מהותו ש% ה האמה הרימה 
את יהוה ותחשבהו גבוה מעל גבוה, השוכן 
ממעל לשמי השמים, הדואג אך לטובת כלל 
ישראל ואין לו עסק עם חיי-הארץ, המסורים 
אך לממשלת הבעלים. וכן הזדכך המשג של 
ה' ונתעלה יותר וליותר והיה לעצם נשגב 
ונאצל, ולרגלי זאת נדחהתה ההשקפה הקדומה 
על רבוי האישים הנקראים בסם ה. 

זאת היא ההשקפה החדשה של המחבר 
בתמציתה, שנמסרה כאן לרב בדברי המחבר 
בעצמו. 

חקירותיו של המחבר אינן מקוריות כ%ל. 
אנו מוצאים בספרו הרבה ק טעי השערות 
וש ברי הנחות של ולהוזן ותלמידיו. | כן 
המציאה על-דבר האפוד, שהמחבר בונה עליה 
כמעט כל חקירותיו, ושבשקר יסודה. החלטה 
זו, | שהאפוד הקדום הוא ל מין הגורה 
רחבה, אלא מסכה, כבר ידועה למדי זה 
עשרות שנים בכל ספרי המבקרים מבית- 
מדרשו של ולהוזן (עין בספרו ,8ת06ח640!סזק 
9 ת:ג[867, צד 127, וכן בבאורו של נובק 
לספר שופטים, ח, כ"ז, ועוד). הם מיסדים 
את החלטתפ זו בדברי הכתוב, שגדעון 
הציג את האפוד (שופטים, ח, כ"ז), וכן 
בכתוב,| שחרב גלית הפלטתי היתה לגטה 
בשמלה א ח רי האפוד (ש"א, כ"א, >5), וכן 
בזה, שצָּוד, למשל, אמר אל אביתר הכהן: 
הגישה האפוד (שם, כ"ג, ו). מזה הם 
למדים, שהאפוד לא היה מין מלבוש, אלא 
דבר מוצק, מעין מסכה של זהב או כסף. 
אולם כבר השיבו על זה, שהפעל הציג 
מקמש גם להנחת ‏ גזת ‏ צמר, למשל 
(שופטים, ‏ ו, %"ז), ושבמקדש נב אפלר 
שהאפוד היה "תלוי ביתד תקוּעה בקיר, ולכן 
היתה שמלה, או חרב לוטה בשמלה, יכולה 
לְהַמְצָא אחרי האפוד, -- ושאפשר לאמר 
בעברית .להגי"ש כיס או מטפתחת (כמו 
שהיה האפוד עלדפי'הכתוב בס' שמות, כ"ח, 
ו-%) הלא מובן מאליןו. אמנם יש עוד 
מבקרים המתקשים בזה, שעל האפוד נאמר 
לפעמים, שהיו גו ש אים אותו (פין, למשל, 
שוא,/ ב כיחך ליד 01 אולם פל זה יש 
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ובכלים, ט"ז, א, בכל הנוסחאות המדיקות: 
ה אפיפודין (בד), והוא שרפרף, הדום- 
רגל, ביוָנית. -- ,אפיקומן" (שם) פָּרש עלחפי 
התוספהא ולא שַם לב לבבלי ולירושלמי, 
ועין לו אצל קרויס. -- בנוגע 5,אפיקורוס" 
צי' מש"כ למעלה. -- ע' 270: ,א פ ות י ק י (6. 
למהדל | (קהל? ולסודה יי או צר" במ כורר ה: 
ב'רותץ !ביא צר חתות הור מ רתות "ל היב 
באפותיקי תהומיה, והשאל בדה"מ 
לדבר השמור לשעבוד חובו". ערבב פה שני 
דברים, | הראשון נזכר בברייתות בתמונת 
אפותיק, הפתיק חיא/-6₪00 ,מחסן". והטנל 
תמיד אפותיקי, 00 6%ה+ססעז. 
ל,איצטרמיטא", ע' 271, צין קרויס בערכו. 
והנקוד של המלים הזרות, כמובן, לא טוב 
הוא מן הכָרוש, כאשר תראה כבר מן 
הדוגמאות שהבאתי. 46: אגּריארין, קרי: 
אוריארין; 237: אַנדרוגינוּס, אנומלין: 239: 
ָנְִטמּין, = קרי: אנְקטְמִין; 3277 אַרוּס, קר 
אִירוּס, ועוד הרבה. | 


לא טוב ממנו הוא גם הנקוד העברי. ע' 
1; הגאגד, מִשִיָאָגָד, קרי: הנאנד, | משיאגד; 
29 ואלב השדה, קרי: וְאדְני, | מן ,אדן" 
(= אדם, צין למעלה), כמו ,חכמִי" מן ,חְכֶם"; 
4: אום, קרי: אוּם, כמו שוּם מן שם; שם: 
שיָאוּרוּ, קרי: שַיָאורוּ ‏ שם: מאִירְה, | קרי 
מִאִירְָה; 150-149 אַכְלִים, קרי: אְכָלִים; ‏ 165: 
אלָה, שם מין אילן, קרי: אֶלָה: 169: אלְיתא, 
יתא בְּאַלִיתות, ‏ קרי: ‏ אַלִיחָא, = הליא 
בּאַלִיתוּת; 177: אלְתִּית, ‏ קרי: אֶלְתִּיתן | 200: 
אימה -- אָמַה, קרי: אִימַה, אַמָּה; 274: מָאֶרַחו, 
קרי: מארחו; 277: שר ע, אֶלרְע וכו', צ"ל 
הכל בפָּצל ונפעל: ארט, אַירְעי יאֶרְע, תְּאָרַע: 
5: ּאַרְמְּיוּתָא, קרי: בַּארְמִיוּתָא. -- 


למרות כל אלה אינני צריך כלל לאמר, 
שעבודה זו גדולה היא ונכבדה וחשובה, 
וגחוצה מאד לכל דורש דבר משנה, ואפילו 
לגאוני תלמוד ואנשיל מדע. ואיגי צריך גם 
להטעים, שיש בספר זה דרך-אגב גם הערות 
יפות וגם פרושים יפים,. ולא לבקר ולא 
לקנטר פונתי, אלא להעיר את אזן המחבר 
לתקן מה שאפשר עוד לתקן, כדי שיצא 
הספר הנחוץ הזה מתקן ונקי מכל. טעות. 
סוף-סוף ימצא המחבר את הדרך הנכונה 
על-פי הנסיון מורה-הדרך היותר גדול. ואנפ 


מברך אותו, | שיזכה לגמור אותו בקרוב 
לשמהת כל שוחרי התלמוד. 


ד"ר = נ. עפשטיין. 


,התפתחות אמונת האחדות 
בישראל" 


התפתחות אמונת 

בי שר אל, חוברת ראשונה: 

חזיונות | האמונה הקדומה מאת 

אפרים ירושלימסקי. אודיסה תרע"ד. 
5 עמודים, 


האחדות 


בהקדמתו אומר המחבר, שהמחברת הזאת 
אינה אלא ראשיתו של ספר שלם, הכולל 
השקפה חדשה על התפתחות אמונת האחדות 
בישראל, ,השקפה, המיוסדת בהסתכלות ועיון 
נמרץ ומדוקדק בגופי המקורות של כתבי 
הקדש", בחוברת זו, הראשונה, דן המחבר 
על , החזיונות של האמונה הקדומה בישראל". 
המבטא ‏ ,חזיונות"" אינו > ברור' = כל-צרפו. 
עלדפי רשימת תכן עניני החוברת בא הדצור 
על: (הבעל בישראל", ,צורות הבצל", ,יהוה 
והבעל? ו,אלהי האבות וחזיונות השאול". 
ובכן | מה הוראת המבטא ‏ ,חזיונות 
האמונה הקדומה בישראל" -- ,חזיונות? בנגוד 
לאיזה דבר? השאלה מסתבכת עוד יותר, 
כשאנו שומעים מפי המחבר בהקדמתו, ששאר 
כתביו, ההולכים ונסדרים, ,דנים על התקופות 
שלאחר כן (אחר מה?) בסדר כרונולוגי, 
כגון תקופת הכהנים והנביאים וכו" עד 
נצחון האחדות הגמורה מימי יאשיהו והלאה". 
ובכן ה(,חזיונגות" הם בנגוד ל תקומת 
הכהנים והנביאים וכו'. | איך נבין את מהלך 
הרציון הזה? בשפת המלמדים ה;,חזיונות" ‏ 
נרדפים ל,מוסדות? (דינים, מנהגים, | סדר 
העבודה, הברות וכדומה) בנגוד לאידלאות, 
אבל לא לתקופות, אך לא זה הוא העקר. 
העקר הוא ה,ההשקפה החדשה? של המחבר, 
,המפיצה אור* על התפתחות אמונת האחדות 
בישראל. 

תמצית השקפה זו היא בקצרה כך: 
בתקופה הקדומה, מזמן כבוש ארץ כנען עד 
ימי יאשיהו מלך יהודה, עבדו בני ישראל 


,בסוד 





ואף הספור ,מעלות ומורדות", שכל קוץ 
וקוץ שבו מצטין בטפוסיותו הריאַליסטית, 
אף בו אין אנו מתפפחים מאותו האויר 
האגדתי, מהְפנוזה עגנונית זו, הכובשת אותנו 
יותר מכל ההול בו. 

וכן | גם נֶ הספור ,חוטב עצים". לא 
הגשמיות של טפוס זה, זו הנראית לכל עין- 
בשר, בולטת לעינינו, אלא ה,רוחניות" שלו, 
המעשיה על-אודותיו, האגדה. שירת ,חוטב 
העצים?, שיכול %ו לשטן כאיוב בשעתו. 
ה,ויווזניות", | שמראה אחד לה בכל מקום 
שהיא נחתית, כפילוטוף כחוטב העצים. 

הויקה המתית, שחנָן בה עגנון מאת 
הטבע, גורמת, שהחמר היותר ממשי, שהנהו 
מטפל בו, יהי נהפך בידו לאגדה, למעשיה. 

אמנם כל ארבעה הספורים שבקבץ זה 
אינם מעור אחד. יש מהם, השנים הראשונים, 
שהנם דקים ועדינים עד לאין ערוך. ויש 
מהם, השנים האחרונים, שעשוים מארג-הוי 
יותר פשוט,. | אולם כּלם ביחד מאחדתם 
נעימתו של המחבר לחטיבה אהת. 

וראה: ספר צנום וקטן זה, שהנהו מלא 
וגדוש שפעת חיים תוססים, גפשות נמקות 
ביגונן, | בריות דקות וענגות, אינו גורם 
שלבב הקורא יהי נלכד בחבלי החיים עצמם, 
אלא בהבלי קסמיו של כנור המשורר, למרות 
שפל קו וכל פרט שבספוריו הנם חשובים 
עד כדי היות כל-אחד מהם הקטב של 
התענינותגו,| נוהה גכל-זה לבבנו אחרל 
השירה על-אודותיהם הרבה "יותר 
מאשר אחריהם גופא. 

מפלאות קסמי כנורו | הם שמצודדים 
בצקר את נפש הקורא, %א תוגת-החיים 
משלעצמה, | אלא צלילי-הנגינה | הגפלטים 
בעטיה מלב המשורר, בהם כל הגיגו של 
השומע. 

ובאנות, | שוּם סממנים של ציר לא יהיו 
מספיקים לשוּת לנגד עינינו | דמיות-הגוף 
הניגות והענגות של דינה ומרים -- ב,עגונות? 
וב,אגדת| סופר? - שהעלו לפנינו רק בכח- 
כשפיו של כגור-האשפים,. נשִי-החן הללו 
הדקות והפלאיות, שרק בחלום לילה, בטעת- 
רצון| בלתידמצויה, | תשהרגה אותנו כה 
ענגות, רוחויות, בלי כל מגע גופנו, -- 

במשבצת האגדות, המפארת את ספרותנו, 
תתנוססנה תמיד לתפארה ה,עגוגות? ו,אגדת- 
סופר" כשתי מרגָליות גוצצות, בולטות. 
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אפשר שהן הנן נקדות-הגבה ש? מקצוע זה 
בספרותנו. ‏ יצירות עולמיות ספוּרות יכולות 
להתפאר בהרמוניה זו, | שנתנה להן למנה. 
עין הקורא לא תתנגף פה בפגימה כל-שהיא, 
כמו בהלקת-הלהט של חלף משחז. 

עעגונות". לא אדע יצירה עצובה כמותה 
בספריות, שהֶראתה בה כה בולטה הטרגדיה 
של הנשמות הערטילאיות האמולות ההן. 
תוגת העולמים של ,נשמות שתוהות והולכות. 
הולכות ומגששות מתוך עגמת נפש ומחזרות 
אחרי זָווגן". ‏ ורק כפשע הוא שטח-הפרוד 
שביניהן, רק פסיעה אחת בלבד, ובכל-זה 
לא תתלַכָּרנה להיות לבָשר אחד, עולמית. 
ולא סגי 51% לגורל במארת-ההויה הלזו, 
עוד יצרוב לבו לזוּג צמד של ,עגונות?, 
מין בשאינו מינו, | צמד-חמד מרהיב עין כל 
רואה, ש,גופותיהם סמוכים ולבותיהם נתונים 
נתוּנים לאחרים". 

,רבונו של עולם! עד מתי תעגנה הנשמות 
שבעולמך ושירת. היכלך תהגה נכאים?* 

בקראנו את שתי האגדות הללו, לא 
נוכל להשתחרר מהרגשת-לוי, שהננו עומדים 
פה בפני אמנות מודרנית, אחרונה. האטמו- 
ספירה ש? חסידות, שגלומות בה האגדות 
ההן, אינה מסגלה להפיג מלבבנו את הויגשת- 
הטעם ‏ הלזו. " ריחות-בשם דקים ביותר של 
נשמות | הכי-עמקות | והכל-ענגות נודפים 
בחלל-אויר זה. איזה רך, כמו בשירת ורל4 
עוטה כל הבריות וכל המעשים. יטפל משום- 
מה הרשם, שנתעינו כאן %תוך החברה היותר 
אצילית.. מרים אשת רפאל סופר סת"ס, 
ש,ראשה חבוש כל הימים מטפחת לבנה ונקיה, 
עד למטה מצוארה, ונימי הקשר תלויות לה 
על החזה כדמות כנפי יונה", אינה יהודיה 
כשרה בלבד, אלא בעקר א שה במלא עצמת- 
קסמיה, ויפעת-הגרציה שלה מתִגְלָה לפנינו 
בכק מערְמיה אחרי מותה: ,מרים עומדת 
לה באמצע, את פניה כסתה, ובכתפיה היא 
רוקדת. זרועותיה עולות ומתעלות בחלל של 
החדר. והריהי הולכת לקראת הספר אשר בידי 
רפאל. את צעיפה הסירה מפניה ושתי ידיה 
מכסות את פניה, ודומם הן צונחות למטה 
ופניה החורים מתגלים. שפתותיה האדומו 
רובצות בדבקות קדושה על לבגת משי 
ספרו", ודינה, ,שפל המעלות הטובות חבּרו 
בה יחד. זיו פניה כבת מ?כים. צדקת ישרה 
כאחת מהאמהות. קול דיבורה -- כנור דוד. 
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להשיב ראשית, שגם על אפוד בד, שהוא 
הלא היה לכל הדעות מין בגד, נאמר 
שנשאוהו (עין] ש?א, כ"ב, י"ח), ושנית, 
שהאפוד, שהיה, לפי המתאר בספר שמות, ל?ט, 
ב--כלא, | מל מלבוש כ בוד \ (ערירקער. את 
פחי הזהב וקצץ פתילים לעשות בתוך 
התכלת" וגו), ממלא באבני שהם ובאבני 
מלואים, ‏ היה באמת בשוּא עללידי הפה], 
וממנו השאל המבטא הזה גם על אפוד-בד. 
אין כל ספק, שהאפוד שמש לדעת עתידות 
ולהתיר ספקות, ובכן היה מכפלי תש מישי 
קדשה ולא סמל האלהות. 
הארכתי מעט בזה, כדי להראות, עד- 
כמה מקבל המחבר כל השערה פורחת 
באויר כאמת ברורה ובונה עליה מגדלים 
חתלוים על בלימה. 

והוא הדין בנוגע לשאר השערותיו, כמו 
בדבר הארון. גם כאן אנו מוצאים קטע 
השערה של ולהוזן וחבריו, שאין לה כל 
יסוד, כל' מבקר אביקטיבי, | שיש לו חוש 
היסטורי, יכיר, שבאמת היה במקדשי יטראל 
עוד מימי"קדם ארון, שבו היה גנוז היקר 
והקדוש לאֶמה. ויש ידים להשערה, שבמקדש 
אפרים היה גם-כן ארון, ובני אפרים אמרו 
צליו, שהוא הארון הקדום. זה נראה מדברי 
ירמיהו, שְנָבּא, שאחרי אשר יתנחלו בני- 
ישראל (עשרת השבטים) שוב בארצם וירבו 
ויפרו בה, עד שימלאו את כל גבול ארץ- 
ישראל (מעל לגבול יהודה), ,לא יאמרו עוד 
ארון ברית ה' ולא יעלה על לב ולא יזכרו. 
בו ולא יפקדו ולא יעשה עוד" (ירמיה, ג, 
ט"ז). הדברים האלה מובנים לנו, רץ אם 
נשער, שהם סובבים על ארון אחר, שהיה 
במקדש אפרים (בשכם או בבית אל) ושהיח 
ל,סלע המחלקת? בין בני אפרים ובני יהודה 
ועליו נא ירמיהו את דבריו אלה. -- ובכן 
כל דברי המחבר על-אודות הארון הם מאפס, 

אנו מוצאים בדברי המהבר גם השערות 
חדשות, משלו, אולם כּלן אינן קולעות אל 
האמת. כך, למשל, השערתו (בצד 18), שסבת 
הסכסוכים, שהתפרצו בין אבימלך בן-ירבעל 
(גדעון) ובין| בעלי שכם, היא ההתחרות, 
שקמה בין מרכז הפלחן החדש, שיסד גדעון 
בעפרת אבי העזרי, ובין הישן, שהיה בשכם, 
וזהו | שרמז הכתוב בדברים המעטים, 
המובאים בראש כל הקורות האלה: ,ויעש 
אותו גדעון לאפוד, ויצג אותו בעירו בעפרה 


יר 


ויהי לגדעון. ולביתה:ל?מ;הק]ן 
(שופטים, | ח, כ"ז)". | באור ‏ זה איגו 
נכון, ‏ כי כוְּנַת המבטא ,היה למוקש? היא 
אחרת ומרמז על המוקש המוסרי והדתי, כמו 
שאנו למדים מדברי הכתוב: ,השמר לך פן 
תנקש (= תוקש) אחריהם" (דברים, י?ב, 5), 
או עואלהיהם יהיו לכם ל%מוקש? (שופטים, 
ב, ג), ועוד. ובכן אין כל ספק, שפונת 
הכתוב היא, שהאפוד, שעשה גדעון בעפרה, היה 
לגדעון ולביתו (ולשאר בני-ישרא%) למוקש 
מוסרי, מפני שהטה את לבבם להאמין בכח 
הנבואה של נביאי השקר, שהגידו עתידות 
באפוד הזה. | 

ומה נאמר על השערת המחבר, שאחימלך 
החתי, שהיה בין אנשי דוד, בהסתתרו מפנל 
שאול, הוא אביתר הפהן (בכתוב ש"א, כ"ו, 
ו, יש לדעת המחבר ,השמטה קטנה" ותחת 
אחימלך החתי צריך להיות ,אביתר בן 
אחימלך החתי"), בן הפהן, שנהרג בנוב. 
ובכן ,הרי אהימלך הפהן מבני החתים הוא, 
ואם כן יש גם לגוב יחס לבעל, כמו שישנן 
לקרית יערים?* (צד 17). ומחברנו אינו 
מסתפק עוד במציאה זו, אלא הוא מוסיף 
לצין, ,כי כהני גוב מצאצאי כהני שילת 
היו (מלכים א, ב, כ"ו), ואם כן יש מקום 
להמשיך את יחוסי הבעל מנוב גם למרכז 
הקדום -- לשילה,,,* (שם)! 

דברים ממין אלה יש בספר הזה לרב 
ואין כדי להזכירם ולסתרם, כי רבים הם. 

כללו של דבר, ,מקוריותו? של המחבר, 
שעליה מדבר ד"ר קלוזנר במבואו לספר, 
היא בזה, שהוא -- בנגוד למבקרים המדעיים -- 
אינו מבתין ואינו מבדיל בין היסודות 
והמקורים השונים, | שמהם הֶרכבו ספרי 
ההיסטוריה הקדומה שלנו, ואינו משתמש 
בתוצאות מדע השוָאת הדתות והאטנוגרפיה, 
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,בסוד ישריםי 


ספורי מעשיות, בסוד ישרים, 
חברם' יש" י-צ13ו ןי תרפיתי 
יודישער פערלאג, בּערלין. 
ארבעה ספורי מעשיות כולל ספר קטן 


זה. והם %פי טיב מהותם יותר ,מעשיות" 
מאשר ספורים. אגדות טהורות. 


על השירה הצצירה בפולניה המחדשת 


1 


--/- 2 --./-;-;/]---- וו - 


רב יותר מדי-- אלא שבכל-זאת היתה זו 
מה שקוראים , שירה גדולה*. וגם -- בבטוייה 
הכי-נמרצים של שירה זו-- א<מנות גדולה, 
ואמנות ג דול ה- אמר מבקר אחד -- היא 
לא תמיד אמנות טובה דוקא.. 


אולם הנה באה תקופה חדשה, תקופה 
פפחית של אנשי"מעשה ופפחים, ופולניה 
הרומנטית עם ,אנשי"המעשה" שלה הרפים 
בעצם והבלתידמכשרים, | ההמלטיים, | עמדה 


ופנתה את מקומה לפולניה הפוזיטיביסטית 
והריאליסטית, | האידיאלים הפוליטיים | של 
הרומנטיקה פשטו את הרג%, הקונרדים ההוזים 
והמדבּרים רְמות %א הצליחו לפתח חרצבות 
ולקרא דרור לאסיר, והמשטר הצרי שב 
להעיק בכבד-"כפלים ע% העם, אשר עליןו 
הכריזו בפני אירופה כְלַה כעל העם הגואל, 
כעל ,ישו של העמים". העם ,הגבחר" של 
מיצקביץ' וטובינסקי %לא נגאל ולא גאל. 

הספרות, והשירה עמה, מצטמצמת אז -- 
בימים שלאחרי הריבולוציה שלא הצליחה, 
של שנת 1865 -- לתוך פנתה ומאפילה 
בטליתה על עצמה. ,והעיר יריחו סגרת 
ומסגרת", קטנוּת-המוחין, | קצת מטריאליות 
שטחית מתורתו | של ביכנר, פוזיטיביוּת 
מערפלת מבית-מדרשו של קונט, והעקר: 
הרעיון על ,העבודה האורגנית" (מעין זת 
שקוראים אצלנו עכשו ,,דת העבודה"), שהיא ורק 
היא יש בכחה ?הביא גאלה לעם. ועם זח 
שוב אינו משיח כלל, אלא פשוט עם סובל 
ומצנה, הגונח תחת עלם ש? זדרים וזקוּק 
לשחרור... 

בפרטים | רבים דומח היתה התנועה 
הספרותית ש% אז 5,השפלה*" שלנו, אף- 
צל"פי שבנגוד גמור %,השפלה" היתה זו 
לאמִית -- לְאמית ביותר. 

ובתקופה זו גם השירה נעשית כלי-שמוש 
וכלי"מבטא לאוטיליטריגּת חברתית, ?אידיאלים 
הבינוניים של המשכיל הבינוני, המעין בספרי 
דרוין, | נתקטגו המוחין ונדלדלו הרגשות 
וגברוּ בשירה הרפלקסים, ההרהורים והמחשבות 
צל דא ועל הא, על הפרוגרס של ה,אנושיות/ 
וכדומה, | ביהוד בולש הדבר אצל% אדם 
8 סניק. שירתו רוח התקופה היתה בצוכריח, 
מַרְבּה בה ההגיון על הלך-הנפש. ואף-על- 
פיי שבשירו ,ההתנפלות על הפרנס" לועג 
המשורר לאלה הצאים וחרבו של דּרוין בידם 
ורוצים בשם ,קלטון-השכל* לכפות הר 


כגיגית על אנשי-הפרנס שיהפכו את שירתם 


לפילוסופיה ומחקר, בכל-זאת שולט בכמה 
משיריו של אסניק עצמ האור הקר ש9 
הרְפלקסיח המשפילית | ע% דמדומי הרגש 
הפיוטי, צרוּת | הרעיון ה, פרוגרֶסיבי" 


וה,פוזיטיביסטי? על נמסתוריההלב. 

לאותה תקופת-קטנות בשירה הפולגית 
שיכה ברוּחה גם מריה קונופניצקה, 
משוררת זו, אשר עם כל הלקויים שבדמוּתה 
האמנותית היתה לנשמתה אחיזה גדולה בעולם 
היפי הטהור, ובכל-זאת הרבתה %כתוב שירים 
בעלי מגמה חברתית בולטת ובעלי פיוטיות 
מספקת, גרמה התקופה וגרמו הדעות. ' סוף- 
סוף אין בשירת-הדור אלא מה שבפרוזה ש5 
הדור. 

שירה של דור קטן היא זו, טירת-מעבר 


-של אפיגונים בעלי תכניות חברתיות ודעות 


שאוּלות מספרים. אולי חברתית היתה למאד 
ופטריוטית וכו' וכו' -- אבל שוב אינת 
מחבקת זרועות עולם, כשירה הרומנטית 
שקדמה לה, אינה קוראה לא אֶ% השמים 
ולא אל השאןל, אינה צועקת צצקות-קונרד 
הנואשות, אינה מדפרת בשם חזון-נפש ומשא- 
נפש ואינה תובעת למשפט את האלתים. 
במקום הצעַם -- במובן היטפיסי של המלה -- 
באה החברה. 

והתקופה שלאחריה, זו הקרוית תקופת 
,פולניה הצעירה?? תקופה זו של המודרניות 
מצד אחד התכנסה כְלַה לתוך נפשו החולה 
והחולמת של הפרט, ובמובן זה כאלו הרסה 
לגמרי את הגשרים, שחובילג אל הרומנטיקה 
המיצקביצ'ית, מאחר שבמקום היחיד, ש,מיליון 
שמו יִקְרָא", בא היחיד הכואב לנפשו, אך 
לנפשו, אבל מאידך גיסא דוקא עתּה חזרה 
ונתחדשה הנגיעה הנפשית בעולמותיהם של 


קונרד וקורדין. ‏ אצ? וִיסְפּיְנסקי אנו 
חוזרים ומוצאים חבלי"עם ו,יסורי-תולדה* 
(אם להשתמש במבטא| של ברדיצבסקי). 


אמנם לאחר עיון נוָּכח, כי אין בזה משום 
סתירה, יסורי-היחיד ויסורי-התולדה שבשירה 
זו -- מקור אחד לשניהם. 

בשעה שביתר הספריות היה אחד מִסַמנית 
הכי-מבהקים ש? הרומנטיקה דבר השתקעותו 
של היחיד הבוחל בַהוֶה וחולם על העתיד, 


בחמדת | העבר והדרו -- הנה הרומגטיקת 

הפולנית פ?ה היתה צעידה לקראת העתיד 
% 

וקריאה למעשה, היא היתה ריבולוציוגית. 
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וכל הליכותיה בכבוד וצניעות, ורק היוצאים 
ונכנסים בחצרו של השר היו פוגשים אותה 
לפּעמים בשעת הערב שמש, בצאתה לשוח 
בגינת הביתן. שם, בין עצי בשמים ומטעי 
שושנים, היתה מהלכת בת-נדיב זו, ועדת 
יונים מנפנפות סביבח בדמדומי חמה, הוגות 
לה חִבּה בנהימתן וסוככות עליה בכנפיהן 
ככרובי זהב שעל ארון הקדש". ובבן אורי, 
,שנשמתו גנוזה בארון והוא עצמו ככלי 
שנתרוקן", נתגלם אפין של האמן לכל רחשיןו 
והגיגיו היותר קפריזיים. וברפאל סופר 
סת"ם, | , שהיה בא לידי התלהבות ודביקות 
והיה מתיז ניצוצות של דיו מחמת רטט 
היצירה, ולא היה ביכלתו ממש לכתוב אות 
כהוגן", נתבטאה נפש המשורר עם כל יסורי 
התחבּטיותיה -- אלה של פרחי הפיטנים היותר 
חדשים -- ולגלימא דרבנן שלו לא נתן 
להאפיל עליה - 

בנוגע לעגנון נפלטו בבקרת בזמן 
האחרון גם דברים קשים. עוד בשעתו עורר 
עליו ספורו המצין ,והיה העקוב למישור" את 
החשד של ,סטיליזציה". ומאז נעשה זה 
מנהג אצל המבקרים %בקש בספוריו אחרי 
פגם זה לא עת הִכָּנס פה בפולמס עם 
המבקרים הללו, להוכיחם, עדדכמה בטול זה 
אינו הולם את יצירתו של צגנון. אף כי נתן 
לאמר האמת, שבכמה מיצירותיו הצחרוגות 
נגרר עגנון שלא לצרכו אחרי אמצעי-השירה 
המיחדים שלו, בשעה שהוכח כבר למדּי 
שצגנון משורר ואמן די חזק, שאינו נזקק 
להסתיע באמצעים, ואמרתי גם אני עם התחלת 
קריאתי בקבץ זה, שמחובתי, חובת-המבקר, 
לתהות גב אני פה אחרי פגם זה, אולם 
לא אדע כיצד היה הדבר, שנהדפתי 
ונסתחפתי לפתע-פתאם אל חופו השני של 
הספר. אך זה החלה השורה הראשונה ,מובא 
בכתבים: חוט של חן נמשך והולך במעשיהם 
של ישרא?, והקדוש-ברוך-הוא בכבודו ובעצמו 
יושב ואורג הימנו יריעות יריעות --" והנה 
שטפני רְתּמוס הנגון וגררוני דכיי-הזמר, 
וכבר הבהיקה נגדי השורה הקצרה, האחרונה: 
,והבית מלא אור יקרות". הוגח הספר מבּלי- 
משים בהעלם אחד,. לאו כל חבור זוכת 
לכך! 

ש. ש. 





על השירה הצעירה בפולניה 
המחדשת 


היו ימים והשירה הפולנית עמדה ערמה 
ומטפטפת דם לעיני אירופה כלה, צעקות-אבל 
מחרידות-שחקים התפרצו מגרונה וכלה אמרה 
רומנטיות. תקופת ,חמת המְציק? היתה אז, 
תקופת פולין השדודה, תקופת מיצקביץ', 
סלובצקי וקרשינטקי. אלה השלשה התנבאו 
לפולניה ולעולם, חלמו חלום-הבאות, קשרו 
קסרים לראש עמם, ,עם-העמים?, ,העם 
המשיה", שיגאל תבל פלה ביום גאלתו. 
הפצע של האסון הלאֶמי עדין לא העלה 
קרוּם בלבות בני-עליה, חדש היה המצע 
ועזה היתה הקריאה אל העם ואל העולם. 

אמנם עצם הרעיון -- הרעיון על העם 
הפולני בתוך ,משיח-העמים? ו,ָעם נבחר" -- 
לא ממקור פילני נבע, אולי גם יד ,סבל- 
הירְשה" היתה כאן באמצע, מיצקביץ' מצד 
אמו היה נינם של פרנקיסטים וחדוּר המסרת 
הפרנקיסטית -- ומי, ‏ אם לא הוא, היה ,הרות 
החיה" בתנוצת-טובינסקי המשיחית? הוא גְלה 
ראשון את טובינסקי והוא גם הפיץ את 
תורתו | ברבים. | ואשר לגדולי-הרומנטיקה . 
סלובצקי וקרשינסקי, שפולנים גמורים הם, 
הנה סוף"סוף ממיצקביץ' באה להם משיחיותם 
וממנו קבלו מה שקבלו. 

איך שהוא, והשירה של אותח תקופה 
כבדת-משקל היתה, רבת-תכן ובכמה וכמה 
מובנים -- גם | רבת-עלילה. | שירת-פולניה 
הרומנטית קראה במפגיע למעשה, למעשה 
גוי ָּלו. והיא השפיעה,. השפיעה על מהלך 
הדעות והרגשות, על אנשי הדור ומע שי 
הדור. יסורי-היחיד ויסורי-הכלל היו לאחדים 
באותה שירה רוממה וצעקנית קצת, שירת 
הפתוס | הלאמי, אשר בעת ובעונה אחת 
היתה גם שירת הפתוס של היחיד. גם קורדין 
אשר לסלובצקי, גם קונרד אשר למיצקביץ' -- 
סמלים מפשטים חם (,מיליון שמי יקרא, ‏ כי 
אסבו? בעד מיליוניט"), סמ?ים של עם-עני, 
עם מרדף וגאה כאחד, ובאותה שעה גם 
פרטים הם, פרטים סובלים והמלטיים, שאסון 
העם פלו הוא אסונם האישי הם. 

אין ספק: שירה זו לקתה בכמה וכמה 
לֶקויים, | הרְטוריקה | מצד אחד והיהירות 
המגזמת מצד שגי שכיחות היו בה לפעמים 
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אלא משום שפך נוהגים לקרא לשונאי" 
ישראל, אבל, אליבא דאמת, סלונימסקי אינו 
רק אנטישמי בלבד. הוא ‏ הנו בכלל - 
,אנטי?. הוא, בתור פוטוריסטן, מתנגד 5%ל, 
לכל עם, לכל מעמד, לכל רעיון שהוא, 
לכל דבר קבוע ועומד, לכל שיש בו מן 
המק ואין בו משנוי מעשה-בראשית, מן 
ההתקוממות והמרד, מן הפרץ ומן הצוחה. 
מקרא מפרש בשירו ,פמפלֶט": | ,הפולגי, 
האשפנזי, היהודי -- שלשתם לעזאזל!? אין הוא 
גורס לאמים מיחָדים, את ההמון הוא מחבב, 
לא את העם, ידאם את ההמון. צמא 
הוא להתגעשוּת-האונים, לנקמה ומשטמה הוא 
קורא, לסערה לשם טערה, ארי טורף הוא. 
הר"פרצים הוא, שיטות אינו גורס ובדעות, 
תהיינה מה שתהיינה, אין לו צרך. העקר 
היא ההתנגדות כשהיא לעצמה. היב אדם 
להיות מתנגד. ,אם שלטון מונרכי יהיה -- 
אני אהיה ריבולוציונר, ואם רְספובליקה 
תהיה -- אני אפָאֶר מלךָ" (שירו | ,מרד?). 
כסלונימסקי כן חבריו אין %הם רצון אחר, 
אלא השנוי לשם שנוי, הפיכת הקערה על- 
פיה--לשם הפיכה, יש לגו כאן ענין ברתיחת-הדם 
של ה מ פ ק ר הצירוני, זה ההולך בל כל-ימיו, 
הולך בטל גם בתוך עבודה, ומעצר בּטלה 
ושעמום | הריהו מצרֶר | בקרב | נפשו 
בל מיני איתני-תהום, | כל מיני רגשות 
משנים, ואותם חוא משתדל לעורר גם בנפש 
אחרים, 

,עוררי-לויתן? אלה פרי התקופה הם, 
פרי זוהמת-הנחש המטמאה את אויר חיינו 
הנוכחים, פרי אותו תהודובהו פנימי, אשר 
רוח השטן מרחפת עליו... 

מַרִינטי, רְבּן של הפוטוריסטים, היה יושב 
זמן רב במאסר בצון ערכן פגָּנות פומביות 
לטובת המלחמה בארץ מולדתו איטליה. 
הפוטוריסטן, איש-העתיד, הוא, אליבא דאמת, 
איש"ההוָה, איש עורך-הפגנות ושואף-קרבות. 
ההוח הנורא ש% חיינו עורר את הצמאון 
לדם בלב אנשי-ספר,. וסלונימסקי שלנו 
קורא: ,את בת"השיר החדשה, את השחורה 
והעצומה, בתדשיר של היאוש וההרס, מתוך 
חרדת"קדש אני מרגיש בך. בּענוּת-יסורים 
העבירי זמירותיך | דרך שפתי, היי-בא 
אכזרְיָה" (,האביב השחור"). 

ובאותו שיר -- מעין טרוסטיה לדברי 
הומירוס: 


שירִי, בּתהאָלִים, חָרון אֶחִילָס בנ של פּילִיאוס, 
ל 


ובסגנון זה -- הלאה. 

ולאו דוקא ב,תָרון* טסקינן כאן. גם 
איומים | של ,ספנתדנפשות* | על חשבון 
הבורגנים אנו שומעים, ,%א יחסר המזג". וגם 
שם הבולשביקים זכור לטוב. שהרי הבולשביקים 
הורסים וההריסה כשהיא ל%עצמה דבר גדול 
היא, 

שירה זו היא שירת ה,לעזאזל? הגדול. 
הכל שרי, הכל מתר למפרע, ובלבד שיוקל 
על ההסכם וההרגל, על היום-יומיוּת המטרידה 
של התיים. ,החיים לא ירהיבוני; משעממים 
הם אותי", -- יתודה סלונימסקי. ומתוך 
שעמום נכון הוא להעריץ כל מה שיש בו 
מן הסתירה ושבירת-הפלים. 

עד-כאן מה שנוגע לְתִכָן. תאמרו: והצורה? 
הצורה אינה חדשה. קומבינציה וערבוב של 
סגנונים. | אצל סלונימסקי וחבריו | אנו 
מוצאים מין מוזאיקה סגנוגית, מעין ,רוקוקו, 
חדש. וכמה מגחך הוא, כשמשוררדרוקוקו 
כסלונימסקי מעמיד פנים של נביא-ההמון, 
נביא ,האביב השחור?. 

אָכן לפעמים, כשהרוח הרעה של בדהנות 
וסלסול-מלים מיתר תסור מעליו, ושמענו 
קול התודוּת הנפש המלאה תעתועים, אנקת 
בּודלָר ּורלֶן, אנקת האיש, שהטתבךף ברשת 
המלים ‏ והצלילים והסלסולים לאין מוצא. 
ברגצי הארה פיוטית ישיר סלונימסקי את 
שירו הנאה "[73,, שיש בו משום התגלות- 
לב שלא במתפון. 


מִלִים מעוכות וּמרוּטות 
צוהלות שָבוּ אֶלי, 
וּפַפַר הַמָלִים הפשוּטות 
שבתי. לָהָבִין אזי. 
,פשר המלים הפשוטות". המוקיון העושה 


בלהטיו מתודה -- ואלהי החיים והיפי, אלהי 
אמת רחום ופשוט, ממרומיו יט אזן לוְדוי1... 


זה לא-כבר יצא עתון פולני ידוע 
בחרפות וגדופים כלפי השירה הפולנית 
הצעירה, שאינה, לפי"דעתו, אלא מעשה- 
שטן הדש של היהודים, יהודים עליך, פולגיה: 
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ויוי נ /32‏ 


ַּלַה מלחָמה: מלחמה באלהים, מלחמה בשטן 
ומלחמה בצר, להבדיל... ורק הרומנטיקה של 
,פן טדיאוש" (בתור אפותיאוזה של העבר) 
היא רומנטיקה לפי הַמּשַג המקבּל, אבל מה 
שלא קרה אז, בתקופת ,שלשת החוזים", 
קרה ויאתה אחר-כך,. סנקביץ' היה הראשון, 
שבּא ויצר רומנטיקה פולנית במובן המדיַק, 
הוּלטר-סקוטי של המלה. וגדולה מזו אתה 


רואה בתקופת המודָרניות, | מצד אחד -7 

היחיד ורק היחיד (שירתם של טַטמִיָר וּסטף), 

ומן הצד השני -- כמיהתו הרומנטית-לאמית 
% 


של ויספינסקי אל העבר: אל העבר הקרוב 
(/ורשבינקה?, | ,פָגיון?) וגם -- אל העבר 
הרחוק שברחוקים (,בּולֶסלָב שמילי", ,קז'ימירז 
וילקי", ‏ וכו). ‏ פנים לכאן ופנים לכאן -- 
והמטבע אחד: עולם-היחיד. כי הנה גם 
,לאמיות" זו העמקה ורבת-הכאב | של 
ויספינסקי ?לא היתה אלא מין לאמיות של 
היחיד מחריד האבות מקברותיהם, של היחיד שהוא 
יותר חולם מלוחם. אחת היא, אם שר היחיד 
על מאורעות-חייו הפנימיים או על מאורעות 
חיי-עם, כי גם ,מאורעות-עם" אלה בתקופות 
ידועות של התנונות לאמית בצקרם אינם 
אלא מאורעות חייו הפנימיים של היחיד 


בצורה | אביקטיבית. | רק | אמצעי-האמנוּת 
החיצוניים נשתנו תחת השפעת המודָרניסמוס 
האירופי שגוי גמור. וּמח הם ?ץ1סוקסם, 
של זַ'רומסק, אם לא חזון של אמן 
רומנטי גמור, | המשתמש | באמצעי-טכניקה 
מודרניסטיים? -- 


חושבני אפוא, כי אין זה פרדופס גרידא, 
אם אגיד, כי רק בתקופה זו, שאנו עומדים 
בה, תקופת פולניה המשחררת והמחֶדשת, 
היתה השירה החולנית למודרניסטית בהחלט, 
בלי צ% של רומנטיקה ובלי חטשש של 
הערצתהעבר, | כאן הפל הוָה. משנתקימו 
החלומות הפוליטיים, שוב אין מקום להרעיש 
עולמות, לקרא% תגר על אל ואדם, ואין 
גם מקום לצִפִּיַת היחיד במעשה-מרכבה של 
העבר, צִפִּיִת וְיספינסקי, ואיתימא אפילו זו 
של ז'רומסקי... אמנם טרם ,גְּאלה" פולניה 
את העולם, אבל -- את נפשה היא הצילה... 
הכל בא על מקומו בשלום, הכל ,נפתר". 
ובכן? ובכן חסר תכן פנימי ולְטוש מיתר 
של הצורות החיצוניות, אַקרובּטיקה גמישה 
ומעוּרת-צין. נתערבבו התחומים. לנשרים אין 
כנפים ואין אור לשמשות,. השתובבות לרב 


וגם כשרון לרב -- ואין נחת... ,השתחררה 
ארץ-מולדתי, | השתחררה! -- קורא אנטוני 
סלונימסקי, הפוטוריסטן הידוע, בפואמה 
,האביב השחור". -- קורע אני אפוא את אדרת 
קונרד מעלי! המולדת אינה שוּמה עוד בסד, 
קמה היא מעט-מעט לתחיה, %מה לי המלים 
המיִמִרות?"... 


קראתי בשם סלונימסקי. ועליו איחד 
קצת את הדבור, משום שהוא אפיני ביותר. 

אַנטוני סלונימסקי זה אביו-זקנו לא היה 
פולני, אביו-זקנו הוא חיים-זליג סלונימסקי, 
כלומר: חז"ס בעל ,הצפירה" בכבודו ובעצמו... 
,אכן גם זה מוּסר אלהים?, כי יוצאהחלציו 
של המתמטיקן קר-המזג והלמדן. היהודי הוא 
פוטוריסטן משתגע ו--אנטישמי... 

נפשו של אנטוני מרה עליו, מאחר 
שיודע הוא, כי לעולם לא יסלחו %ו את 
עון מוצאו היהוּדי (אֶל נקמות אלהי ישראל, 
אל פוקד עון אבות על בנים, אֶל מנחיל 
חטם יהודי לפוטוריסטן פולניו), ומזמן לזמן 
הוא מכלה בעם-חרמו, היהודים, את חֶצי 
לעגו. באחד משיריו הפמפלטיים-חוליגָניים- 
עתונאיים (פּמפלֶטיּת, חוליגניוּת ועתונאיות 
מעין ,שיטה? הן אצלו, דבר שבאמנות, 
טעם לשבת) עומד סלונימסקי וקושר קשרים 
בנוסח הידוע של הפורישקביצ'ים למיניהם 
לראש העם, אשר ממנו יצא, ומובן מאליו, 
שלא תחסרנה | כאן כל אותן המליצות 
הנחמדות, אשר כל-כך תתאוה נפש הישראלי 
לשמוע אותן, למשל: ,הוי, המון המתוכים 
השחורים', ,הוי, אנשיְגשַפט (26ז66526/013)", 
,הוי, | בעלי שלשת הפימות", ,הוי, קפת- 
בשר גאותנית?, ,הוי, עדה של פִּרָיִים", 


ואידך -- זיל גמור במאמריו הנחמדים של 
העתון| הנחמד ,דבה גרושה" ובדבריהם 
המלאים | צדק ואהבת-אדם | של ידידינו 
האַנדְקים. 


כך כותב אחד מעמודי הפוטוריות הכי. 
פוטורית בפולניה הצצירה שבצעירות. ובכל- 
זאת -- אין דבר. מלמד אני זכות על אנטוני 
שלנו. מעיד אני עליו, כי בעצם לא איכפת 


לו כלל, ‏ מי יחיח נושא שנאתו; יהודל 
דוקא או בן עם אחר. על היהודים הוא 
כועס יותר, פשוט משום שיותר מפל עמי. 


תבל הם שגרמו לו רעה... להיות מיוצאי 
חלציהם, ואם קראתי לו ,אנטישמי", אין זה 


על השירה הצעירה בפולניה המחדשת 5 





כּפֶר ירק... גן ב'... | ספסל... 
טרפים בַּלָאט שוקקו... 
מַה עוד? הוזי, לו יְדצתִי! 


- 48 תִּיקו.. ‏ אַך תִיקו... 


ה 
לָצַת עַרְב... ‏ כָּך... %ב יִהָמָה.., 
ְאִיתִימַא -- -- --+ לא... שהָרִיי.. 
= וגא ַא 


ראוי %סמן גם את ולז'ינסקי בתור 
משורר בעל"פח, אשר כמצט למרות רצונו 
מתקרב הוא %פעמים ?אידיאל הטהור של 
האמנות. גם הוא אינו חסר מליצות מתהלכות 
ודברי-הבאי מתהלכים וגם הוא עושה את 
ההשתגעות כשהיא לעצמה -- שיטה, ססמה 
אמנותית (עין שירו הכתוב בדעת צ' לולה 
יותר מדי; ,המניפסט המטרף"). אבל ,גול 
גמור" הריהו | בריא בנפשו אפילו בשעה 
שהוא עושה לפניכם פוני-חן של פוטוריוּת. 
הגוי ויז'נסקי משתגע לכשירצה ועלדפי- 
שכל. בריא הוא. ,הבריאוּת הגדולה" של 
ויז'ינסקי מקורה | בהרגשת-החיים האיתנה 
ובאהבת-הטבע הפגתיאיסטית, המשפרת ומרוממת 
את בעליה, | שכור האהבה אל העולם הולך 
לו אנוש בין שדמות פורחות ולבבות פורחים 
ועינו תלויה במרחקי-מרחקים. ואף הגעגועים 
געגועים על העולם הם, על העולם וצל 
מרחקי-העולם. ואף העריגה אל הפשטות היא 
יותר אנושית ויותר מִסְיּמה ויותר קרובה 5%ב. 


הָייתִי רוצָה לְהַגִידָהּ בַּפַשטוּת ולְאמוּנה: 
נְגד אֶהבְתִי הגדולה אין עַצָה 5" וְאִין תבוּנה. 


פה ושם -- דיאוגיסיוּת גויית-גיטשנית. נכרת 
השפעת | ויטמן. | שירת-ההתפעלות. שירת- 
האדם. 


הִתְאֶהַב אל בָּנוּ, כַּשַם שהתאהְבְנוּ ב1 אָנוּ, 
מל הַדְּכִים ְעִיקנּ, בְְּמְז ְמִרְחק, 
ְאַל בּית יְִילָנוּ, אֶת הָאורְחִים הַשמַחִים, 


שכוּרי שירת-האדם, למען נעלז ונחג. 
ו = זזז ק== >4 :+ 





וְאַחַר נְצַא, מִצִַּיקיחַיים וקדושי-צהלָה, 
ברש כָפִים בַפַתַח נְעַמְדֶה, 
ְאֶת הָאֶל מִמּרוּם שבָתו, ‏ מִפְתֶר עננִימִעַלָה, 


נביאה חדרינוּ בקול רגן ותודה. 
זי ד רא : חלמב 9 ו 


שירת העולם ושירת האדם באה לידי 
בטוי יותר נמרץ ויותר אנושי, אף כי 
פחות | אמנותי | מאשר | אצל ויז'ינסקי, 
ב,הימנוניו" של המשורר האקסטרסיוניסטי 
יוסף וִיטלין] (הימנונים", פוזנא, 1920, 
בהוצאת הירחון האקספרסיוניסטי ,זדרוּי?). 
כאן יזעק וישוע האדם בן-הדור. רוח טהורה 
מנשבת, רוח טהורה ומצנה, רוח של תפלה, 
של חשבון-הנפש, של כמיהה לגאלה מתוך 
חבלי-התקופה. צעקות-נשמה. 

ויטלין הוא משורר בצעל דמות רוהנית, 
ונפש עזה 5 תאבת-תקון וצמאת-ישע. 
ממדורות-גיהנום ‏ של דור נמק בעונותיו 
ומתבוסס בדמיו ישא עין-תכלת של תינוק 
ומשורר למרומי"הנצחיות, | על האדם יגון- 
האדם ישא דברו, על זהר-חיים אשר קדר 
ועל תוגת ימינו, | אשר חשכה להם השמש. 
על השנאה הגדולה ישיר, אשר תקפה את 
בן-הדור, ואל האהבה, אשר מאז ומעולם, 
ישא נפשו על פפים. יִצַא הלב ויתן קול 
שאגתו במדבר-הזמן. צועק האדם אשר במשורר. 

הנה אירופה הכופרת, אירופה הרוצה 
באמונה, הבג לנו גואל, ואם אַין -- מתים אנחנו! 

,אירופה | כלה בי תעורר תאניָה'. 
מדרפם של משוררים להגזים. ויטלין אינו 
איוב חדש, אותו איוב טרם נולד, אבל 
חדש הוא בזה, שהדתיוּת הוגפשית העמקה 
עוברת כזרם"החשמ% את לבו ואת שירתו. 
אין ה,הימנונים" נקיים מצעקנוּת אקספרסיו- 
ניסטית, מלאים סמני-"הקריאה הרבים -- אבל 
ברור לך, כי הרגש הדתל אינו מזיף כאן, 
אינו מסממני"אמנות גרידא. 

בַּערה כאש חמת-האלהים על עולם וכל 
אשר בו, לא ידע רתם. והנה תפלת ויטלין 
אל אלהיו: 


אֶם בִּיקּמִ עַלָרָה צַדִיקִים ְִצאון -- 
הַצל מִרְעָה נַפַשַנו 
ואם רק תשעה ימצאון והם בּאמְנָה אתך - 
,' - + 7%+ 4 =ןייק אק ,קש 


ְַמְרוּנָא רְחְמִיףּ!. 
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יי 


אַנטוני | סלונימסקי, | אָנְטול | שטרן, - יוּלין 
טוּבים! ובאמת, איך לא ירגזו? הנה, למש?, 
שטרן. אחרי שבשיריו עפשה כל מה שהיה 
בכהו לעשות, כלומר: השתגע כנפשו שָבעו, 
עמד והוציא לו בבקר אחד לא-עבות גליון 
קטן ו,סכִין בּבטן" שמו, ובו הוא קורא 
לאנרכיה בלשון אנרכית. ממש ובאורטוגרפיה 
אנרכית ממש, עד שנראה הדבר, כאלן 
מלחמת-עולם לו בשפתם | של מיצקביץ' 
וסלובצקי; וסלונימסקי, שאינו רק אנטישמי 
בלבד, כי-אם ‏ ,אגטי? בכלל, כאמור, כותב 
לפולנים בשפה הפולנית: ,אדוני אנשי- 
השליכטה, | מרעים הרעם! השחק מהפוצץ, 
דולק הבית... התשמעו כשפוש-דם מסביבכם? 
נחש מתפתל ובא -- ובאש-קשקשותיו דולקים 
ספינים: הבול ש ביק ים" 

ובכל-זאת -- הנה איבשקביץ', הנה לכון, 
הנה ויז'ינסקי, ‏ הנה ישנסקי, מלודוז'ניץ... 
כלום גם אלה ,יהודים"? 

לא. רוח הבטלה, | אבי שירת-ההפקר, 
אינו מבחין בין פולני מלדה לבין יהודי 
בּןדממר. את כָּלם כאחד ישא ,הרוח". 

ישנסקי, למשל, רק שירח הוא חסר, 
אבל %א זוופי-רגש ולא קגרלוזים, זיופי- 
רגש וקוּריוזים -- ב מזיד, 

הנה אני פותח קונטרס-שירים | משל 
ישנסקי -- ומבטי נתקל תכף ומיד בהקדשה 
נלעגה ומשנה. האדון ישנסקי מקדיש את 
הקונטרס שלו פָאָדון ישנסקי, היוצר הגאוני 
(שמעוּ: הגאוניו) של ,ספר האפשריות הירְקות 
הזה". | אדם רוצה באמצעים תמימים כאלה 
לרכש את שימת-לבי! הצורה בכלל והחרוזים 
בפרט -- רחמנא יצילנו מכל מרצין בישיןן! 
מלאכותיוּת בכוּנה, ביודעים ומתוך שיטה. 
התכן? אבל כלום ‏ יש תכן לחלום-כסל? 
עומד לפניכם איש בעל חושים בריאים 
ושלמים, | איש שעל-פי כל הסמנים מוח לו 
בקדקדו כלכל האנשים, והוא דוקא משים 
עצמו | משגע, משום שפך דורשת ממנו 
התיאוריה שלו והשרלטניות הספרותית ש%ו 
והאהבת לרֶקלמה שלו." ולא עוד, ‏ אלא 
שמתוך כתלי ה,שירים" אתה מכיך, ‏ כי 
האדון ישנסקי ודאי שאינו חושב את 
השרלטניות הספרותית לדבר שבגנאי, מאחר 
ששיטה היא אצלו (גם בּודלָר הגדול כבר 
התיר מיסטיפיקציה באמנות!) ושיטה -- שאני... 

וקורא | אתה | את | ה,אינטרודוּקציה" 


הנשגבה, המתחילה במלים הנשגבות: ,טוב 
לשמוע, בַּנְשק את האצבעות המצרְעות של 
אהובת-נפש סיפיליטית, | מנגינתן של עגלות- 
טרם", קורא אתה את כל אלה ה,פוטוּרוסטיכים", 
את ה סינטזיות" ואת ה,פרוזודשירים?, קורא 
אתה גם את השיר הכידמצין והכי-פיוטי 
שבקבץ, את השיר ,לא-כלום", | שמלה זו 
,לא-כלום" היא התהלתו וגם סופו, אלא 
שצר לך על שלא מַחק המחבר גם את 
ה לאדכלום" עצמו והיה הגליון חֶלק לגמרי, 
קורא אתה את כל אלה והנך תוהה: מדוע 
לא יגידו האדון ישנסקי וחבריו בפרוש, כי 
אך משתטים הם וכי כל חפצם הוא לעורר 
צחוק? 

והנה: ,הן (הנערות) אינן יודעות עוד, 
כי משבא ישנסקי מתו לעולמים גם טטמיר, 
גם סטף". כלומר: הן אינן יודעות, כי 
משבאו הבדחנים מתו ולא יקומו עוד 
המשוררים האמתים... 

וחבל על אדם המוציא את כשרונו 
לבטלה, גם כשרון-הבּדחנות כשרון הוא. 
לישנסקי וחברין יש, כפי-הגראה, כשרונות 
פיליטוניים, שירו של ישנסקי ,מות האדון 
הפּרְמִיר? הוא סטירה מציגה על כל הפרמירים 
שהיו, הוים ויהיו, | ושירו השני ,הקריה", 
שהמהפר מכנה אותו בשם ,סינטזיה", הוא 
אליבא דאמת לא סינטזיה וגם לא ח"ו 
פואזיה, | כי-אם פשוט -- פיליטון הכתוב 
בכשרון-סופרים. 


האם עלי להגיד, כי שירה ‏ זו של 
הצעירים היא ל תמיד חסרת-משקל ולא 
תמיד צעקנית? אכן יש גם דברים שבשירה. 
יש ויש. אצל יולין טוּבים, למשל, שירו 
המפרסם "27821, | (עיהודים") הוא, אמנם, 
מעשה מומר-להכעיס וערפו האמנותי פחות 
הוא. | אבל גם שירים אחרים לטוּבים ובהם ‏ 
הוא קרוב למלכוּת-השירה, 

הנה שיר-אהבה (,הסתו השביעי", הוצאת. 
ספרים ,איגניס", ורשה 922!): 


צַרֶב-פָז בָּא, הֶכָּה 
בחלונות. פִּלְאִים מְלָא 
אַחֶלם, אֶחֶלם פַלָאִים: 


ְאֶלוּ? וְאֶלְמָלִי? 


ספרים שהגיעו לבית-המערכת 217 


תת הד ה רדת 


דוידוביץ. הוצאת ,תרבות" בפולניה. 
הממכר-הראשי | אצל הוצאת ,אחיאסף". 
ורשה, 1922 (?). 68 עמודים. 

גיאומטריה הסתכלותית, ספר-צזר למורים 
מאת מ, א, .ייג יל בהשתתפות מ, ק יפר. 
קונצנטר | ראשון. | הוצאת ,אחיאסף" 
בהשתתפות | ,תרבות? בפולגיה. ורשה, 
תרפ"ב. 90 עמודים. 

הקונגרס הציוני השנים-עשר בקרלסבד. 
ערוך, מסדר ומוּאר על-ידי ש. רוזנפלד, 
הוצאת ,אחיאסף". ורשה, תרפ"ב. 214 
עמודים. 

הועידה הארצית החמשית של ציוני 
פולין, דין וחשבון מפורט. הוצאת המשרד 
לספרות ועתונות שעלחיד הועד המרכזי 
של ההסתדרות הציונית בפולין. ורשה, 
תרפ?ב (?). 145 גם 16 עמודים. 

הצי יובל שנים של קריניצה, מאת 
בני קריניצה, תרגם מרוסית על-ידי 
מנחם פוזננסקי. חלק ראשון. ספרית 
,הארץ והעבודה", הוצאת ,הפועל הצעיר", 
ספר ב. יפו, תרפ?ב. 104 עמודים. 

אהצנן,"מאת זיי. אנבכי, תרגגם ז. דולד. 
ספריה עממית מוצאת לאור על-ידי חברת 
בית-דפוס והוצאת ספרים ,הפוצל הצעיר", 
מחלקה לספרות-יפה, ג. יפו, תרפ"א. ‏ 32 
עְמודים. 

מעשיות בעולם הקטנים, ספר"ציורים. 
הוצאת ,אחיאסף?. ורשה, תרפ"ב (?). 11 
עמודים. 


קדימה, מאסף מוקדש לפלוסופיה ולמדע 
של הרליגיה. העורך ד?ר | יהושע 
בהשתתפות 


פמפיש? שגניאורסו, 





ד הרדק ה[ רחליםיטריב ברג 
כרך א', חוברת א'. הוצאת ,חרמון". 
קיוב, תר"ף. 56 עמודים. 

רשמות, מאסף ?דברי זכרונות, לאתנוגרפיה 
ולפולקלור בישראל, ערוך ע"י א. דרויאנוב, 
בהשתתפות ‏ ח. נ. ביאליק וכ ח. 
רבניצקי. כרך שני. הוצאת ,מוריה" 
בא"י. ירושלים, תרפ"ב. 495 גם 111 ע'. 

על סף העליה השלישית מאת \. כ 
בונין. חוברת א', הוצאת ,שאר ישוב". 
לודז, תרפ"א. 20 עמודים. 

אלָמות, עתון ?בני-הנעורים יוצא ע"י א. 
סולודר פעמים בחדש. חוברות א'-ד', 
כל חוברת בת 16 עמודים. ירושלים, 
תרפ"ב. 

הַקטר, כלי-מבטא של הסתדרות פועלי 
הרכבת, הדאר והטלגרף. חוברת א', יוצא 
לאור על-ידי הועד המרכזי. חיפה, תרפ"ב. 
9 עמודים. 

הצפה, שבועון עברי. העורך א. א. פרידמן. 
שנה א, גליונות א'--ג'. קובנה, תרפ"ב. 

די געזעלשאפט, די שן אוך די 
דעפעקטיווע קינדער, פון פראֶָפ. 
פ. שניאורסאֶן. פאַרלאַג ,שול און 
לעבן". וואַרשע 1922. 31 עמודים. 

דער ציוניסטישער געדאנק אין זייך 
היסטארישער ענטוויקלונג. פון ד"ר 
יי ב3ערגער. ערשטער טיל. פערלאג 
,,אחיאסף". ווארשא, 1922 (?). 42 עמודים. 
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56 אהרן צייטלין 





ְאָם רק חַמִשַה, חַמִשֶה לף יִמִּצָאוּן -- 


בּעַד הרְצמים עצר! 


... האדון! בּשם 5ל יסורי יצוּרִי-כפיף, 
שר מִימִי ברְאשית עד הַיום 
הֶלְכוּ על-פני הַאדמה הזאת -- צדּיקים וּטְהורִים, 
דומם נשאו סְבְלֶם ולא חללוּ שמך, -- 

ד לעש *ן ד : .ן 2 ד 
רק אחד אם תמצא, רק אחד והוּא בַּר-%בב -- 
הק הו א ו 


רחמ וְרְחמְתְנּ 


אל אִזנִי בלִי-הֶרְף תַחִדּר וְתְזֶרם 
הַתְלוּנָה הַצְּרוּדָה הָעולָה מגְרוּן 

בָּל אֶלָה הַסַבָלִים וְאֶשר יִסְבּלו, 

מגרון כל מְִפָחַת הָאָדֶם, 

זו תזעק אליף מעולם גתשוע, 

כּאַשַר אֶשוּע אָנכי! 

אֶפ צְדִיק רק אֶחָד עוד שאר בַּאָרֶץ = 
הראנוּ חסדף! 

וי 1 

אֶם צדיק רק אֶחָד עוד שָאר בְּאָרֶץ - 
שמע זעקתנו, אדון כַּל-עולמים: 

- ב 4 4 ו 


סל לְכַל-פָשַע וְאַ? תְּשָלַח המָוֶת! 


כצל 


ְאֶה, הַגָה נִּצַבְתִי פָנִיף כּאבְרֶּ לפּנִים -- 


גם ויטלין קורא: ,שמי הֶהמון!" אלא ש,המון" 
זה מה הוא רוצה? לא לערוך משפט"לינטק, 
אלא לחזות פני המלך -- האלהים! דורות על 
דורות -- קורא המשורר -- אני עומד באישון 
לילה ואפלה לפני דלתך, אני ההמון, אני 
העם, עומד ודופק בעז פתח 0% צא, 
המסתתר, ואמר גם אמר: מה פשר החזון? 
מה היא מטרתך-מטרתנו, תכליתך-תכליתנו? 
(,הימנון ההימנונים"). 

וגם וִיטלין רוצה בשנוי גמור של מעשי- 


בראשית. קצר מצע-העולם מהשתרצ, נשר 
הוא האדם והנה מרחב-שחקים לא נהן לו. 
,כי תשיר רגלי אני חפץ! לו בידים אדַבּר!" 
אלא שכאן לא שפת-הרחוב אנו שומעלם, 
לא שפת הדם הרותח והשנים החורקות, כי- 
אם שפת הנפש הדתית המורדת, הצמאה 
לנס, הבועטת בשעמום וחסר-יצירה של עולם- 
מכונה (,הימנון-הרגז"), 

כמה רהוק צמאון כזה ומרידה שכזן 
מצמאונם ומרדם של פוטוריסטים כסלונימסקי! 

לא בדם ולא ברתיחת-הדם נוּשע. אמנות- 
העתיד תלך בדרך אחרת. היא תהיה אלהית- 
אנושית, היא תשיב לאדם את העולם ואת 


האל. אהרן צייטלין. 


ספרים שהגיעו לבית-המערכת 


נביאים אחרונים, עם באור חדש, מבוא, 
מפות וציורים, מאת ש. %. גרדון. ב, 
הזון ישציהו, ספר שני. ורשה, תרפ"ב. 
3 גם אאא עמודים. 

ארץ-ישראל, גיאוגרפיה של ארץ-ישראל 
לבתי-ספר תיכוניים ולעם עם מפות 
וציורים מאת ד"ר שמוא? קלין. 
הוצאה עברית (?) ,,מנורה", וינה. 146 גם ץנ 
עמודים. 

אגדותדיון. צבדו עלדפי מקורות שונים על" 
ידי א, מיטרופול יטנסקי. חלק שני. 
הוצאת א, גיטלין. ורשה, תרפ"ב. 150 
עמודים. 

מאין ולאן. קבץ מאמרים בעניני היהודים 
והיהדות מאת ש"י איש הורוויץ. 
הוצאת חברת ,אחיספר?. ברלין, תרע"ד. 
6 עמודים. 

כתבים. מאת ד"ר יהוטע טהאך 
הוצאת ‏ ,אחיאסף", וָרשה, תרפ"ב (). 
2 גם 1 עמודים. 

בסוד ישרים, ספורי מעשיות חצרם ש"י 
עגגון. תרפ"א | לפ"ק. | *6ו184:50 
.]₪67 ,מַגוז%6 קכ"ח עמודים. 

נגינות, חלק ראשון. ספר שירים בשביל גן 
הילדים והמחלקות הנמוכות של בית- 
הספר | העברי העממי, השירים חִבּרו, 
תְּרגמו ועבּדו ע"י א. קוזובסקיןו 
המנגינות | חָבּרו וצבדו | על-ידי | א, 


הוצאת-שטיבל 


כתבי מיכה יוסף בּן גריו 
[ברדיצבסקי] 


חדשים גם ישנים 


מעָבדים ומסֶדרים בשלש מחלקות 


מאמרים | ספורים / צפונות ואגדות 


ונדפסים בליפסיה. 


יצאו לאור המערכה הראשונה והשניה ממחלקת המאמרים בשם 


,בשדה ספר" (ג חלקים) 


(מעין הקדמה כוללת, -- על הפרק. -- למהות השירה. - 
עגיני לשון. -- בשעת נעילה). 
שני? דור וסופ ריו (מימון והֶס, -- לילינבלום. -- פרישמן. -- סוקולוב. -- בַּרנפלד. - 
בריינין. -- עהרנפרייז. -- צִיטלין, -- בר-טוביה ועוד). 


חלק ראשון: דברי ספרות 


חלק 


חלק שלישת ‏ דברי בק רת (תורה ואגדה. -- ספרי דת. -- חסידות. -- פרי חזון. -- שירה 


ופרוזה, -- בספרות היפה, -- תוך כדי קריאה). 


הבדרן" (ג חלקים) 


ראשון: ד בר י חזון (דברים כוללים. -- להערצת החסידות. -- מאמרות. -- חזיונות עם.-- 
רחשי לב). 
(נתיבות. -- מחשבות. -- דרכים. -- הרהורים. -- ציגנים. -- 
שאלות והארות). 


חלק 
חלק שנת ‏ שגו-ערכין 
חלק שלישי: עם וא רץ (בחומר וברוח. -- מימי המעשה. -- דברים עוברים, -- מבית ומבחוץ). 


מחיר כל חלק --700 מרק. כל מערכה מכרכה בג' כריכות ונתונה בנרתיק -- 2600 מרק. 


בסוף איר תרפ"ב תצא לאור המערכה השלישית בשם 


,מחשבות ותור1 ג חק 


חלק ראשון: משני עב רים (ופוחים בעניני היהדות) / חלק שני: חהקים וספרים / 
חלק שלישי: לפגות ערב (עניני פילוסופיה ודת). 


בקיץ תרפ"ב תצא לאור מחלקת הספורים ובחרף תרפ"ג המחלקה 
צפונות ואגדות. 


חלק הספרות היפה ש% הספר נערך 
עלדידי יעקב כהן, חלק המאמרים-- 
על-ידי פ. לחובר, 


נסדר | בבית-הדפוס | של י. הֶנַדלֶר 

ונדפס בבית-הדפוס של קפרשטוך וקרמרזש, 

הציורים נעשו בידי הציר ולטר בוהי, 

פרופיסור האקדמיה לאמניות-הרשום בליפסיה. 

הקלישות הוכנו בבית-העבודה למצשי-אמנות 
של ח. גולדברג. 
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יצאו לאור: 
ל. נ. טולסטוי 


לורד בִּירון 


מגָפָרְד 


פואמה דרמטית בשלש מערכות 












תרגום 
דוד פרישמאן 


כרך ראשון (הלק ראשון ושני) 1000. 
, שני (, שלישי ורביעי) 750 > 
, שלישי (,, חמישי וששי) 1000 


המחיר 400 מרק , רביצי (,, שביעי ושמיני) 700 > 





אָנטול פרַאנס 
תפאיס ‏ 


תרגום 


דוד פרישמאן > 


צַ'ְלָ דִיקנס 
כתבים מעזבון 
בית הועד הפיקויקי 
בשני חלקים 


חלק ראשון, תרגום י, ח. טביוב 1550 מרק 
4 שני 2 ב: קרוּפניק 15 '" 


המחיר : 800 מו 





רבינדרא-נת טאגורי 


גיטאני אלי אק 


עם ציורים 


נְנס פָּטר [עקבסן > 3% 
נילס לינה, רומן, - . 


תרגום פסח גינזבורג 
תרגום דוד פרישמאן 


המחיר בכריכה יפה 700 מרק המחיר 1600. 


בגמרים בדפוס ובקרוב יצאו לאור; 
גוּסטָב פלַוַּבָר פ. מ. דוסטויבסקי 


שלמבו האחים קרמזוב ? 


תרגום נחום סלוּשץ תרגום מ א. ז'ק 





אדם מילךר 


על היפי 


תרגום 3. קרופניק 


ר. ו. אָמַרסון 


| מסות ומחקרים 


תרגום: ד"ר ‏ י; ?. ברו 
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